ERBSUNDE UND RECHTFERTIGUNG IN ORTHODOXER SICHT.

Die Fragestellung der Grundanliegen, welche die Christenheit des Abend
landes im 16. Jahrhundert bewegten und zu neuen Spaltungen fihrten, ver-
steht sich im letzten nur von jenen Perspektiven her, die der Vater des
theologischen Ahendlandes, Aurelius Augustinus, gezeichnet hat.Augusti-
nue, den die Orthodoxe Kirche als Seligen verehrt, ist in einem qeuwis
sen Sinne auch zum Vater aller groBen Schismen geworden; Ost-West, Rom-
Protestantismus, bis zum Jansenismus hin.

Die orthodoxe Tradition ist kaum von den Lehren des Augustinus beriihrt
worden, wobei zu temerken ist, daB dieser die griechische Sprache nicht
beherrschte und die groBen Griechen nicht kannte. Diese Tradition geht
in unserer Sache mindestens bis Irenaus zurlick und bleibt sich iber die
Jahrhurderte bis heute treu und dies bei Griechen, Russen, Rumdnen und
den anderen. Die Hauptzeugen dieser orthodoxen Lehre finden wir in den
reichen gottesdienstlichen Texten und Hymnen, die bei uns bekanntlich
auch die VolksfrSmmigkeit formen, aber auch in Katechismen und gelehr
ten theologischen Werken. ' '

Wir werden sehen, daB Begriffe wie Erbsiinde und Rechtfertigung, andere
Konnotationen bei uns aufweisen, als bei den Abendlandern.Die Zusammen-
hange von Schipfungslehre, Inkarnation, Soterologie u.a.m. sind wsit-
raumiger gefaBt, die theologische Systematisierung aufgrund philecsophi-
scher Organisation der Lehren tritt hinter einer mehr bildhaften Schau
der offenbarten Wirklichkeit zuriick. Und diese Schau ist bis heute mehr
auf das Sein gerichtet als auf das Ethos. Uenn hier bei unseren
Themen Unterschiede, manchmal nur Nuancen herausgestellt werden, so ge=-
schient das nur, um klarer die Profile zu erkemnen und nicht, um die
Erganzungsmdglichkeiten zu verneinen.

Ausgangspunkt unserer notgedrungen summarischem Betrachtung ist dis
SCHOPFUNGSLEHRE VOM MENSCHEN.

Dal der Mensch alle Elemente, aus denen das Universum besteht, in sich
enthalt, macht nicht seinen eigentlichen Ehrentitel aus. "Es ist nichts
Besonderes - sagt der hl.Gregor von Nyssa - daB man im Menschen das Bild
und Gleichnis des Universums sehen will, denn Erde und Himmel sind ver-
ganglich, wie alless was sie enthalten ... Sagt man, der Mensch ist ein
Mikrokosmos, so glaubt man, die menschliche Natur durch diese grolspre-~
cherische Bezeichnung zu ehren; man Ubersieht aber, daB man dem Menschen
dadurch gleichzeitig die Eigenschaft der Mlcken und M&ause zuschreibt",
Die Vollkommenheit des Menschen besteht nicht in dem, was er mii den
ibrigen Geschopfen gemein hat, sondern in dem, was ihn vom Kosmos unter-
scheidet. Die Offenbarung lehrt,daB der Mensch nach dem Bild und Gleich-
nis Gottes erschaffen ist, Alle Vater, die griechischen wie die lat=zini-~
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schen, sehen einmitig in dieser Tatsache eine gewisse Zuordnung und ur-
springliche Zusammengehdrigkeit zwischen dem gtttlichen und dem mensch-
lichen Sein. Bei der theologischen Auswertung gehen- ein Augustinus und
gin Gregor von Nyssa zuyei verschiedene Wege. Der erste geht von dem nach
-dem Bilde Gottes geschaffenen Menschen aus, um Gott zu erkennen, der
zwelte will die wahre Natur des Menschen von Gott her erkennen.

Die ganze orthodoxe Antropologie ist von diesem "8ild und Gleichnis"-Ge
danken bestimmt und somit auf die Trinit#t Gottes ausgerichtet. Dieser
Gedanke hat einen hodheren Stellenwert bei uns als meistens im Abendland
des 2. Jahrtausends. Der Mensch ist von vornherein und zugleich als Ein-
zelner und als Gemeinschaftswesen konstituiert,was gerade fir .odernste
Probleme von Wichtigkeit ist. Die innerweltlichen Lehren vom Menschen,
die sich nur auf immanente Beziehungen, physisches Verhalten, sozinlo-
gische Strukturen und dergl. stiitzen, vermdgen ein Gleichgewicht zuischen
Geistigem und Materiellem nicht zu-bewahren, weil namlich der gdttliche
Ursprung und die gottlich-menschliche Gemeinschaft fehlt und der Mensch ,
eingeengt und gefangen wird. Auch eine christliche Theologie kann ein-
seitig werden, wenn sie.den Menschen allein auf seine sindhafte Begren-
zung grindet und ihn in seine Unfdhigkeit einschlieBt und damit eine un-
Uberbrickbare Kluaft zwischen ihm und dem Schdpfer grabt.

Dies fihrt zu einem verkleideten Humanismus, der daprngieBefireiunguouvon
jeder g6ttlichen Autoritidt sucht, weil dieser Standpunkt einen radika-
len Widerspruch in sich tragt. Der gefallene Mensch, der seine'Gotte§
ebenbildlichkeit v & 1. 1 i g verloren hitte und nicht in der Lage wi3re,
als ein freies Wesen selbst irgend etwas fir sein Heil zu tun, wuwirde
erhoht,ds er durch Gott in Christus Jesus gerechtfertigt worden ist, als
Subjekt "Ich" wvor dem gdttlichen "Du". Die "Ich-Du"-Theologie der
Rechtfertigung wird zum Vorspiel jeglicher Art von Humanismus, wenn der
Mensch, nachdem sein freier Wille gebrochen ist, die Teilhabe an der
Communio Sanctorum durch standige Bufe verfehlt, weil er glaubt, er
misse seinen autonomen Beitrag fir sein Heil leisten.

In der trinitarischen Gottesebenbildiichkeit res Menschen sieht die
arthodoxe Anthropologie den Menschen durch und in Christus. Durch den
Logos,-zu Ihm hin, ist der Mensch erschaffen, in Ihm hat er seinen Be-
stand. Es wdre ein fehler, unmittelbar auf den Genesistext zuriickgrei-

fen zu wollen und ihn unabhdngig von der Offenbarung in Christus aus-
zulegen. Der christozentrische Ansatz ist gegenidber allen theologischen
Problemen eine notwendige Voraussetzung. Weder die E£rldsung noch die-

Rechtfertigung erhellen isoliert ' das Geheimnis des Menschen, sondern
das ganze Mysterium der Inkarnation, das die tfrldsung einschlieBt und
in wunmittelbarem Zusammenhang mit dem Handeln Gottes steht. Handeln

Gottes durch Seinen Logos, Handeln Gottes durch Seinen Heiligen Geist.
Logos und Pneuma sind die beiden Arme Gottes, sagt Irendus von Lyon.
(Dieser Satz gilt fir das Gesamte der christlichen Lehre).

£s geht bei der Imago Gottes nicht um eine &uBerliche Ahnlichkeit mit
Christus als gnostischem Prinzip oder psychologischem Archetypns, der
die Einheit zwischen Schipfer und Geschdpf symbolisiert ocder als einem
Vorbild der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen anzuerkennen. UWir
sind vom Geschlecht Gottes, Apg. 27.28. Wir sind aufgefordert, am gott-

lichen Leben und der gdttlichen Kraft teilzuhaben (2 Petr 1,4). Der
Mensch mul ausschlieBlich im Lichte Christi, als der Offenbarung der
Trinitét verstanden werden. Dieses Licht darf nicht als Seine zu Ihm zu-
kommene Qualitdt, als nicht-mitteilbar, transzendental, gdttlich und
unerreichbar, angesehen werden. Dieses Licht gibt dem Menschen - Leben

und schafft die. innere Beziehung zwischen den Naturen Christi und der
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Natur des Menschen: "In 1hm war cas lLeben und das Leben war das
Licht der Menschen". Es ist gewifl nicht ganzlich falsch, sagt Nissiotis,
das Wesen des Menschen von der Rechtfertigung in Christo zu ergrinden,
aber diese ist nicht der einige und einzige Schlissel fiUr das ganze der
O0ffenbarung in Christo.

In was besteht nun der Kern der Imago Dei? 1In der Liebe, in der frei-
heit. Gerade in der fFreiheit des menschlichen Willens spiegelt sich die
freie Liebe und die liebende freiheit Gottes wider. 1In dieser freiheit
des Menschen sehen die Orthodoxen weder ein superadditum noch eine ju-
stitia originalis, sondern sein ureigenstes Wesen, sei es vor nder nach
dem Fall. Die Imago ist nicht nach der trschaffung hinzugefligt worden.
Sie ist kein moralischer Zustand und sollte nicht nur mit dem Zustand
des Menschen vor dem Fall identifiziert werden, etwa dem paradiesischen
Zustand. Die Imago ist das Esse, das Sein des Menschen ex esse Dsi, aus
dem Sein Gnttes; sie beqgrindet das. spezifisch Menschiliche.

Die Imago bedarf nicht nur der Wiederherstellung seines verlorenen Ur-
sprungs durch die Erlosung,in ihr quillt gleichzeitig die Kraft, die den
durch die Sidnde erniedrigten Menschen in die fFreiheit Christi wiederum
erhebt. Die Imago in der Offenbarung Christi weist nicht nur auf den
verlorenen Berihrungspunkt des Menschen mit Gott oder auf die Reste der
aller geistlichen, intellektuellen, hewuBten und unbewuBten Krafte im
Menschen als des ersten Geschodpfes der Schdpfung, die Mittel, sage ich,
der standigen lWwiederherstellung der Substanz und des Ursprungs unseres
Wesens und auf das Ende hin, auf das wir uns zubewegen. Die Imagc kann
verletzt, verdunkelt sein, bis zum Schweigen zurickgedrangt, steril
sein. Gntt bewahrt sie:doch Seinem Wesen nach im lLeben, selbst wenn der
Mensch in der Abkehr vom Leben, ras er als Spiegelbild Gottes wider-
spiegelt, dem Sterben verfallt. Dieses unfaBbare Geheimnis kann nur
durch die Erscheinung des Logos Christus im sindhaften Fleisch des Men-
schen verstanden werden. Deshalb wird die Imago Dei im Menschen nicht
neu geschaffen, sondern sie. wird erneuert, geheilt, zum Leben erweckt,
erfillt und vollendet in Christus und dem Menschen durch den Heiligen
Geist mitgeteilt.

Die ganze Hl, Schrift zeigt uns, das menschliches Leben nicht ohne Gott
existieren kann. Sein innerstes Wesen empfidngt der Mensch von Gntt, der
im Menschen durch den Heiligen Geist wirkt. Nicht der Mensch erhéht
sich selbst, sondern Cmit erniedrigt unduent8uBart sdichstselbst aus
-Liebe, um den Menschen zu erreichen und ihn zum GefdB des gbttlichen
Lebens in Christo zu machen. Genesis 1,26 kann nur durch den Vergleich
mit Joh 17,23 ganz verstanden werden: "Ich in ihnen und Du in Mir, auf
daB sie vollkommen eins seien" (vgl. 1 Kor 2,12; Gal 2,20). Lebsn in
Christo ist eine entscheidende Aussage der Bibel. ©Die Imago hezeichnet
das innerste Wesen des Menschen, wihrend die Similitudo (Gleichnis oder
Ahnlichkeit) das ethische Sein meint. So lehren die Vdter. Die Ahnlich-
keit liegt in der freiheit des Menschen, die Mdglichkeit der Imago zu
aktualisieren., Wird die Imago nntologisch definiert, dann die Similitudo
existentiell. Beide erweisen die ewige Begegnung des Lebens vom Dreiei-
nigen Gott zum Menschen. Diese Bewegung verlebendigt den freien Willen
des Menschen, die unaufltsliche Gemeinschaft mit Gott, die in Christo
of fenbarte, zu bewahren. Die Ahnlichkeit aktiviert die Imago; sie ver-
anlaBt den freien Menschen, das Ebenbild und die wahre, ‘ihm Gott gege-
bene freiheit, unter Beuweis zu stellen, indem der Mensch an der Gemein-
schaft mit Gott festhalt.



DER SUNDENFALL

Die Sinde besteht darin, sein zu wollen wie Gott, aber gegen oder ohne
Ihn., Diesestiefe Wort des Aurelius Augustinus und in Abwandlung bei
vielen griechivchen Vatern, steht in vdlligem Einklang mit dem Ubcr
Bild Gottes, Freiheit und Verpflichtung zu Gottahnlichkeit. wenn das
Todesurteil Uber Adam, den Men.chen, ausgesprochen wurde, so sprach es
der Men.ch selber aus: Wenn das Licht nicht mehr in den Spiegel fallt,
ist dieser tot, Da Gott der ceiende ist und Christus kam, das Leben in
seiner fFille zu bringen, dann ist das Abwenden von I hom
ein Abwenden vonm Sein und L e b en, Aufgrund un-
serer Gottesebenbildlichkeit missen wir sein wie Er, doch ist dies nur
moglich mit Ihm. Ohne Ihn und gegen Ihn fUhst unser Eigenwollen ins
Verderben. Daher sehen die Vater vor Ancelm, und die Orthodoxen bis heu-
te die liebende Notwendigkeit unserer. Erldsung in Tnd u n d Aufer-
stehung Christi (und des Christen) in einem. Das Pascha ist Pascha sta-
vrosimon und anastasimon, wie Atmen Aus-~ u n d Einatmen ist. Das Kreuz
allein oder die Auferstehung allein vermdgen uns nicht zu erldsen; son-
dern dadurch, daf Christus die infolge der Ursinde sterbliche menschli-
che Natur angenommen hat, ist an Seinem Tod der ‘Tod krepiert: " ... in
Seinem Tod zertrat Er den Tod" (Ostertroparion), wund da Seine gobttli
che Hypostase unsterblich war, wurde auch Seine und damit unsere mensch-
liche Natur auferweckt zur innigsten Vereinigung mit der gottlichen Na=~
tur, zur Verkldrung und zum Thronen zur Rechten der Herrlichkeit des
Vaters. ’

Da alle Menschen ihrer Natur nach solidarisch sind, lehren die Ortho-
doxen mit Johannes von Damaskus, dafl die Sinde Adams unsere Sinde ist,
insofern wir in Adam virtuell oder im Keim, dem Samen nach, ein einzi-
ger Mensch sind.

Die SUndenfolge besteht in einer Desintegration, auch einer geistigen
und moralischen, ja physischen im Leiden ung Sterben.

Spezifisch orthodox ist nun, daB die Gstlichen V&ater und nach ihnen’ dier

Orthodoxen n i e - wie etwa ein Augustinus und nach ihm, wenn viel~
leicht etwas abgeschwacht, die Lateinische Kirche oder auch massiver
wie gewisse Reformatoren, -~ eine U r s c h u 1l d, Reatus, angenommen

haben, die auf Adams Kinder Ubergegangen wéire.

Der Sturz Adams 1ieB ihn nicht so tief fallen, weil wie mit Irenaus
die griechischen Vater und die orthodoxen Vater und Lehrer annehmen,
dafl Adam nicht so hochentwickelt war, sondern wie ein Kind, das in al-
lem wachsen mu3; die 5chlichtheit seiner Erkenntnis war nicht so sehr
entfaltet, "so dal der Fall nicht so tief war. Augustinus schreibt
~Adam 'ein vollkommenes BewuBtsein zu, Sein Fehler. war schlimm genug,
aber nicht s o' schlimm - wegen der unvurlierbaren Imagoc -~ dafl er nicht
ganz ohne eine gewisse Gnade Gottes blieb. Diese kommt nicht mehr aus
seinem Innern, sondern.nur von aufen her an ihn heran. Der Mensch ist
also nicht ganz verderbt, liegt nicht ganz im Argen. . Er behalt seinen
freien Willen, wenn auch disser geschwacht wurde und zur bdsen Begier-
de, concupiscentia, neigt. Beim Begrabnis singt eine Hymne: "Ich bin
das Bild Deiner unaussprachlichen Herrlichkeit, selbst wenn ich die
Wunden der Sinde trage". Dositheos von Jerusalem sagt: Auch nach dem
Fall "nimmt Gott dem Menschen nicht wollen zu konnen, Ihm zu gehorchen
oder nicht zu wollen™.

DIE FOLGE DER SUNDE ADAMS

und unserer Solidaritzt(besser gleiche Natur mit rndamund gleiche Men=-
schennatur mit Christus, die Freiheit gehért zur Person!) mit ihm
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brachte es mit sich, weil Adam noch 4ie ein Kind entwicklungsbedlrftig
war, dal eine Gleichgewichtsstdrung, eine Disproportionierung, in der
Entwicklung, eintrat. Der Wille blieb hinter der Vernunft zurilick, die
Dislozierung der Sinnlichkeit geschah etwa im geschlechtlichen Bereich
oder im Selbsterhaltungstrieb. Nicht umsonst leidet die Frau bei der
Geburt, weil der Kopf des Kindes ilberbetont ist (Vatersicht!). Die
Vernunft ist beim Menschen starker entwickelt als sein Wille. Die VvVa-
ter sagen das ganz allygemein, daB mit den Folgen der Sinde wir auch die
Verweslichkeit erben, aber wie gesagt, nicht seine Schuldhaftigkeit.
Er ist schuldhaft im MaBe er die freie Wahl Adams nachahmt. 1n Christo,
.80 lehrt das N.T., und die Kirche von der ersten Stunde an ~ erhalten
wir die Unverweslichkeit und Unsterblichkeit, wenngleich wir auch an
uns vollenden missen, was dem Leiden wund dem Sterben Christi noch
fehlt, Deshalb halt die Orthodoxe Kirche an dem Symbol des Untertau-
chens bei der Taufe fest, wo wir in den Tod und in das Grab des Herrn
getaucht werden und mitauferstehen und mitthronen mit dem Erstling und
Haupt der erneuerten, wiedergeborenen Menschheit.

Doch die Abkehr von Gott kanmn nur Gott entscheidend umyenden, weil der
Mensch von sich aus nur schwerlich zu Gott gehen kann. Gott kommt in
Christo und mit der Kraft des Heiligen Geistes zu ihm.

Und damit kommen wir zur Frage der SYNERGEIA, die nach all dem Gesag-
ten die Orthodoxen als mdglich ansehen und pflegen, Das Vorbild
ist das Fiat der Gottesgebarerin. Sie, die Allreine, die allzeit Jung-
frauliche, dem Geist, der Seele und dem Leibe nach, wird in der litur-
fischen Anamnese beim Gedachtnis der Lebenden und Entschlafenen "vor-
nehmlich" gupriesen: "Wahrhaftig wirdig ist es, dich zu loben, Goties
gebarerin, die allzeit Selige, g@nzlich Unbefleckte und Mutter unseres
Gottes. Dich, ehrwiirdiger als die Cherubim und unvergleichlich herrli-
cher als die Seraphim, die du ohne Schatten der Verderbnis Gott,das
Wort geboren hast, dich wahre Gottesgebiarerin, erheben wir hoch". Hier
‘'ist zu bemerken, daB das Dogma von der Immaculata Conceptio in unserer
Perspektive sehr blafl erscheint, da von der Schuldererbung Adams nicht die
Rede ist. Ihre Reinigung geschah mit der Beriihrung des Feuers der Gott-
heit Christi, als das Evangelium in ihr Fleisch ward.. Aber ihre wie un-
-sere Synergeia finden ihre Begrindung etwa in den Gleichnissen vom S&-
mann und dem Boden von . den Talenten oder in jenem schdnen Bild des
Klopfenden an der Tir. Gott vergewaltigt niemand.

Auch der hl. Apostel Paulus (1 Kor 3,9) nennt uns Synergvi Theou, coope~
ratores Dei. Das Verhaltnis von gdttlicher Gnade und menschlicher Syrer-
geia wird in einem fort 'von den Vater verglichen mit einem glihenden

Schwert. Auch dieses schneidet, das (g&ttliche) Feuer brennt.

AUCH DEN RECHTFERTIGUNGSGEDANKEN

sieht die orthodoxe Theologie in einem grdBeren Zusammenhang und nie
getrennt von der Heiligung, ja mehr noch.

Die Erldsung i n uns rechtfertigt u n s, macht fer-
tig in uns unser rechtes Wesen, das Ebenbild Gottes in Christo, dem Ab-
glanz des Vaters., Durch das Wirken des Heiligen Geistes ... "spiegelt
sich bei uns allen die Herrlichkeit des Herrn in unserem aufgedeckten
Angesicht, und wir werden verkl&rt in Sein Bild von Seiner Herrlichkeit
zu anderen von dem Herrn, der Geist ist" (2 Kor 3,18). Es ist also das
Ideal der VERGOTTLICHUNG, wie es die Vater und die liturgischen Hymnen

ungezahlte Male wiederholen, das mit der ganzheitlichen, d.h. nach In-
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karnation, Kenosis, Auferstehung, Auffahrt und Sitzen zur Rechten, . in
unserer sakramentalen Integration fundiert und unterhalten, in unseren
Bestrebungen zur Ahnlichkeit, oder wie der Herr saqgt, zur Vollkommen-
heit beinhaltet ist.

Lassen S5ie mich schlieBen mit dem Kondakion des Sonntags der Orthodoxie
(Gedachtnis des Sieges der Orthodoxie Uber die Bilderstiirmer auf dem
7. Okumenischen Konzil von Nicda, 787):

"Das unbegrenzte (unbeschreibbare, in ein Bild zu. bringen) Wort des Va-
ters ward begrenzt, Ffleisch werdend aus der Gottesgebarerin, und ver-
mischte das befleckte Bild (= den Menschen), es zuriickbildend in den ur-
springlichen Zustand, mit gdttlicher Schodnheit. Bekennend und preisend
das Heil, laBt uns in dieses durch Tat und wort tiefer eindringen".

Sergius Heitz



