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OZET

Alevilik son yillarda hakkinda en ¢ok yazilan ve kohu;ulan konulardan birisidir. Ale-
vilik igin Tiirkiye'de kullamilan su isimler bulunmaktadir: Kizilbaghk, Bektasilik, Tahta-
cular, Réfizilik, ve Cepniler. Anadolu Aleviliginde bugiin tam bir kimlik problemi yasan-
maktadir. Alevilik tam anlanu ile tammlanabilmig ve tarihi biitiin yonleri ile acikca ay-
dinlatilabilmis degildir. Ancak Alevilik denilince, Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt’ini seven ve
ona baglanan bir topluluk hatira gelmektedir. Bir kisim konularda Sia ile birlegse de, pek
¢cok hususta Anadolu Aleviligi $ia’dan kesin olarak ayrilir. Aleviligi kendisine has yo-
. rumlar: ve yasam tarzlari ile Siinnilik iginde ayr1 bir tarikat olarak gérmenin daha isa-
betli olacag kanaatindayiz.
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Alawi Identity And an Essay on Anatolia Alawiism
’ ABSTRACT

Alawiism is one of the most written and spoken topic sat last years. Those names are

found for Alawiism used at Turkey : Kizilbashism, Bektashism, Tahtacilar, Rafiism and
Cepniler. Today, there is serious anidentity problem at Anotolia Alawiism. Alawiism
completely has not been described and history of Alawiism clearly has not been elucida-
ted with allas pects. But when Alawiism is talked, a community is remembered that they
love and tie Hz. Ali and Ehl-i Beyt. Although Alawiism has same opinions at some topics
with the Shiite sect of Moslems, Anatolia Alawiism is completely different at many topics
Jfrom the Shiite sect of Moslems. I am of the opinion that Alawiism is seen as a dtﬁ”erent
sect which has special opinions and life styles belonging to Alawiism in Sunnism.
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GIRIiS _ .

Ulkemizde son yillarda iizerinde bir hayli eser nesredilen ve hakkinda ¢ok seyler soy-
lenen konulardan biri Alevilik’tir. Biz bu ¢alismamizda, Alev‘i kelimesinin anlamxm
dirmemizi yaparak, kisaca Aleviligin tarihsel siirecine temas edecegiz. Bunlara ilave ola-
rak da Aleviligin inan¢ problemlerinin tahlilinin akabinde, 6zetle ibadet anlayigindan da
bahsedecegiz. Anadolu Aleviligindeki tegkilat, 4dab ve erkan konularina ise girmeyece-
giz. Calismamizda temel, Mezhepler Tarihi metodolojisinin su prensibi olacaktir: “Mez-

hepler Tarihi yazan, hangi mezhebe mensup olursa olsun, mezheplerin iginde bulunduk-

lan her tiirlii sartlar1 ve goriigleri en iyi sekilde aksettirecek bir tarafsizlik anlayigina sa-
hip olmalidir.’! Bagka bir ifade ile biz, tasviri bir ¢alisma yapmak durumundayiz. Onun
icin de Alevilik ile ilgili olmak iizere, varsa ilk elden kaynaklara ve Alevi inancina sahip
olan kigilerin kendi eserlerine miiracaat edecegiz. Bunlarin yamnda mubhalif caligmalara
da atifta bulunacagiz.

Sosyolojik ifadesi ile, kapali bir toplum hiiviyetine sahip olan Aleviligi tam anlamy-
la ortaya koymanin zorluklar bulunmaktadir. Zira, kapal toplumlarin degismez esasla-
rindan biri olan takiyye? prensibi aragtirmacilarin isini giiclestirmektedir. Ancak Alevi-
lik i¢in bu hiiviyetin, yeterli olmasa da, belirli dlgiide degismekte oldugu da gozlenmek-
tedir. Bizim bu ¢aligmarmuz bir saha caligmasi degildir. Biz, ifade ettigimiz gibi Alevilik
hakkinda yazili olan mevcut materyalleri degerlendirecegiz.

I- ALEV ismi
Alevi kelune51 liigavi olarak Arapga’da “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamiarnna

gelmekte olup, cogul sekli Aleviyye ve Aleviyytin’dur. Mezhepler Tarihi ve Tasavvuf
edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek saymak ve ona bagh olmak” anlamlarinda kullamil-

1) Eb@ Mansur Abdulkashir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), trc.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s.XXIII (Cevirenin Onsozii).

2) Genellikle S$ia’nin bir prensibi olan takiyye goriilen ve onlar icin ne denli biiyiik bir neme haiz ol-
duguna dair bkz.:Seyh Saduk, Risaletii’l-ltikiddti’l-imamiyye, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978,
ss. 128-129; Seyh Muhammed Hiiseyn (Kasifi’l-Gitd), Caferi Mezhebi ve Esaslari, trc. Abdiilbaki
Golpnarly, Istanbul 1966, ss. 88-89; Thsan fiahi Zahir, §fa’nin Kur’dn, Imamet ve Takiyye Anlayisi,
Trc. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Ankara 1984, ss. 144-146. Takiyye Alevi toplumu tarafindan da
uygulamada prensip olarak kabul edilmigtir. Takiyye'ye degisik nedenlerle, 6zellikle de baski, zu-
liim ve katliam endigesi icinde Alevilerin mecbur kaldiklarindan s6z eden Riza Zelyut takiyyenin de-
gisik sekillerde uygulandigam s6ylemektedir. Bunlar: “a- Gerektiginde, kendilerini Siinni gibi gos-
termis ve namaz kilmak, orug tutmak durumunda kalrmuglardir. Daha sonra da yollarmin geregl gibi
ibadetlerini yerine getirmislerdir, b- Cogunlukla da kendilerini soyutlarrn§lardlr Siinnilerden uzak
bolgelere gekilmiglerdir. c- Birbirleriyle anlagarak, igaretiegmek icin kimi bolgélerde 6zel dil bile ge-
ligtirilmistir. Oregin, Tokat bolgesinde Alevi Geygel Tiirkmenlerinin 25 ile 30 kelimelik bir gizli
dili bulunmaktadir... d- Alevi olduklarim gizlemelerine karsilik, glylm, davrams, tirag bicimleriyle
bile Aleviler birbirlerini tantyacak teknikler gelistirmiglerdir. Bu giyim ve davramislar; genelde top-
lumun 6l¢iilerine uygun olmug, dzelde degigmistir. Yani onu anlayan anlamugtir...” (Oz Kaynaklara
Gdre Alevilik, istanbul 1992, ss. 51-52).
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mustir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagh olan kimseye “Alevi” denilir3.
Alevi terimi bu haliyle Hz. Ali soyundan gelenler anlaminin yaninda siyasf, tasavvufi ve
itikadi anlamda kullanila gelmistir. Hz. Ali soyundan egullann Hasan, Hiiseyin, Muham-
med b. Hanefiyye, Omer -ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmigtir®. Emeviler’in
son dénemlerinden itibaren Hz. Ali soyundan gelenler, 6zellikle Hasan ve Hiiseyin’in
neslinden elanlar igin serif, seyyid, emir gibi lakaplarin yaninda Alevi nisbesi de kulla-
nilmaya baglanmig ve bu husus daha sonraki yillarda devam etmigtir. Giinlimiizde de ay-
1 nesle bagh olanlar bu nisbeyi kullanmaktadir>.

Alevi kavram, Islam siyasi tarihinde ilk defa hilafetle ilgili anlagmazliklar sirasinda
kullanilmaya baslamustir. Ozellikle iigiincii halife Hz. Osman’n 6ldiiriilmesinden sonra
siddetlenen hilafet tartismalarinda Hz. Ali’yi tutan taraftarlarina Sfatu Ali tabirinin ya-
ninda Alevi terimi de kullanilmugtir. Bu nisbeyi kullananlara bakildiginda bunlar igeri-
sinde gercekten Hz. Ali soyundan olanlarin yaninda, Hz. Ali soyu ile higbir alakasi ol-
mayan ancak Ehl-i Beyt adim kendi sahsi veya siyasi gikarlari igin kullanan gahislar da
vardirS. Buna Islam tarihinde Emevi iktidarma kargi, Hz. Hiiseyin’in intikarmm almak
icin, Ehl-i Beyt’in adina ayaklanan Muhtar es-Sakafi’nin (67/687) ayaklanmasi rnek
olarak gosterilebilir”.

Liigat anlam diginda “Alevi” tabiri, Hz. Ali’yi sahabenin en iistiinii olarak goren ve
Hz. Muhammed (5av)’den sonra onun, Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile imamh-
ga gelmesi gerektigini kabul edenler icin de “$ia” ile es anlamli olarak kullanilmugtir.
Boylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve baghligin 6tesinde, onun ve soyunun
adina ayn bir firkalagma hareketinin siyasi miimessilligini de iistlenmis olmaktadirlar.
Bu sebepledir ki, Hz. Ali ve ona baglilik adina ortaya ¢tkip da, siyasi bir ziimrelesme ha-
reketini tercih eden $if topluluklara, ileri siirdiikleri goriiglere dayali olarak Zeydiyye, Is-

" mailiyye, Imamiyye, Nusayriyye ve benzeri isimler verilmis ve bunlar da dylece tanin-

muslardir®.

Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin miisterek adi olarak kullamilmigtir. Sufilere
gore, Hz. Peygamber ilk dort halifeye degisik usullerle zikir telkininde bulundugu icin
her birine birer tarikat nisbet edilmistir. Daha sonra ortaya cikan tarikatlar bu usullere
gore zikirlerine yon ve sekil vermislerdir. Tasavvuf tarihinde Siddikiyye, Omeriyye, Os-
maniyye ve Aleviyye adi verilen bu tarikatlardan Siddikiyye ve Aleviyye tarikatlari
Onem kazanmug, genellikle hafl zikri esas alan tarikatlarin Hz. Ebu Bekir’e, cehri zikri

3) Ethem Ruhi Figlal, Mezhépler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, {stanbul 1978, s. 19.

4) Ahmet Yagar Ocak, “Alevi”, TDVIA, Istanbul 1989, 11, 368.

5) Ocak, “Alevi”, TDVIA, I1, 368.

6) Mai.lsﬁd)i, Miirficu’z-Zeheb, (Abdiilhamid), VIII, 58 (Ahmet Yagar Ocak, “Alevi”, TDVIA, 11, 368"den
naklen). .

7) Muhtar es-Sakafi’ye izafe edilen Muhtariyye veya bir diger adiyla Keysaniyye ilgili bkz. Ebu’l-Ha-
san el-Esarf, Makalane’l-Isidmiyyin, Beyrut 1995, ss. 91-95. .

8) Ethem Ruhi Figlali, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, Istanbul 1978, s. 20.
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benimseyenlerin ise Hz. Ali'ye mensup olduklarina inamilmigtir®. Hz. Al ye dayandir-
lan tarikatlara “Alevi tarikatlar” denilmistirl0.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, bizim konumuz Anadolu Aleviligi ile sinirlt tutulacak-
tir. Zira, Alevi adin alan tiim ziimreleri konu edinmek ¢ok genis bir gah§may1 icap etti-
rir ki, bdylesi bir makale ile onlarin tanitim miimkiin goriinmemektedir. Omegin, Tiir-
kiye’de 6zellikle Hatay ve civarinda yagamakta olan Nusayriler de, Anadolu Aleviligin-
den cok farkli bir yapiya sahip bulunmaktadr.

II- ANADOLU’DA ALEVILIK iCIN KULLANILAN DiGER iSIMLER
Anadolu Aleviligi icin tarihte ve giiniimiizde kullanilan farkl isimler bulunmaktadir.
Bunlarn bir kismmu kendi miintesipleri tarafindan verilmis ise de, bazilan degisik miila-
hazalarla mubhalifleri tarafindan verilmistir. Muhaliflerce verilmis olan bir kisim isimler
daha sonra, o toplum tarafindan benimsenmis de olabilir. Biz bunlarin kendileri tarafin-
dan benimsenip benimsenmedigine bakmaksizin, Anadolu’da kullanilan baslica isimleri
verecegiz.
A- Bektagilik: Tiirkiye’de Alevilik denildiginde ilk akla gelen isim Bektagiliktir.
- Bektagilik, aslinda Haci Bektag Veli tarafindan kurulduguna inamlan bir tarikattir. Ancak
" Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, tevella (Ehl-i- Beyt'i sevenleri sevme) ve teberra (Ehl-i
Beyt’i sevmeyenleri sevmeme) gibi Aleviligin temel esaslarina bagh oluglan dolayisty-
la Bektagilige Alevilik denilebilir. Ancak bu anlamdaki Alevilik, Siinnilerin Ehl-i Beyt'e
olan sevgilerini ifade eder, manadan Steye gecmez. Tiirkiye’de her Bektagi Alevi-oldu-
gu halde, her Alevi, Haci Bektag’t Horasan Ereni sayip hiirmet etmesine ragmen, Bekta-
si degildir. Bu yiizden Koy Bektasisi, Sehir Bektagisi ayrum yapilmaktadir. K6y Bekta-
silerine Alevi denildigi halde, Sehir Bektasilerine Bektast denilir!l. ' '
Alevi yazar Riza Zelyut’a gbre Bektasilik ile Alevilik arasinda bir fark bulunmamak-
tadir. Ona gore, Haci Bektas Veli, Anadolu Aleviligi’nin bilyiik piridir. Onun genelde

kendine 6zgii bir tarikat veya yol yaratmasi da yoktur. Biiyiik pir Alevi’dir. Bu anlamda’

Bektagsilik sozii yanligtir. Dervig Bektagileri dedigi Bektagiler de Alevxduler ve aralarm—
da kiiciik farklar bulunmaktadur!2.

Bize gore, Alevilik ile Bektasilik arasinda 6zellikle onaltinci yiizyildan bu yana bir
farklilagsma meydana gelmistir. Bu giinkii haliyle aralarinda bulunan ayriliklardan bir
kismu sunlardir: Her iki grubun temel inang ve erkani bir birine benzerlik arzetmekle be-

9) Siileyman Uludag, “Aleviyye”, TDVIA, Istanbul 1989, II, 369.
10) Ocak, “Alevi”, TDVIA, 11, 369.

11) Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, Ankara 1989, s.9. Bektaglhkle ilgili gahgmaSI
bulunan Abdiilkadir Sezgin'e gre Alevi kelimesi ile Stinnf kelimesi arasinda her hangi bir fark bu-
lunmamaktadir. Bkz. Haci Bektas Velf ve Bektagilik, istanbul 1990, s. 60.

12) Riza Zelyut, Oz Kaynaklarma' Gare Alevilik, Istanbul 1990, ss. 12-13.
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raber sosyal yapisi ayndir. Kizilbaglar/Aleviler yiizyillar boyunca genellikle agiret cev- -
relerinden gelen ve kirsal alanda yagayan gruplar olup, Bektasiler sehir merkezlerinde ..
yasayan ve daha ¢ok egitimli kimselerin olusturdugu yapidir!3. Her iki grup da Haci
Bektas Veli’yi sevip saymalarina ragmen Aleviler Haci Bektag Dergah’ina degil, Pey-
gamber soyundan geldiklerine inandiklan ocaklara baghidirlar. Ashinda Bektasilik bir ta-
rikat oldugu icin, bu tarikatin yollarina uyan herkes Bektagi olabilir. Ama Alevilik soya
baglxdlr’ve ancak ana-babasi Alevi olan, bir Alevi olabilirl4. Haslok, Aleviler ve Bekta-

" siler arasinda inang konusu ile ilgili s6ylesi bir farktan bahseder: Aleviler, Besinci Imam

Muhammed Bakir’dan el aldiklanm One siirerlerken, Bektasiler, pirleri olmak iizere Al-
tinct Imam Céfer-i Sadik’a bagh olduklanim iddia ederler!S. Bunlarin disinda bir takim
aynhiklar da bulunmaktadir!6. Ancak, calismamizin hacmini sinirh tutabilmek igin, bu
kadariyla iktifa etmek istiyoruz. '

B- Kimzalbashk: Anadolu Aleviligi igin en ¢ok kullanilan ve Alevilerce genel anla-
miyla benimsenen isimlerden biri de Kizilbastir. Bu kelimenin kullanimi onbeginci ve
onaltinci asirlara kadar uzanir. Alevilige bu adin verilmesi ile ilgili rivayetiere dayal: de-
gisik goriisler ileri siiriilmektedir. Bu goriiglerin bir kismina kisaca temas etmekte fayda
miilahaza etmekteyiz:

Birincisi: Hz. Peygamber, Uhud Harbinde Mekkeliler tarafindan yaralaminca, akan
kanlar bagini tamamen kizila boyar. Adeta bu hatiray1 yad etmek isteyen Hz. Alj, igtirak
ettigi diger savaslarda bagina kirmzi bir tag takar. Kizilbag tabiri de bundan 6tiirii veril-
mig ve kullanila gelmigtir!?. Bu rivayetin degisik bir varyantin1 da diger bir alevi yazar
sOyle dile getirir: “Uhut’ta Hz. Muhammed’in yaralarindan akan kani Ali, bagina siire-
rek yere damlamasini 6nlemigtir. Ali Uhut’ta kendisini Peygamber’e siper etmig, herkes
kacarken, Peygamberi korumugtu. Bu carpigmada tam 16 yerinden yaralanmus, eli, yiizii

kan iginde kalmsti. Baghgi da kandan kipkizil oldugu icin Ali’ye “Klzﬂbag” denilmig- -
tir.”18 .

Ikincisi: Sah Ismail, II: Bayezid ile bir anlagma yaparak, askerlerini Anadolu’dan Su-
riye’ye gegirir. Bu askerlerin baslarinda kirmiz: takkeler bulunmaktadir. Bundan dolay: -
Sitlere Kizilbag ad: verilirken, Anadolu Alevileri de Kizilbag adim almiglardir!®,

13) Irene Melikoff, Uyur ldik Uyandirdilar, trc. Turan Alptekin, s. 29.

14y Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektagilik, Ankara 1990, s: 52; llyas Uziim, Giiniimiiz Alevili-
gi, Istanbul 1997,s. 4. ~

15) ER. Haslok, Bekeagilik Tetkikleri, cev. Ragip Hulusi, yeni harflere gevnrerek kismen sadele§t1ren
Kamil Akarsu, Ankara 2000, s. 4.

16) Bu farklar icin bkz.: Ahmet Turan, “Anadolu Alevileri-Kizilbaglar”, OMU llah.Fak.Dergisi, Say1 6,
Samsun. 1992, ss. 58-59.

17) Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tankatlar Tarihi, Istanbul 1964, s. 254.
18) Zelyut, a.g.e., s. 82.
19) Sapolyo, a.g.e., ss. 254.
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Ugiinciisii: Bu goriis de yine Sah Ismail’in askerleri ile ilgilidir. Sah Ismail’in Sif olan
askerleri, digerlerinden farkl olarak baglarninda kirmiz: bir kiilah tagimaktadiriar. Onlara
izafeten Anadolu Alevilerine de Kizilbas denilmigtir20, ‘

Dérdiinciisti: Miisliimanlik’tari 6nce Samanlik dinine mensup olan ve daha sonra
Aleviligi kabul eden Tiirkmenlerin dinf Ayinlerini idare eden Tiirk Samanlan baglarina
karmuzi bir kiilah giyerlerdi. Alevi dedeleri de, baglanna kirmizi kiilah giyerek dernekle-
rini idare ettiklerinden dolay: Siinni Tiirkler tarafindan Anadolu Alevilerine Kizilbas is-
mi verilmigtir. Bu nedenle su dortliigii dile getirmislerdir2!:

Yezid oflan bize Kizilbag demis,
Bahgede agilan giil de kirmizi,
Incinme ey goniil! Ne derlerse desinler,
Kitabi derc eden dil de kirmiz.

Melikoff’a gire, Kizilbas kelimesinin Osmanli belgelerinde kotiileyici bir anlam
. yiiklenmis olmasinin sebebi, bu toplumun isyanlara kangmis olmalandir?2. Sonug ola-
rak gunu séyleyelim: Her ne kadar muhalif taraf Kizilbag ismini bir hakaret ifadesi ola-
rak ele almakta iseler de, bir grup Aleviler bunu bir iftihar vesilesi olarak algilamakta-
dirlar. Konuyla ilgili Zelyut style der: “Aleviler, Kizilbag olmaktan utanc ve kiigiiklik
duymazlar, Onlar; kargit insanlarin bu sozii hakaret anlaminda kullanilmasina kizarlar,
Hatta, “Kizilbaglik gibi iinvanimz var” diyerek kizilbaghklariyla dviiniirler... Aleviler,
kizil baghk olayim Hz. Ali’ye baglarlar.”23

Bu dort goriigiin disinda iki ayn goriis daha bulunmaktadir. Bize gore, bu iki goriis
digerlerinden isabetli goriilmektedir. Bunlardan biri, kirmuz1 bork veya baghk giyen
Tiirkmen boylar ile alakalidir. Tiirkler arasinda baga takilan bagliklara izafeten, urug,
boy ve oymak isimlerine rastlanmaktadir. Mesela, siyah baghk (papak, kalpak) giyen bir
Tiirk boyunun ad: “Karakalpak” veya “Karapapak™ ti. Buhara Mektebine mensup bir
stinni tarikati da “Yesilbag™ olarak adlandinimaktadir. Tiirkiye’de “Karabdrk”, “Kara-
borklii”, Kizilborklii”, “Akbagh” ve “Akbaglar” isimleri ile pek ¢ok kdy bulunmakta-
dir?4, Asikpagaogiu Tarihi’nde bu hususla ilgili olmak iizere, su 6rnek bulunmaktadir:
Orhan Gazi, babasi Osman Gazi gibi kizil bork giyiyor ve askerine de giydiriyordu. Kar-
desi Alaaddin Paga, bu konuda kendisine su 6giidii verir: “Hanim! Senin askerine bir ala-
met koyalim ki, bagka askerlerde olmasin.” Orhan Gazi’nin, “Kardes! Her ne ki sen der-

20) Sapolyo, a.g.e., ss. 255.
21) Sapolyo, a.g.e., ss. 255.

22) rene Melikoff, “Alevx-Bakta;nh gi Tarihi Kokenleri Bektagi-Kizilbag (Alevi) Boltinmesi ve Netice-
leri”, Tarihi ve Kultarel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler Bektagiler Nusayrzler, Istanbul 1999, 5.23.

23) Zelyut, a.g.e., s. 82.

24) Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bekiagilik, Ankara 1990, ss. 81-82; Ethem Ruhi Fxglah, Tiirki-
ye'de Alevilik Bektagilik, Ankara 1989, ss. 9-10; Sapolyo, a.g.e., s. 255.
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sen ben onu kabul ederim.” demesi iizerine Alaaddin Paga, “FEtraftaki beglerin borkleri
kizildir. Seninki ak olsun.” diyerek teklifte bulunur. Bunun iizerine Orhan Gazi Bile-
cik’te ak bork islenmesini emretmigtir25.
< Kizilbag isminin mengei ile ilgili olmak bir diger goriig de soyledir: Erdebil tekkesi
seyhlerinden Seyh Haydar (894/1488), oniki dilimli kizi! bir tag giymis ve kizil sarik sar-
maya baglamig ve derecelerine gore miiridlerine de ayni taci sarikli veya sanksiz olarak
giydirmigtir. Bu nedenle Erdebil Tekkesi mensuplarina “Kizilbag” adi verilmistir26.

Kizilbag ismi ile ilgili 6zetle sunu ifade edebiliriz ki, Kizilbag adi her ne kadar mu-
haliflerce kétiiye kullamlmakta ise de, Anadolu Alevilerinin biiyiik bir kesimi tarafindan
hiisn-ii kabul gérmiis ve tarihi rivayetlerle de giiglendirilmeye gayret edilmistir.

C- Tahtacilar: Anadolu Alevilerine verilen bir diger isim de Tahtac12”’dir. Teke (An-
talya) bolgesindeki Kizilbaglar Tahtaci olarak bilinirler ve kendilerine Alevi derler. Ay-
. nica, Cukurova, f¢ Anadolu, Giiney Akdeniz tahtacilan Kizilbag olarak tanimir. Tahtaci
adim almalanyla ilgili Ethem Ruhi Figlaii sunlan s6yler: “Esasen Tahtaci, Tiirkge’de
agac kesen, tahta bigen ve kereste igleriyle ugragan demektir. Anadolu’da, baglica Ada-
na, Maras, Icel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli, Mugla, Aydin, Izmir, Balikesir ve
Trakya’nin tegkil ettigi genis alamn ormanlik bolgelerinde, hayatlarini ekseriya gocebe
olarak aga¢ kesmek ve dikmek, aga¢ bicmekle geciren Anadolu-Tiirkmen ziimrelerini
ifade eder olmugtur. Ancak bugiin, agac ve tahta iglerinin mekanize hale gelisi sebebiy-
le, Tahtacilar bu meslek hususiyetlerini hemen hemen kaybederek yerlesik hayata geg-
mis ve bagka igler tutmaya baglamglardir.”28

Biiyiik bir kisminin Y6riik Tiirkmenlerinin OIU§turdu§u ve Oguz neslinin pek ¢ok gii-
zelliklerini muhafaza ettikleri ifade edilen Tahtacilar, genel olarak Yamn Yatir ocaf ile
Haci Emirli Ocagina baghdirlar. Yanin Yatir ocaginin on iki oymagi, Hact Emirli’nin ise
lic oymag: bulunmaktadir?®. Degisik sekillerde adlandinlan bu Alevi toplumunun inang .
ve adetlerini teferruatiyla ele almak bizim bu ¢alismamizin hacmini genisleteceginden,
bu hususta Yusuf Ziya Yoriikdn’in Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar adli eseri ile Tah-

25) Agikpasaoglu, Tevdrih-i Al-i Osman, Atsiz Negri, istanbul 1949, 5.117.

26) Fiplaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s. 12; Bekir Kiitiikogilu, Osmanli-Iran Siyasi Miinasebetleri,
Istanbul 1993, s. 2; CL. Huart, “Haydar”, /A:, Istanbul 1993, V, 387; Abdiilbaki Golpinarli, “Kizil-
bag”, /A, cilt 6, 5.789; Saymn Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diigiince Tarihimiz, Istanbul 1997, 5. 20; Os-
manl: Devleti’nde Ehl-i Siinnet’in $if Akidesine Tenkidleri, Istanbul 2000, s. 9.

27) Tahtacilarm atalan sayilan “Agac-Eri” adl1 Eski Tiirkler hakkinda bilgi igin bkz.: Neriman Giingor
Kirzioglu, “Edremit Doyran Koyii Tahtac: Tiirkmenleri’nde Geleneksel Evlenme Adetleri”, /. Ak-
deniz Yoresi Tirk Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel Yapist (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, 26-27
Nisan 1993 Antalya, Ankara 1995, ss. 153-154.

28) Ethem Ruhi Figlaly, “Tahtacilar”, Tiirk Ansiklopedisi, XXX, 352; Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s.
13. Tahtacilar hakkinda genig bilgi igin aynca bkz:: Yusuf Ziya Yériikdn, Anadolu’da Aleviler ve
Tahtacilar, Ankara 1998; “Tahtacilar”, DI’I'"M Istanbul 1929-31, say1 12-20; Besim Atalay, Bekta-
silik ve Edebiyant, istanbul 1340, ss. 16-17.

29) Sapolyo, a.g.e., ss. 288-291.
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tactlarla ilgili Antalya’da Nisan 1993’te yapilan ve Ankara 1995°te basilan Sempozyum
bildirilerini 6nerebiliriz.

D- Rifizi: Aleviler igin kullanilan bu isme, on beg ve on altinci asirlardan itibaren
Osmanli kaynaklarinda sikga rastlanmaktadir. Islam Mezhepleri Tarihinde Rafizi kavra-
munin ilk olarak Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in (94/712) oglu Zeyd’in (122/740) Eme-
viler’e karg1 ayaklanmasi esnasinda kullanildif1 goriilmektedir. $oyle ki; Zeyd Emevi-
ler’in Irakeyn (Kufe-Basra) valisi Yusuf b. Omer es-Sakafi’ye kargi ayaklanir. Ancak,
Emevi Halifesi Higam’1n casuslari Zeyd’e beyat eden onbeg bin Kiifeli’yi baz1 hususlar-
da tereddiide ve siipheye diisiiriirler. Bunun lizerine onlar Zeyd'e ‘Gergek su ki, biz diig-

manlarina kargt sana, atan Ali b. Ebi Télib’e haksizhik eden Ebu Bekir ve Omer hakkin- .

daki goriisiinii sbyledikten sonra yardim edecegiz.” derler. Zeyd, “Bu ikisi hakkinda iyi-
likten bagka bir sey sdylemem ve babamdan da onlar igin iyilikten bagka bir sey style-
i digini igitmedim. Ben atam Hiiseyin’i 6ldiiren ve el-Harra giiniinde Medine’ye saldiran;
sonra da Allah’in Evi’ni (Kabe) mancinikla taga tutup atese veren Umeyye ogullarina
" Kkarg1 ayaklandim.” cevabini verir. Bu cevap iizerine adamlanndan pek gogu, Imam

! Zeyd'i terk ederler. O da, onlara “Beni birakip kactiniz, terkettiniz” anlaminda “refaztu-

A ATy

mini” der. O giinden beri de onlara, yani Zeyd’i terk edenlere r 4 f i z T denmistir30.

Réfizi ismi, bir kistm Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda Sii-imamiyye’nin kar-
silig1 olarak kullanilmaktadir3l. Bununla birlikte bir kistm Anadolu Alevileri igin de bu
ifade yanhs olarak kullaniimaktadir. Kanaatimizca Gulat-Sia’min Hz. Ali ve diger bazi
hususlarda agin goriiglerini kendi biinyesinde barindirdig diigiincesi ile, bir kisim Alevi-
lere bu ad verilmis olabilir.

Yukaridaki isimlendirmelerin yaninda her ne kadar etnik bir yapiy! gosterse de Ale-
viler igin kullanilan bir diger isim de Cepni’dir. Cepniler’in bugiin itibariyle Tiirkiye’de
bityiik bir cogunlugu Siinni inamiga sahip olduklar: i¢in bu ismi ayri bir baghik halinde
vermedik. Cepniler Oguzlanin Ugok koluna mensuptur ve Haci Bektag-1 Veli’nin Vila-
yetnime’sinde gegmektedir32. XVI. yiizyilda baghca Cepni boylari; Antep’in Kuzey Do-
gusunda oturan Halep Tiirkmenleri, Ulu Y&riik, Trabzon bolgesi Cepnileri, Dulkadrls,
Bozok, Adana’nin Saricam yoresinde kiigiik bir grup, Eski Il ve Turgut yorelerinde At-
geken, bugiin Ankara’ya bagli Koghisar kazasinda bir grup ve Corum’a bagh Alp-Oguz-
lar’da bulunan gruplardan olugmaktadir33. Ancak, Cepniler’deki bu yap: daha sonra de-

30) Bagdadl, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, ss. 29-30; Ethem Ruhi Figlali,
Tiirkiye'de Alevilik Beksagilik, s. 14. Aynca bkz.: Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1992, 1,
154-155. Rafizl kavramuyla ilgili genis bilgi igin bkz.: Ahmet Yagar Ocak, *“Tiirk Heterodoksi Tari-
hinde “Zindik”-Harici"- “Raﬂzi" “Miithid” ve “Ehl-i Bidat” Terimlerine Dair Bazi Diigiinceler”,
{UEF Tarih Enstitiisii Dergisi, Prof, Tayyib Gokbilgin Haura Sayis1 12 (Istanbul 1982), ss. 507-520.

31) Ornek igin bkz. Ebi Mansur Abdulkazhir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark bey-
ne’l-Firak), tec. Ethem Ruhi Figlaly, s. 26 vd.; Bekir Topaloglu, Keldm limi, Istanbul 2000, s. 208.

32) Hac: Bektig-1 Veli, Vildyetname (Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli), ngr. Esat Korkmaz, Istanbul 1995,
s. 51.

33) Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Ankara 1967, ss. 329-334,
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gismigtir. $oyle ki; bugiin Giresun, Gorele ve Vakfikebir havalisinde yagayan Trabzon
bolgesi Cepnileri Siinni inangtaki hocalarin ve niifuzuna tibi bulunduklar: Siinnf beyle-

rin etkisiyle Kizilbaghg1 birakmug, Siinnf anlayisa yonelmislerdir. Balikesir civanindaki

Cepniler ise Alevi kimliklerini devam ettirmektedirler34. Trabzon'un Akgaabat kazasin-
da bir, Vakfikebir’de ise iki kiy olmak iizere toplam ii¢ kdyiin Alevi inancinda oldugu-
nu Yusuf Ziya Yoritkdn bildirmektedir35.

Tarihte Cepni adt, Alevi karsilif olarak kullanilmig olabilir, ancak bugiin itibariyle

bize gore bu durumun tashihi gerekir. Zira Alevi olmayan Cepniler, sayica daha ¢oktur.
Bu hususta sunu da belirtmekte yarar bulunmaktadir. Anadolu Aleviligi, Balkanlar’daki
uzantist dikkate alinmadiginda genel olarak Tiirkmenler, Kiirtler ve Zazalar olmak iize-
re ii¢ etnik yapiya sahip oldugu gbriiliir®6. Bu yapidan yola gikarak, Anadolu Alevileri-
ne Tiirkmen, Kiirt veya Zaza adi vermek nasil yanlig ise, bir kisminin inancindan dolay:
(Cepni adinin kullammu da yanlistir.

III- ANADOLU ALEVILIGi -
Anadolu Aleviliginin tncelikle kisa bir tarihgesini verip, sonra Alevi Kimligi tizerin-
deki problemlerden ve daha sonra da inang ve ibadet tarzlarindan bahsedecegiz.

A- Anadolu Aleviliinin Kisa Tarihcesi

Aleviligin tarihgesi ile Alevi diigiincenin sosyal alt yapis: hususu, bagh bagina bir
arastirma konusu olmasi hasebiyle biz sadece 6zet bilgi vermekle yetinecegiz. Alevili-
gin tarihi kokenleri, Tiirkler’in ilk miisliiman olduklari dénemlere kadar gotiirliimekte-
dir. Tiirklerin Islamiyet’i kabulil ile paralel iki Islam anlayis1 olusmugtur: Biri gehirli ve
Arapga bilen toplumun kabul ettigi kitabi Islam’dir; digeri gogebe cevrelerin kendi esk1
geleneksel dinf inanglanimin etkisinde algilanan bir Islam anlayisidir37.

Emeviler devrindeki Alevi anlamindaki Sif hareketleri iki ayri grupta miitalaa etmek

gerekir. Birinci Grub: Hz. Hiiseyin’in isyanindan sonra Zeyd b. Ali (742)’nin isyamiyla
belirginlesen ve genellikle Araplar’dan olusan Ali taraftarlarindan ibarettir. Umumiyetle
Kur’an’mn Islam’im bilen bu insanlara gre, imamet segimle degil, nass ile olup, nassa
gore imamet Hz. Al ve soyuna aittir. ikinci Grup ise, tamamen Abbasi faaliyetleri esna-
sinda goriilen ve gogunlukla Orta Asya’da yeni Miisliiman olanlardan olusan Ali taraf-
tarlanidir. Bunlar, Kur’an’in Islamr’ndan habersiz olduklan halde Al taraftarlarindan
faydalanarak islam dig1 bir takim prensiplere inanan ve Islam’a yabanci olan fikirleri so-
kan kisilerdir38.

34) Figlal, “Tahtacilar”, Tiirk Ansiklopedisi, XXX, 352.

35) Yériikan, a.g.e., s. 140.

36) Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 13-18.

37) Ahmet Yagar Ocak, “Miizakereler”, Tiirkiye'de Aleviler Bektagiler Nusayriler, Istanbul 1999, 5.53
38) isa Dogan, Tirkliik ve Alevilik, Samsun 1997, s. 106.-
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Bu tarzdaki fikirlerin Tiirkler arasinda yayilmasinin ana nedenlerinden biri, Omer b.
Abdiilaziz dénemi bir tarafa birakilacak clursa Emeviler’in irkgi fikirlerinden dolay: me-
valiye zulmetmeleridir. Tiirklerin Isldm’1 kabulde gecikmelerinin altinda yatan sebepler-
den bir de budur3?. Oyle ki, Horasan halk: Islam Devleti’ne ilhakindan yarim asir gegti-
gi halde, Islamlagmaktan ¢ok uzak bulunmaktaydi?0. Her ne kadar bu dénemde Miislii-
manlarin fetihleri devam etmekte idi ise de, Islam’in adalet ve esitlik ilkesi de adeta
ayaklar altina alinmusti. Ezilen Miisliimanlarin hakkim almak icin Ehl-i Beyt ve Islam

adina Emevi siilalesine karg: cikmak gerekiyordu. Bunun igin de 6zellikle Arap unsurun -

digindaki unsurlarin (mevali) destegi alinarak Emevi iktidan yikildi ve Abbasogullar ik-

tidari elde etti. Abbasiler doneminde, Tiirkler’in Islam’a kars: eski sogukluktan kurtula- -

rak isindiklarini gérmekteyiz. Ancak Abbasi iktidaninin saglanmasinda bas rol oynayan
Ebii Miislim Horasani’nin Abbasi iktidaninca oldiiriilmesi, Tiirkler arasinda huzursuzlu-
ga ve kismi bir tereddiidiin dogmasina sebebxyet verdigi gibi, $1a ve gulat-1 Sia’nin da-
ilerinin igini kolaylagtirmigtir!.

Gulat—1 $1a her firsatta ve mekanda bolgenin eskl kiiltiir ve mamglanyla mezcettik-
Tiirkler iizerinde ne derece miiessir oldugu heniiz net degﬂdu‘ Bu hususu Ethem Ruhi
Figlah gbyle dile getirmektedir:

“Gergi Tiirklerin Islamiyetin bir cok unsurlarim1 dogrudan dogruya Araplar’dan de-
gil, Acemler vasitastyla aldiklari; Islam medeniyetinin Tiirkler’e Iran kiiltiiriiniin merke-
zi olan Horasan yolu ile Maveraiinnehir’den gegerek geldigi; yahut da Islamiyet’in Tiirk-
ler arasina “Maniheizm, Buddizm ve Samanizm gibi dinlere az ¢ok uyabilen Sif, Alevi-
lik ve Tasavvuf kanallarindan girdigi” tahmin clunabilir. Siiphesiz bu, Tiirkler Islam’in
resmi goriigiiyle karsilagmaksizin, biitiiniiyle “h e t e r e d 0 X” yani resmi Islam anlayi-
s1 disinda bir goriisiin miintesibi olmuglardir, anlamina gelmez; ¢linkii Tiirkler’in Miis-
liimanlikla daha yakindan temasa geldikleri Abbasiler déneminde yurtlarinda ¢ok sayi-
da stinni propagandact da mevcuttu. Ozellikle kiitleler halinde Islamlagmanim vuku bul-
dugu-Samaniler zamaninda (874-999) ve ona tekaddiim eden yillarda, tasavvuf felsefesi
ile yamugatilms geleneksel Islam anlayiginin daha hakim durumda bulundugu muhak-
kaktir.”42

Tiirkler arasinda Islamlasma hadisesinin tam anlamiyla tescil edildigi ve Tiirklerin
milli dini haline geldigi dénem Karahanhlar zamanina tesadiif etmektedir. Bu demek de-
* gildir ki, biitiin Tiirkler bir anda Miisliimanlig1 kabul etmislerdir. Oguzlarin bile Islam-
lagma siireci iki asirdir3. islam, Orta Asya denilen muazzam cografyaya ulagtiginda,

39) Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, ss. 73-75.

40) Osman Turan, Selguklular ve Islamiyet, Istanbul 1971, ss. 10-11.
41) Figlaly, a.g.e., ss. 75-79.

42) Figlaly, a.g.e., ss. 80-81.

43) Figlaly, a.g.e., ss. 83.
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kargisinda Maveriiinnehir’in gehirlerinde yagayan ahaliyi, Samanist, Budist yahut Mani-
heist inanglarinda buldu. Islam’mn bunlar arasinda yayilmasi, cogunluk itibariyle Hora-
san Melamiyetisi’nin tasavvuf terbiyesiyle yetismis Iranli veya Ahmed Yesevi gibi Tiirk
kokenli sfiler araciliiyla olmaktaydi*4, Bu ise, ilerideki Islam anlayigini kesin bir ge-
kilde etkileyecektir.

Tiirklerin islam 6ncesinde pek ¢ok inanca sahip olduklar ancak pek gogunun ise Sa-
manist oldugu kesin gibi goriilmektedir#3. Insanlik tarihi boyunca toplumlarmn bir birle- -
rinden inang ve kiiltiir boyutuyla etkilendikleri bir vakiadir. Hal biyle olunca, Tiirkler de
tabii olarak Anadolu’ya gogleri esnasinda temasta bulunduklan kiiltiirlerden ve Anado-
lu’da yerlestikleri yerlerde mevcut bulunan yerli halkin sahip olduklar1 hayat bicimlerin-
den ciddi bi¢imde etkilenmig olduklan sSylenilebilir. Kald: ki, eski inang ve hayat tarz-
larim Miisliiman olduktan sonra tamamen terk ettiklerini soylemek miimkiin goriinme-
mektedir.

Meseleye bu paralelde bakildiginda, muhtemelen bir kisim Tiirk boylarinin, $ii mis-
yonerlerin faaliyetleri sonunda Islamiyet’i kabul etmis olduklan sGylenebilir. Bunlara Is-
lam adina Ogretilen geyler ise genellikle kitdbi olmayan ve siyasi nitelik arzeden konu-
lardi. Mesela, Hz. Ali’nin hilafet hakkinn gasp edildigi, Ehl-i Beyt’in kiyima ugradigs,
Emeviler’in zalim olduklan gibi hususlar. Genellikle de bu igi yapan Sii Misyonerler si-
yasi ve dini goriiglerini Orta Asya halklannin eski inan¢lanina (Maniheizm, Budizm, $a-
manizm vb.) ve yasam bi¢imlerine uygun s6ylemlerle empoze etmekteydiler. Eski Tiirk
dinf inamglaniyla, bir takim batini diigiincelerdeki benzerlikler de Sii misyonerlerinin ba-
san sartlarini artirmigtir. Batinf goriiglerinden dolay: Batintyye?6 olarak da adlandinilan
Ismailiyye daileri Tiirkmenler arasinda faaliyetlerini yiiriitmiigler ve Ismaililikle kanisik
bir tasavvuf anlayismi benimsetmislerdir4’. Abbasiler doneminde Islam’1 kabul eden
Tiirkler’in biiyiik bir kismi Kitabi Islam’1 6grenmislerken, bir kismu da sadece sifahi olan
ve Sii misyonerlerin dgrettikleri ile yetinmigler ve eski dini inang ve adetlerini, adeta Is- -
lam etiketi vurarak devam ettirmiglerdir®8.

Bir de konunun bagka bir boyutuna g6z atalim: Genellikle gécebe veya yan gogebe

bir hayat yagayan Tiirkler, Kur’an’in dili olan Arapg¢a’y: 6grenmek bir yana, okuma-yaz-
ma dahi bilmiyorlar ve geleneksel kabile yasantilarini biitiin yonleriyle siirdiiriiyorlardi.

44) Ahmet Yagar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabani Ile Teolojisi Arasindaki {ligki Problemine
Dair”, Tiirkiye'de Aleviler, Bektagiler ve Nusayriler, Istanbul 1999, ss. 390.

45) Konuyla ilgili bkz. Fuat Bozkurt, Tiirklerin Dini, Antalya 1995, s. 27 vd.; Mehmet Eroz, Eski Tiirk
Dini (Gok Tanri Inanct) ve Alevilik Bekiagilik, lstanbul 1992, 5.9; Abdulkadxr inan, Eski Tiirk Dini
Tarihi, Istanbul 1976, s. 1 vd.. Samanizmle ilgili genis bilgi icin bkz. Mircea Eliade, Samanizm, gev.
Ismet Birkan, Ankara 1999.

46) Batiniyye ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Imam Gazali, Fedaihu’l-Baniniyye (Banniligin lcyiizii), trc.
Avni ilhan, Ankara 1993.

47) Ahmet Yagar Ocak, Babatler Isyan: Aleviligin Tarilisel Aliyapisi Yahut Anadolu’da Isla-Tiirk Hete-
rodoksisinin Tegekkiilii, istanbul 1996, ss. 47-48.

48) Genis bilgi icin bkz. Dogian, a.g.e., ss. 82-167.
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Tamamuyla hayvan stiriilerine bagl: bir ekonomik ve toplumsal diizenin olugturuldufu bu
géicebe boylar, icinde yasadiklar: diizenin tabii bir sonucu olarak toplumsal organizas-
yonlarint ve inanglarini, bu geleneksel yap iizerine inga etmiglerdi. Bu gbcebe toplum
yapis1, kendi manug icinde sistemli bir boy (kabile) teskilatina dayaniyor, bu kabilele-
rin bagkanlan, genellikle ayni zamanda dint bagkan statiisiinii de temsil ediyorlardi#?.
‘Hem siyasal, hem de dini otoriteyi ellerinde bulunduran bu bagkanlann kabile fertleri
tizerindeki niifuzlarinin bilyiikliigiini ve etki alaninin gemghomx tahmin etmek zor de-
gildir. Bu kabile yagantisimn diizenini saglayan ve bagkalarinin sbziinii ettigimiz dini ve
siyasal otoritelerinin megruiyet kaynagim tegkil eden sey, yiizlerce yil yaziyla tanigma-
mug, tamamiyla sifahi bir nitelik tagiyan geleneksel bir mitolojiydi. Iste Kam-Ozan, ya~
hut Batil: deyimle kendilerine $aman denilen ve kopuz ¢alan bu dini-siyasal reisler, mi-
tolojiyi en iyi bilen, onu kendilerinden sonrakilere tastyan kisilerdi. Bu kimseler, Tiirk-
lerin $amanliktan Budizm ve Maniheizm’i kabulleriyle birlikte Budist yahut Mani rahip-
ligine déndiiler. Dedelik ve Babalik kurumlarimn tarihsel arka planini bu istikamette de-
gerlendirmek isabetli olacaktir30. Zira aym sahislar Islam’1 kabulden sonra bu sefer de-
de ve benzeri isimlerle amlmaya ve saygi duyulan kisiler olmaya devam etmiglerdir. Ale-
viligin yahut tarihsel adiyla Kizilbaghigm XV: yiizysl sonrasiyla XVI. yiizy1l baglarinda
tarih sahnesine ¢ikti81, o donemden &nce bugiinkii yapist ve anlamiyla bir Alevilik olgu-
sundan s6z etmenin en azindan simdilik miimkiin goriilmemektedir5!.

Biz Anadolu Aleviliginin, bugiinkii anlamda olusumunda Erdebil Tekkesi’nin biiyiik
bir 6neme haiz oldugunu tahmin etmekteyiz. Bu nedenle Erdebil Tekkesinden kisaca
bahsetmekte yarar vardir. Bu tekkenin miiessisi, Seyh. Ebu’i-Feth Ishak Safiyiiddin el-
Erdebilf el-Hiiseyni (745/1344-1345)’dir. Baglangigta Siinni inanca sahip olan Safeviy:
ye’ye Timur bagta olmak iizere, Ilhanlilarin devlet ricali biiyiik sayg gostermekteydid2.

Hoca Ali’nin, Ankara savagi sonucu kendisini ziyaret eden Timur’a rica ile serbest

biraktirriug oldugu esirler, Anadolu’ya déniislerinde bir giikran borcu olarak Safeviyye
tarikatnin goniilli yayicisi olmuglardirS3, Tarikat, Hoca Ali’nin seyhligine kadar

(795/1392), siinni goriintimiinii muhafaza ederken, onun zamaninda Siilige miitemayil-

bir hal almaya baglamg; 6zellikle Hoca Ali’nin torunu Seyh Ciineyd zamaninda, tama-
muyla siyasi gayeler tastyan bir tegekkiil haline gelmis ve Imamiyye Siiligini benimse-

49) Irene Melikoff, Uyur Idik Uyandirdilar: Alevilik-Bektagilik Ara;nrmalan, cev. Tumn Alptekin, s-
tanbul 1993, s. 31.

50) Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabam ile Teolojisi Arasindaki fligki Problemine Dair™ Tiirki-

* ye'de Aleviler, Bektagiler ve Nusayriler, ss. 338-389.

51) Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Taban: lle Teolojisi Arasindaki Hligki Problemme Dair”, Tiirki-
ye'de Aleviler, Bektagiler ve Nusayriler, s. 386.

52) Tahsin Yazici, “Safeviler” Md., /A., ¢.X, 5.53; Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, XV. Yiiz-
yiida Iran’in Milli Bir Deviet Olarak Yiikseligi, gev. Tevfik Biyikhoglu, Ankara 1992, 5.5 vd.

53) Yazci, a.g.md., s.53; Walther Hinz, a.g.e., ss. 8-9.
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migtir. Seyh Ciineyd’in alti yil kadar siiren34 Anadolu’da seyahati esnasinda Safeviyye _
tarikatinin hank&h ve zaviyelerine miiridler gbndererek sélikleri arasina Siilik fikirlerini
sokmaya ¢aligmig ve miicerret bir dinin ulvi hakikatlarindan ziyade, miigahhas, efsanevi
ve hailevi itikatlara ve hikayelere daha ziyade miitemayil olan gogebeler ile kdyliiler ara-

sinda telkinler yaptirmigti55. Erdebil tekkesi, Sah Ismail’in baga gegisi ile (907-
931/1501-1524) iran’da siyasi birligi ve Sit-imamiyye’nin devlete sahip olusunun men-
sei olmugtur,

Anadolulu Kizilbag Tiikler’in Seyh Ciineyd ve haleflerini mehdi, peygamber ve hat-
ta tanri olarak gordiikleri sdylenirS’. Erdebil Tekkesi miiridi olan Kizilbaglarin, bu telak-
kileri ile, seyhleri ve gahlar ugruna yapmayacaklan fedakarlik yok gibidir. Safeviyye
miiritlerinin, yaptiklan devamli ve etkili propagandalar neticesinde, Anadolu’daki tari-
kat mensuplar: cogalmis ve bunlar, nezir ve hediyelerle Erdebil’deki seyhlerini ziyarete
baglamiglardir. Siinni komgulari bu kadar zahmet ¢ekip Erdebil’e gidecekleri yerde Me-
dine’ye gidip, Hz. Peygamber’in tiirbesini ziyaret etmelerini tavsiye ettiklerinde, onlar:

“Biz 6liiye degil, diriye gideriz” cevabini verirlerdis8,

Osmanl: iilkesinde bu hallerinden dolay: sik: bir takibata ugramug olan pek cok Ale-
vi Tiirkmen boyu, Sah Ismail’in saflarina gecmistir. Bunlar arasinda “Ustaclu”, “Kara-
manlu”, “Tekelii”, “Bayat” ve “Varsak”lar, Safevi devletinin vurucu giicii haline gelmis-
lerdir3®. Yukarida ifade ettiimiz gibi, Sah Ismail ve 6ncesinde Anadolu’da ¢ok yogun
bir tarzda Safevi propagandas: yapilmig ve karshginda muazzam bir taraftar kitlesi elde
edilmistir. Bu propaganda genellikle sifah? bir sekilde yapilirken, bu arada yazih iki me-
tinden de yararlamimakta idi. Bunlardan ilki Sah Hatdyi’ye (Sah Ismail’e) isnad olunan
“Menékibu’l-Esrar”, digeri de Seyh Safl'ye isnad edilen “Buyruk” tur0,

Anadolu Aleviligi tarihi icin 6zetle sunlan soyleyebiliriz: Yazili kiiltiirden ¢ok sifahi
ve mitolojik kiiltlire sahip olan gbgebe ve yan gbcebe durumunda bulunan Tiirkmen

ziimrelerin bir kism, Islam’1 Sif diigtincelere sahip olan dailer vasitasiyla grenmigler- .

dir. Ozellikle de fslam’la ilk tanigtiklarinda Ehl-i Beyt’e yapilan acimasiz zuliimlerin on-
lara aniatilmig olmast, onlan mazlumun yanmda olmay: fitrf olarak gerekli kilmigtir. Hz.
Alj ile ilgili anlatilan menkibeler, Miisliiman olmadan énce Kam, Saman ve Miisliiman
olduktan sonra da Baba, Dede adin1 alan din adamlar1 tarafindan iyice geligtirilmigtir. Es-
ki Tiirk orf ve adetleri de adeta Islam kiiltiiriiné mal edilmistir. Boylesi olmasi da son de-

54) Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, XV. Yiizyida Iran’in Milli Bir Devlet Haline Yitkseligi,
gev. Tevfik Biyiklioglu, Ankara 1992, s. XI (Cevirenin Onsézii).

" 55) Miikrimin H. Yinang, “Ciineyd”, /4:, Istanbul 1993, III, 242-243.

56) Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda Iltikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1996, 5.125.

57) Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul 1971, 5.420-422; “Giyaseddin Keyhiisrev
7, IA, V1, 623-624. . .

58) Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara 1992,
ss. 5-8.

59) Kiitiikoglu, Osmanli-Iran Siyasi Miinasebetleri, ss. 2-3.

60) Erbz, a.g.e., s. 95. )
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rece tabiidir. Zira yeni Miisliiman olan birinin bir anda eski kiiltiiriinii silip atmas: digii-
niilemez. Bu hususu inang ve ibadet anlayiglan ile ilgili baslik altinda verecegiz. Ancak
sunu ifade edelim ki, Anadolu Aleviligini iki devre halinde ele almak miimkiindiir. Bun-
lardan birincisi Safevi propagandasina kadar olan devre. Ikincisi de Safevi propaganda-
s1 ile baglayan devredir®!. Bugiinkii anlamda Anadolu’da birinci dénem itibariyle - ki bu
da miladi on altinci asrin baglarina tekabiil eder- Alevilikten bahsetmek miimkiin goriil-
memektedir. Genellikle Osmanli Devlet vesikalarinda Kizilbag ve Réfizi olarak adlandi-
rilan ve bu isimlerle anilan bu toplum on dokuzuncu yiizyildan itibaren Alevi ismini kul-
lanmaya baglamistir.

B- Anadolu Aleviliginde Kimlik Problemi

Anadolu Aleviligi konusunda giiniimiizde pek ¢ok sey stylenmektedir. Alevi veya
muhalifi aragtiricilar tarafindan, Anadolu Aleviliginin kimligi ile ilgili net bir tamim ya-
pilabildigini soylemek zordur. Zira bu konuda ok farkl sesler yiikselmektedir. Omegin,
Orhan Tiirkdogan’in Alevi Bektagi Kimligi adli saha ¢aligmasinin giizel bir {iriinii olan
. eseri incelendiginde bu kesimin bir kimlik bunalimu i¢inde oldugu sdylenebilir®2. Ana-
dolu Aleviligini Tiirkiye’de derinlemesine inceleyenlerden biri olan Ahmet Yagar Ocak
konuyla ilgili olarak sunlan styler:

“Bugiin Tiirkiye’deki ve onun tabii bir uzantist olan Tiirkiye digindaki Alevi toplu-
muna bakildigi zaman, tipki Siinni kesimde oldugu gibi, monoblok bir yap: olugturma-
diy; 6zellikle orta yaslh ve geng kugak Aleviligin tarihi ¢izgilerinden zaman zaman epey-
ce farkl: ve tabi ki giiniimiiz ideolojilerinden esinlenen ¢ok cesitli eglimler icinde olduk-
larini g6rmemek miimkiin degildir. Bu ggzlemimizin yazili belgeleri, bugjin Tiirkiye’de
Cem , Kervan (6nceki adi Kavga), Agura, Pir Sultan Abdal gibi; ve bat1 Avrupa iilkeleri
ile Avusturalya’da, Ehl-i Beyt, Kizil Yol, Gergek [lim, Fidan, Miirgid vb. adini burada sa-
yamayacagimiz, cegitli Alevi-Bektasi dernek ve Federasyonlan tarafindan yayimnlanan
dergiler ve kitaplardir. Bunlarda Aleviligin bir din ve mezhep, yahut bir inang sistemi de-
§il, bir yagam felsefesi veya ilerici devrimci bir eylem tarz: oldugundan tutunuz, gercek
islam oldugu iddiasini, yahut Islam’n Tiirkler’e has bigimi oldugundan Islam’la uzak-
yakin iligkisi olmayan ateist bir felsefe olduguna kadar genis bir yelpazenin gekillendigi
goriiliir. Bu genis yelpazede yer alan biitiin eglimlerin ileri siirdiikleri ortak tez ise, Ale-
viligin “demokratik, laik, 6zgiirliik¢ti, cagdas” bir inang sistemi ve Alevi toplumunun da
bu ¢agdag degerleri yiizyillardan beri sergileyen, koruyan, savunan bir toplum oldugu id-
diasidir.”63 ‘ ‘

61) Anadolu Aleviligini bu tarzda iki devreye aymnp degerlendiren Ahmet Yagar Ocak’in bu ayrimin
isabetli buldugumuz igin biz de aymi aynm yapmaktayiz. Genis bilgi icin bkz. Ahmet Yagar Ocak,
“Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabani ile Teolojisi Arasindaki {ligki Problemine Dair”, Tiirkiye'de Ale-
viler, Bektagiler ve Nusayriler, Istanbul 1999, s. 387 vd..

62) Genis bilgi icin bkz.: Orhan Titkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, Istanbul 1995,

63) Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye'de Aleviligin Sosyo-Kiltiirel Problemieri Uzerine Bir Yaklagim De-
nemesi ve Bazi Diiglinceler”, 1. Akdeniz Yéresi Tiirk Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel Yapisi (Tahtacilar)
Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Nisan 1993 Antalya, Ankara 19953, s. 153.
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' Ocak’1n bu ifadelerine dikkat edilecek olursa bu giinkii Alevi toplumunun kimlik ko-
nusunda ne denli stkinti ¢ektigi ortadadir. http://alevi.org.au/ adresli bir Alevi sitesinde
Aleviligin ne oldugu konusunda miitalaa yapilirken, bir paragrafinda sunlar dile getiril-
mektedir: “Alevlik din midir, bir mezhep midir, Islamiyetin Anadolu versiyonu mudur,

Islam ici veya disimudir, Heterodoksi midir? Bagka hangi inanglanin Anadolu Aleviligi~
iizerinde etkisi olmustur? Bir yagam bi¢imi midir, bir felsefe midir, bir yol mudur?.. Bu .

ve benzeri sorulan gogaltmak miimkiin. Bu sorularin cevab: her y6niiyle, Anadolu Ale-
viliginin iginde ve konunun iyi anlagtimasinda yatmakiadir. Anadolu Aleviligini hem {s-
lam iginde, hem de Islam diginda gosterebilecek bir gok ek vermek miimkiin. O hal-
de, Anadolu Aleviligi tiim bu sorulari da kapsayan ve sadece Anadolu’ya bzgii bir “kiil-
tiir miras1” dir, diye tammlamak hi¢ de yanlig olmaz. Bunu boyle kabul etmek ve bu ge-
kilde tanimlamak durumundayiz. Ancak bu gekilde konuya saglikh yaklagabilir ve birbi-
rimizi anlayabiliriz.”

Yazann burada dile getirdigi hususlar, yukarida Ocak’tan yaptxgxmlz naklin sadece
bir yonii igin 6rnek teskil etmektedir. Onemine binaen Ocak’in yukarida iktibas ettigi-
miz ifadelerinin devamindaki yorumunu bir paragraf halinde aynen vermekte yarar gér-
mekteyiz: »

“Aleviligi bu sekilde tanitmaya caligan aydinlar ve yazarlar, kanaatimizce gergekte
Aleviligi tanstmiyor, bugiiniin diinyasinda paylasilan bu evrensel degerleri Alevilik ola-
rak takdim ediyorlar. Bu tezin gercegi yansitmadigim onu ileri siirenler de ¢ok iyi bil-
mektedir, Ciinkii en azindan gurasi herkesge malumdur ki, Alevilik bu kavramlarn orta-
ya cikip gelistigi XVIII-XX. Yiizyillardan ¢ok 6nce vardi. Dinler tarihi, antropoloji ve
sosyal bilimler su gergegi tesbit ederler ki, dinlerin, mezheplerin, inang sistemlerinin bu
kavramlarla ilgisi yoktur. Ciinkii bu kavramlar, Bat: Avrupa toplumlarmin Yenigaglardan
itibaren baglayan ve 1789 Fransiz Ihtilali’ne, hatta XIX. Yiizyila ve sonrasina uzanan

cok cesitli siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiire] bir degigim sonrasi ortaya koyduklari

kavramlardir. Bugiin biitiin diinya bu evrensel degerlere katilmaktadir. Alevi toplumu da
katilmaktadur. Tiirkiye’deki Siinni toplumun biiyiik cogunlugu da bu kavramlar paylas-
maktadir. Ama bu Alevilik degildir.”64

Aleviligin gercek anlamda kimligi ve Islam diniyle iligkisi konusunda Alevi aydinlar
arasinda ¢ok geligkili anlayiglar bulunmaktadir. Alevi aydinlan arasinda yapilan bir ¢a-
Iismada, bu cergevede, birbiriyle tezat arz eden bircok goriis belirlenmis olup bunlarin
belli baghlar §dyle siralanmugtir: a) Alevilik bagimsiz bir dindir, b) Alevilik Zerdiigtili-
gin uzantisidir, ¢) Alevilik Oniki Imam Siiligi’dir, d) Alevilik heterodoks bir Islam’dir,
e) Alevilik kismen Islam ici, kismen Islam digidir, f) Alevilik islim dininin 6ziidiir, g)
Alevilik isldm’in Anadolu yorumudur, h) Alevilik ilahilik ve irfanilik biitiiniidir, i) Ale-

64) Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye’de Aleviligin Sosyo-Kiiltiirel Problemleri Uzerine Bir Yaklasim De;
nemesi ve Bazi Dilglinceler”, ]. Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel Yapust (Tahtacilar).
Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Nisan 1993 Antalya, Ankara 1995, ss. 153-154.
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vilik bir yasam bicimidir, j) Alevilik toplumsal bir bagkaldinidir, k) Alevilik komiinist
kavramlar iceren bir 6gretidir, 1) Alevilik materyalist bir anlayigtir65.

Alevilerin kimligi ile ilgili Alevi yazar Riza Zelyut sunlan styler: “Alevilerin inang-
larina gore, yasayan Alevilik gelenegine gore, tarihi bilgilere gore, Alevi efsanelerine
gore, Alevi felsefesine gore degerlendirirsek, 1- Alevilik Islamiyet’in icindedir. 2- Hz.
Muhammed, islamiyet’in kurucusu olarak Alevilikte de temeldir. 3- Bazilarinin goster-
mek istedikleri gibi Alevilikten Islamiyet ve Hz. Muhammed dislanamaz. Yalniz bu kav-
ramlann yorumu degigiktir.”%6 ‘

Aleviligin icinden bulundugu bu agmazlan ifade ile Ilyas Uziim su yorumu yapar:
“Aleviligin mahiyeti ile ilgili aydinlar arasinda gerek temel karakteri gerekse Islim’la
iligkisi bakimindan birbiriyle taban tabana zit olan bu goriisler Alevi topluma da yanst-
* mug ve biiyiik bir kafa kanigikligina yol agmustir, Bir tarafta Aleviligin ayn bir din oldu-
~ Bu, bagka bir tarafta Aleviligin materyalist bir diinya goriigii oldugu yaklagimlar; diger

taraftan onun Isldm’in dzgiin yorumu oldugu ya da Islam dis1 oldugu yaklagimlar: hig-
“ bir sekilde birbiriyle telif edilebilir goriigler degildir. Bu noktada Aleviligin mahiyeti ile
ilgili bu vzlagmaz yaklagimlar, Alevili§in bundan sonraki durumu igin de tek ydnlii bir
tahminde bulunulamayacagmni ortaya koymaktadir. Sadece aydinlar bakirundan degil
gecmis ve gelenegini sorgulayan biitlin Aleviler i¢in bu problemin tarihi kaynaklar ger-
¢evesinde ¢oziilmesinin hayati 6nemi haiz oldugu belirtilmelidir. Diger taraftan bu prob-
lemle ilgili olarak Aleviligin “kendinde ne oldugu”, baska bir ifadeyle onun miistakil bir
din mi, yoksa bir dinin iginde alt olusum mu oldugu sorusu; eger Islim icinde bir olu-
sum ise, bu takdirde onun bir mezhep mi yoksa tarikat m1 oldugu; Islim iginde bir mez-
hep yahut tarikatsa Isldm’in ana kaynag Kur’4n ile irtibatinin gegmiste nasil bir 6zellik
arz ettigi sorulaninin cevabi 6nem tasiyip bunlarin dogru, acik ve anlagilir bicimde orta-
ya konmasi gerekir; aksi halde bu gercevedeki problemler yeni problemlerin dogmasina
yol agacak ve sorunlar katlanarak devam edecektir.”67
Goriildiigii gibi Aleviligin kimligi ve mahiyeti ile ilgili cok karmagik bir tablo karsi-
muza ¢ikmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte bize gore Alevilik, Alevi oldugunu iddia eden
ve Aleviligi Islam digi olarak nitelendiren bir kisim yazarlarin aksine Zelyut’un da dedi-
gi gibi, Islam’1n igindedir, onun farkl bir yorumudur ve bir tarikat goriiniimii arz etmek-
tedir. Her tiirlii goriisiin agirlig: olabilecegi gibi, bu toplum iginde de Islam’in temel
prensiplerine aykin bir takim yorumlar bulunabilir ki, bunlar bahsimizden harigtir. Bu
gibilerini uyarmak ve dogruyu gostermek gérevi de, tabii olarak bilim adamlarimiza ve
Alevi toplumun ileri gelenlerine aittir.

65) Bu goriigler ve mensuplart hakkinda ayritil bilgi igin bk. flyas Uziirﬁ, “Kendi Yazarlarina Gore
Alevilik”, Tiirkiye Giinliigii (1996), sy.42, s. 54-77.

66) Zelyut, a.g.e., s.20.

67) liyas Uziim, “Geleneksel Inanglan Baglaminda Tiirkiye’de Gayr-1 Siinni Kesimlerin {nang Prob-
lemleri™, Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Sempozyumu, Eyliil 2001, s. 2-3.
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IV- ANADOLU ALEVILIiGINDE INANCLAR

Alevi inanglan derken onlarin Islam’dan gok farkh inang sistemine sahip olduklan
anlasilmamalidir. Bu konuda ayn: inanglar paylagilirken, sadece yorum farkhiliklarinin
s6z konusu oldugunu ifade etmeliyiz. Yukanda stz edildigi gibi, on besinci asrin sonla-
n ile on altinc: asrin baglarinda Koy Bektasiligi (Alevilik) ve Sehir Bektasiligi (Bektasi-
lik) olarak ikiye ayrilan Kizilbaglik i¢in Haci Bektas-1 Veli’nin ne derece 6nemli oldugu-
nu ifade etmege her halde liizum bulunmamaktadir. Haci Bektag'in inanglan ile ilgili
haksiz ve mesnetsiz olarak ¢ok sey sdylenmekle birlikte, onun Oniigiincii ve Ondordiin-
cii ylizyillara damgasmi vuran Necmiiddin Diye, Bahaiiddin Veled, Burhanuddin Mu-
hakkik-i Tirmizi, Evhadiiddin Kirmani, Ahi Evren, Mevldna Celdleddin ve Yunus Emre
gibi ayni kaynaktan beslenen bir Tiirkmen siifisi oldugu sonucuna variimaktadir58. Onun
inang, ibadet ve ahlak olarak {slam’in kitabi olan Kur’an’a ne denli bagh oldugunu gér-
mek icin kendi eseri olan Makalat’a gbz atmak yeterli olacaktir. Makalat’'ta imanin alti
esasindan bahsedilir. Bunlar Allah’a, meleklerine, kitaplanina, peygamberlerine, dhiret
giiniine ve kadere inanmaktir. Imanin ten ya da can iizere olduguna inananlar hatalidir.
O, dil ve kalp iizeredir. Kim, Calap Tanr1’ya goniilden taniklik yapmazsa kafirdir. Kim
de diliyle taniklik yapip kalbiyle inanmazsa miinafiktir%9. Aleviler tarafindan temel kay-
nak olarak sayilan Buyruk’ta da Allah’in birligi anlamina gelen tevhidle ilgili bilgiler ve-
rilmektedir’.

Allah-Muhammed-Ali t¢liisti ve Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nur birligi konusu
Onaltici yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi edebiyatina girerek, artan bir heyecanla islen-
migtir. Bu duruma takilarak Alevi-Bektasi ziimrelerinin “Allah-Muhammed-Ali” iicle-
mesini, Hiristiyanliktaki “Baba-Ogul-Kutsal Ruh” iiclemesine benzetenler oldugu gibi,
bunun asla teslis inancina benzetilemeyecegini; zira bunun tasavvuf gelenegindeki “nii

biivvet-veldyet” konusuyla ilgili bir mesele oldugunu ifade eden aragtirmacilar da var- .

dir’!. Alevi yazar Liitfi Kaleli, bu iiglemenin Hiristiyanhktaki teslisle ayn1 kapiya ¢ikti-
gin1 sdylerken’2, Bektasi Dede babasi Bedri Noyan a gore ise, bu iicleme baba-ogul-kut-
sal ruh iiclemesine benzemez’3.

68) Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, ss. 161-162. ‘

69) Haci Bektag-1 Veli, Makaldt, ngr. Esat Cogan, sad. Hiiseyin (")zbay, Ankara 1990, ss. 10-11; a.mlf.
Makalat ve Miisliimanlik, trc. Mehmet Yaman, Ankara 1994, ss. 25-26.

70) Imam-1 Cafer-i Sadik Buyrugu, nsr. Adil Ali Atalay, Istanbul 1996, 5.232.

71) Bu inanc1 Hiristiyanlardaki iiclemeye benzeten aragtirmacilar igin bkz.: Yagar Nuri Oztiirk, Tarihi
Boyunca Bektagilik, Istanbul 1990, s. 32 vd.; Ismet Zeki Eyuboglu, Alevilik - Siinnilik, Istanbul
1989, s. 81 vd.. Bu hususun teslisle bir 1h§k151 olmad:igin: ifade eden Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali,
gggenlerini de eserinde agiklar. Bkz.: Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, ss. 227-

72) Liitfi Kaleli, Alevilik, [stanbul 1995, s. 20.

73) Bedri Noyan, Bektagilik Alevilik Nedir?, Ankara 1987, s. 54.
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Allah inanci Alevilikte oldukc¢a merkezi bir konuma sahip olup, hakkinda genis ma-
teryal bulunmaktadir’. Omegin Menakibnimeler O’na hamd ile baglar’>, biitiin giil-
banklar O’na yapilan dualarla doludur’6. Alevilikteki Allah inanci tasavvufi unsurlar ta-
simaktadir. Alevi-Bektast inanigina gore, yaratilig dncesinde alem-i kitmén’da olan, Al-
lah bu &lemi kendi mutlak giizelliginin taninmas: icin yaratnugtin. Bu bir hadisle soyle
dile getirilir: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek ve faninmak istedim. Onun i¢gin alemi
yarattim.” Bu konuda Alevi-Bektasi yorumu, adeta vahdet-1 viicud inaniginin bir yansi-
masi olarak goriilebilir’?. Ancak bu inang, hem Alevi gelenleri hem de siradan Aleviler-
ce zaman zaman bir biriyle uyusmayan algilamalara yol acmug ve farkli anlayislar tesek-
kiil etmistir’8. Bazen de, bu toplum igerisinde, diger farkli topluluklar i¢inde oldugu gi-
bi marksizme ve mataryalizme kayanlar bulunmugtur. Bunlardan bir kisnu da Alevilikle
ataizm arasiada bir bag kurmaya ¢aligmigtir’®. Ancak bu tarzda diisiinenler Alevi toplu-
mu icerisinde ¢ok azinlikta kalmig ve Alevi ileri gelenleri bu durumdan yakinmuglar ve
Aleviligin asla Tann tanimazlik olmadigini ifade etmiglerdir80.

Hz. Muhammed ile ilgili olarak da, Allah’in onu kendi nurundan yarattif1 ve Hz.
Ali’nin de onunla birlikte ildhT nurun tecellisine mazhar olduguna inamlir. Onlara gére
Muhammed ve Ali, aynt ayn viicuda sahip olmakla beraber, birdirler; ayn1 nurdan yara-
tlmiglardir ve “bir gahsin iki adi imigcesine soylenip yazildigini kabul ederler. Peygam-
ber ve damadi teolojik bir simada birlegtirilmistir. “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun ka-
pisidir.” seklindeki Hz. Peygamber’in hadisine dayanarak, Hz. Ali’ye ilahi bir sifat ka-
zandirthir. B8ylece kargimuza iki Ali ¢itkar. Bunlardan biri, insan olan Ali’dir. Diinyada
yiirtir, insanlarin islerine kangir. Ikincisi, doktirinal Ali’dir. Kozmik ehemmiyetiyle tem-
sil edilir8!, Zaman zaman Alevilik i¢inde Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin dzdeslegtirildi-
Sine dair inanglar1 gérmek miimkiindiir. Bu anlayiga gore, Muhammed-Ali kavrarm Mu-
hammed ve Ali seklinde anlagilmaz. Tek varlik olarak diistiniiliirler. Bu da o varligin di-
stnin Muhammed, iginin de Ali olmasidir. Dig1 niibitvveti, igi de velayeti temsil eder82.

Alevi-Bektasl geleneginde Hz. Ali motifi, Hz. Muhammed motifinden daha agir ba-
siyor goriinse de, Alevi zlimrelerde Hz. Muhammed'in peygamberligine iman, ona sala-
vat getirme ve sefaatini talep etme biitiin canlif1 ile devam etmektedir8?. Genel Islami

74) Genis bilgi icin bkz.llyas Uziim. Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul 1997, ss. 69-75.

75) Hac: Bektag-1 Veli, Vildyetndme Mendkib-1 Hiinkar Hact Bekrag-t Veli, ngr. Abdiilbaki Golpmnarli,
Istanbul 1958, s. 1.

76) Bedri Noyan, a.g.e., s. 293 vd..

77) Genis bilgi icin bkz. Figlah, Tirkiye'de Alevilik Bektagilik, ss. 217-223.

78) Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 70.

79) Baki Oz, “Alevilik ve Ateizm™, Cem, IV, Kasim 1994, say1 42, 5. 29.

80) Ornek olarak bkz. Reha Camuroglu, Giiniimiiz Aleviliginin Sorunlari, Istanbul 1992, 5. 122.

81) Erbz, Tiirkiye'de Alevilik Bekeasilik, s. 213; Figlal, Tiirkive'de Alevilik Dektagilik, ss. 217-223.

82) Konuyla ilgili bkz. Zelyut, a.g.e., s. 302.

83) Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ss. 78-79.
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inanglar konusunda diger islAmi ekollerden kismen farkli yorumlamalar hari¢ olmak
lizere herhangi bir ayrilik gdzlenmemektedir. Ethem Ruhi Figlali, onlann iman esaslan
olarak bilinen melekler, kitaplar, peygamberler, hesap giinii konularinda tamamen Siin-
ni-HanefT kesimle ayn: yorumlan paylastiklarini, ancak kaza ve kader konusunda farkh
bir anlayigi, Mu’tezile’nin tesirinde kalmig Sii-Imamiyye’nin adalet goriisiinii benimse-
diklerini:séylerg". Konuyla ilgili Buyruk’ta “Her akil balig olanin, elhamdiilillah insan
sulbiinden 4dem oldum deyip Allah’in birligine, Rasiil aleyhisseldmin hakliligina inan-
mast farz-1 ayindir” dendikten sonra, “Hz. Muhammed’in Cebrail ndmus-u ekber vasita-
styla Hak Teald’dan getirdigi her seyin kabul edilmesi, dyet ve hadislerde neler buyurul-
duysa bunlarin 6grenilmesine gayret edilmesi gerektigi” belirtilir. Devaminda da Al-
lah’in dordii bilyiik yiizdort kitap ve yiizyirmi dort bin yahut iki yiiz yirmi dort bin pey-
gamber gonderdigi, bunlarn tiimiine inanmak gerektigi agiklanirs.

Bizim gore de, Allah-Muhammed-Ali iigliisii i¢indeki Hz. Ali’ye gosterilen agin sev-
giyi ifadelerini, Tasavvuf gelenegi iginde sikca goriilen sathiyyat olarak degerlendirmek
daha isabetli olacaktir. Zira, Hz. Ali ile ilgili anlatilan pek ¢ok menkibe vardir ki, onlan
Kur’an ve Szhih Siinnet'in ortaya koydugu Islam ile iliskilendirmek miimkiin goriinme-
mektedir. Bu tarzdaki hikayelerden sadece birini 6mek olarak verelim. Alevi-Bektast
edebiyati icinde siklikla anlatilan ve pek ¢ok varyanti bulunan Mirdc ve Kirklar olayini
Mehmet Eréz soyle anlatir:

“Hz. Peygamber, Mirdc’a cikarken, kendisine Cebrail (as), kilavuzluk etmigtir. Pey-
gamberin kargisina yolda bir arslan ¢ik t1 ki, kitkremesi ile peygamberi korkuttu. Bunun
tizerine, Tanr’dan bir ses geldi. Bu seste, aslanin ondan bir nigsan bekledigi belirtiliyor-
du. Peygamber rahatlayarak, sonuncu peygamber olugunun (hitem) isaretini tagiyan yii-
zilylinii, aslana atti. Aslan yiiziigli yuttuktan sonra, yol agiidi ve Tann’nin huzuruna ¢ik-
t1. Onunla doksan bin sirn konugtu. Arada perdeler vardi. Peygamber, perdenin kaldini-
lip kaldirilmayacagini sormak cesaretini gosterdi. Perde kaldinldiginda orada duran-
Ali’yi gordii. O yiizden, Mirfc, “Peygamber’in Ali sirrina ermesidir” denilir. Ayin-i Cem
de, “Miréc hikayesinin temelinden bagka bir sey degildir.” Peygamber Tann’nin huzu-
rundan ayrilirken, Tanrt ona, torunlari Hasan ile Hiiseyin’e gotiirmesi igin bir avug {iziim
verdi. Selman da oradaydi; Peygamberden bir iiziim istedi ve Hz. Muhammed ona bir ta-
ne {iziim verdi. Peygamber yolda, kendilerine “Kirklar” diyen bir gruba rastlad:. Saydi-
ginda, otuzdokuz olduklarini gordii. Selman eristi ve karki tamamlandi. Sohbete koyul-
duklan bir sirada, goriillmeyen bir el, Selman’in elindeki iziim tanesini ezdi. Bu iiziimiin
suyunu, Kirklardan biri igti, hepsi birden sarhog oldular. Calinan sazlarin ahengine uya-
rak, sema etmege ve “Hi, HG” demege basladilar. Ali, 6tekilerden daha tagkin bir halde
ve cezbe iginde ortaya atildi. Bu esnada agzindan, Muhammed’in aslana atmis oldugu
miihiirlii yiiztigti ¢ikardi. Muhammed o zaman Ali’yi tanidi ve onun hakiki mahiyetini

84) Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s. 284.
85) lmam Cafer-i Sddik Buyrugu, ngr. Adil Ali Atalay, {stanbul 1996, ss. 11-12.
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anladi. Hak’kin anlasilmasi igin, bu yiizden dyin-i cem gelenek haline geldi. Kirklar’in
Cem’i, Kizilbag ve Bektasiler’in esas ibadet toreni olan cem’lerinin proto-tipi sayilmak-
tadsr.”86

Alevi-Bektasi inaniginda Ehl-i Beyt sevgisine biiyiltk 6nem atfedilir. Ehl-i Beyt’i se-
venleri sevmeye tevelld, sevieyenlerden nefret edip kargi ¢ctkmaya da teberrd denilir.
Ehi-i Beyt’i sevme konusunda Ehl-i Siinnet de gereken hassasiyeti gdsterir. Bu hususta
Ehl-i Stinnet’in koyu taraftariarindan biri olan Abdulkahir el-Bagdadi’ye gore, Stinnili-
gin zaruri sartlarindan biri de Ehl-i Beyt’e muhabbet, Hz. Ali’nin soyuna sevgi ve bag-
lilik gdstermektir®?. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Oniki imam, velayet sahipleri sifatiyla son
derece 6nemli bir yer tutmaktadirS8.

Inang esaslanyla ilgili olmak iizere 6zetle sunlan sSyleyebiliriz: Alevi ziimrelerin
hepsi de Allah’in varhigina ve birligine inanirlar. Yani tevhid akidesi konusunda saglam
bir inanca sahiptirler. Ancak tasavvufi anlayistan kaynaklanan bir anlayisla farkl anla-
yigin izlerini gérmek miimkiindiir. Bir kisim yazarlar Aleviligi Islam dig: gdsterme ¢aba-
* st igerisinde bulunsalar da8%, bunlar genel Alevi kanaatini asla yansitmamaktadir. Ken-
disini Isldm’in diginda telakki eden bir kimseyi, zorla Islam iginde gdstermeye galigmak
yanlig oldugu gibi, sahsi diigiincesini biitiin bir topluma tesmil etmeye kalkismak da bir
o kadar yanhstir.

Y- ANADOLU ALEVILIGINDE iBADET ANLAYISI

Anadolu Aleviliginde ibadet gercegi reddedilmemekie birlikte, anlay:s ve uygulama-
da oldukga farkly, hatta celigkili durumlar ortaya gikmustir. Ibadetler konusu, Tiirkiye’de
Alevi ziimrenin iizerinde tam bir mutabakata varamadiklan hususianin baginda gelir.
Bunlarin da ilk sirasimi namaz alir. Alevi yolunun 6nderi olarak kabul edilen Hz. Ali ve
ogullan, bir kisim Alevilerin bagh olduklarin1 imam Cafer es-Sadik namazlarin: kildik-
lar1 gibi bu hususta tegvik de etmislerdir. Ayrica Haci Bektag Veli’nin kerametleri arasin-
da dan yaprag: iizerinde namaz kildig1 da nakledilen hususlardandir®0.

86) Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bekidgilik, Ankara 1990, ss. 222-223. Aynca bkz.: Yusuf Ziya
Yoriikdn, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, ekletle yayna hazirlayan: Turhan Yoritkan, Ankara
1998, s. 57 vd.; irene Melikoff, Uyur Idik Uyandirdilar: Alevilik Bektagilik Aragtrmalari, gev. Tu-
ran Alptekin, s. 46.

87) Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark beyne’l-Firak), tre. Ethem Ruhi Figlal, ss. 337-
339.

88) Genig bilgi icin bkz.: Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, ss. 237-276.

89) Bir kisim yazarlar genel Alevi kanaatlanin; yansitmaksizin Aleviligi adeta islam dig1 gibi giistermek
istemektedirler. Kesinlikle katiimadifimiz bu goriiglere 6mek olmas: acisindan bakmuz: Ali Yild-
nim, Alevi Ogretisi, Ankara 2000, ss. 187-189; Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim, ls-
tanbul 1995, s. 543; Anadolunun Gizli Kiiltiirii Alevilik, istanbul 1995, s. 452; Liitfi Kalelei, Binbir
Cicek Mozaigi Alevilik, Istanbul 1995, s. 452; Ismail Kaygusuz, Gormedigim Tanri’ya Tapmanm, Is-
tanbul 1996, s. 1.

90) Abdillkadir Sezgin, Haci Bekiag Velf ve Bekiagilik, Istanbul 1990, ss. 28-30.
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Buyruklar’da da namazin farziyeti ile ilgili kayirlar bulunmakla birlikte9!, Alevi-
Bektisi edebiyatinda namaz konusunda bir birinden farkli pek ¢ok siir bulunmaktadir.
Baz giirlerde namazin kilinmasi icap ettigi belirtilirken, bazilannda da seklin hi¢ 6nemi
olmadigina, 6nemli olanin derini bir agkla Hakk’a ulagmak oldugu beyan edilmektedir.
Hatta bazi siirlerde namaz kilmanin ciirm-ii cinayet olduguna dair baz: ifadeler yer al-
maktadir2;

Namaz kilmanin geregine dair olan siirlerin digerlerinden daha ¢ok oldugu sdyleni-
lebilir®3. Namaz ve orucun Kur'dn emri ve farz oldugunu séyleyen Ahd, Gurbi ve daha
niceleri, her hangi bir siiphe ve tereddiide meydan vermeyecek gekilde namaz, orug ve
ibadetler iizerinde durur; bunlann riyadan, gosteristen, menfaatten uzak ve gizli olmasi
gerekliligini de 1srarla dile getirirler. Alevilik-Bektagilik hakkinda galismalar yapanlar da
bu ziimrelerin, 6zellikle Bektasiler'in “Céferi” mezhebi esaslarina bagli olduklarin ile-
ri siirerek namazin farziyetini sdyleyip tariflerini yaparlar®4.

Buna kars: kiiciik bir ziimre de, namaza karsi ¢ikarak “abdestin de, namazin da dog-
ruluk oldugunu” séyler. Bu goriisleri i¢in Yunus Emre’yi delil olarak kullanan bu anla-
yigin, Islam tasavvufunun derinligini ve esasini yeterince tanimamis olduklan her ba-
kimdan bellidir®5. Yukarida gériislerinden iktibasta bulundugumuz Ethem Ruhi Figlali,
konuyla ilgili su yorumu yapar: “Alevi-Bektasi topluiuklan, meseleyi ne sekiide yorum-
lama veya ortaya koyma durumunda olursa olsunlar, namaz, orug gibi ibadetler, Allah’in
emirleri ¢ercevesinde sartlanni tagiyan kadin-erkek her Miislitman igin farzdir. Burada
bunlarn ne ispatina ne de izahina gerek vardir.”%6

Bir kisim Aleviler goriildiigii gibi, Kur’an ve Siinnetin 6ngordiigii ibadetleri kabul
ederken, bir kistm ise bunlardan uzak kalmalanyla birlikte kabul de etmemektedirler.
Hal béyle olunca kabul etmeyenlerin ibadet anlayiglan nasildir? Bu hususta 8ne ¢ikan-
lan konu Cem ayinleridir. Her ne kadar namaz, orug gibi [slam’in temelinde yer alan iba-
det tarzlarini kabul eden ve yerine de getiren Alevi-Bektasi gruplan da, Cem &yinlerini
yerine getiriyorlarsa da; Cem, kabul etmeyenlerin adeta tek ibadet sekilleri olarak goriil-
mektedir. Onun icin bu dyinler bilyiik 6nem arz etmektedir. Alevi-Bektas? arastirmala-
rinda ince teferruatiyla anlatilan bu torenleri biz burada anlatacak degiliz. Ancak su ka-
darini s8yleyelim ki, yakin zamana kadar gizlilik iginde icra edilen bu 8yinleri yukanda
gectigi gibi, Mirdc hadisesini hatirlamak ve o hatiray: tazelemek amacina yonelik oldu-
gu soylenmektedir. Anadolu Aleviligi icerisinde “eline-diline-beline sahip olmak”97 ifa-
desi ¢ok yaygindir ve bu ifade, ahlaki bir nitelik arz eder.

91) Buyruk, ngr. Fuat Bozkurt, Istanbul, 1982, s. 126

92) Kaygusuz, a.g.e.,s. 27.

93) Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ss. 96-99.

94) Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 286-287.

95) Figlal, a.e., ss. 287-288.

96) Figlall, a.e.,s. 288.

97) {lhan Selguk, Gencay Saylan, Senay Kalkani, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Istanbul 1994, s. 91.
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Bize gore Alevilik ne ayn bir din, ne de diger Islam mezhepleri gibi degisik bir fir-
kadir. Alevilik, Islam inanglar ve tasavvufi goriiglerin yani sira, eski Tiirk inanglarin,
batini, hurQif? ve kismen $if inanclarin da kanigmasiyla ortaya ¢ikmug bir tarikattir, deni-
lebilir. Buradan yola gikarak biitiin Alevi inanclarini, bu kisa ¢aligmamizda ele almak
miimkiin olamayacagindan bazi1 6rnekler sunmakla yetindik. Zira bu inanglarn detayi ile
ele alinmast ¢ok hacimli bir caligmay: gerektirir. Kaldi ki, bizim bu kiigiik ¢aligmamizin
hacmi buna miisait degildi..Su hususu da vurgulamak geregi duymaktayiz: Bu giin 6zel-
likle Tiirkiye’de Aleviligin tarihcesi ve goriigleri ile ilgili cok net bir sonug elde edilebil-
mis degildir. Zira, Tiirkiye’de halihazirda bulunan pek ¢ok Alevi vakif ve dernekleri ara-
sinda tam bir mutabakat bulunmamaktadir. Pek ok Alevi yazar, yukarida ifade etmis ol-
dugumuz gibi Aleviligi farkh farkli tammlamakta ve ayn ayn sonuglara ulagmaktadir.
Biz bunu ifade ederken bu ayniliklan, Islam Mezhepleri tarihi perspektifi ile degerlen-
dirdigimizde ¢ok normal bir vakia olarak gérmekteyiz. Zira fikir hayat: igindeki bu ay-
riliklara diigiince hayatinin cesitlilii olarak bakmaktayiz.

Giiniimiiz itibariyle Alevi inanca sahip olan toplum, Tiirkiye niifusunun yaklagk bii-
tiin abartili oran ve rakamlar bir tarafa % 6-9 oraninda bir niifus potansiyeline sahiptir.
Kabaca 4-6 milyon gibi bir rakama tekabiil eden Alevi toplumu%8, sosyolojik agidan ka-
pahi bir toplum goriiniimii arz etmesi nedeniyle Siinni ¢evrelerce tam anlamiyla tanina-
marg ve degisik yakigtirmalarin yapilmasina sebebiyet vermigtir. Alevi toplum tarafin-
dan da, Emeviler ve diger baz: devletlerce tarihte Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e yapilan zulmiin
faturas: Siinnilere ¢ikanlmugtir. Bundan dolay: da Siinnilere “Yezid” yaftas1 vurulmusgtur.
Halbuki pek ¢ok yanlisi bulunan Emevi iktidarin, Siinnilikle 6zdeglestirmek fevkalade
yanhstir. Hicbir Siinni tarafindan ¢ocuklanna Yezid adinin verilmedigi ve Yezid’e rah-
met okunmadi: gibi, ona laneti haram telakki eden Siinni bir bilgin de bulunmamakta-
‘dir¥®, Kaldi ki, bu konu tarihte kalmugtir ve herkes hesabim Allah katinda verecektir.

Tiirkiye Cumhuriyeti simirlars icerisinde yagayan, ister Alevi-Bektasi, isterse Siinni
vatandaglarn Miisliimandirlar ve onlar1 birlegtiren asgari miisterekleri bir hayli ¢oktur.
Ancak bazi meselelerde, -yukarida kismen izahi gegtigi gibi- yorum ve anlayig farklilik-

* lant vardrr ki, onlar diigmanlig1 gerektirecek hususlar degildir. Onemli olan sey, miiste-
rek taraflarin belirlenmesidir. Allah’1 bir, Peygamber’i bir, kiblesi bir olan herkes Miis-

liiman kardegidir. Bunlarin aksini-iddia etmek, ister gu tarafta istér bu tarafta bulunsun

98) Alevi niifusla ilgili birgok spekiilasyon yapilmakta olup gergekte bu niifusun %6,1 ile%9 dolaymn-
da oldugu ortaya konulmugtur (Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Ankara 1997, s. 22-23; aynica TESEV ta-
rafindan Tiirkiye genelinde yapilan bir-saha galigmasinda *“hangi mezheptensiniz?” sorusuna “Ale-
vi” cevabr verenler %3,9 olarak gergeklegmistir (Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Tiirkiye'de Din,
Toplum ve Siyaset, {stanbul 2000, s. 24). Ancak Alevi yazarlar tarafindan Tiirkiye’deki Alevi toplu-
mun oram daha yiiksek gosterilerek yaklagik 1/3 lik bir rakam telaffuz edilmektedir. Omek igin bkz.
Cemal Sener, Alevilik Olayi, Istanbui 1993, s. 185; ithan Selguk, Gencay Saylan, Senay Kalkani,
a.g.e.,s.230. .

99) Sayin Dalkuran, Osmanlt Devleti'nde Ehl-i Sitnnet’in §if Akidesine Tenkidleri, s5.226-228.
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maksathidir. Sunu ifade etmekte yarar bulunmaktadir: Kur’dn-1 Kerim’in “...Size, Miis-
liman oldugunu bildirene, diinya hayatinin ge¢ici menfaatine goz dikerek: ‘Sen mii’min
degilsin’ demeyin...” 100 emri geregi, hi¢ kimse “Ben Miisliimanim” diyen kimseyi “Ha-
yir sen Miisliiman degilsin” deme hakkina sahip degildir. Kur’an ve sahih siinnetin orta- -

ya koydugu Islam ve Hz. Ali’nin hayat tarzi ve olaylar kargisindaki tavn bellidir. Pek cok
fazileti bulunan ve Cennét’le miijdelenen on kigiden biri olan Hz. Ali degisik bir islam
modeliortaya koymamigtir. Onu sevme noktasinda Aleviler ve Siinniler arasinda bir fark

~ bulunmamaktadir.

Herkesi ve her ziimreyi oldugu gibi kabul etmek gerekir. Aradaki yorumdan kaynak-
lanan aynliklarin higbir zaman kargilikli hakarete ve kaba kuvvete dokiilmesini de dog-
ru degildir. Fikir ve inang ayriliklanindan dolayr Katip Celebi’nin deyimiyle vurug-
mak!0! hayirh: bir sonug vermemistir. Zira, bir birleriyle kavga edenler miisbet hareket
edemezler. Hele hele ayni vatan gemisi iginde bulunan, tarihinde ayni cephelerde vatan
topraginin korunmasinda omuz omuza olan, Allah’1 bir, kiblesi bir, milleti bir olan bu in-

_sanlarin kavgasimi anlamlandirmak miimkiin degildir. Eger inancinin yanhs oldugu dii-
-sliniiliiyor ise, medeni 6lgiiler igerisinde yanhg: tashihe ¢aligilmal, eger yanliginda israr

ediliyor ise, oldugu gibi kabul edilmeli ve asla zora bagvurulmamal:dir. Son olarak su ar-
zumuzu dile getirmek isteriz: Vatanimiz, Milletimiz ve Devletimizin devam ve bekasi
i¢in, huzur ve emniyetin siirekliligi i¢in, Miisliiman olan iki ayr: kesim, aralarinda bulu-
nan suni ayriliklar: ve tarihteki yanh§1ar1 bugiin olmug gibi tekrarlamaktan vazgecerek,
ortak noktalarda birlesip, dogru Islam’1 6grenip, Islamiyet’e layxk dogrulugu ya§ay1p
kardegce hayatlanm devam ettirmelidirler.

100) Nisa (4), 94
101) Katip Celebi, Mizdnu’l-Hak fi Ihtyéri’l-Ehak, Yayma Haz.: Orhan Saik Gokyay, Istanbul 1980, s.
73.




