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| Vorwort,

Als im Jahre 1887 nach dem frihen Tode AUGUST REIFFER-
SCHEIDS an mich die Aufforderung herantrat, an seiner Stelle die Be-
arbeitung der romischen Religion fir dieses Handbuch zu iibernehmen,
wurde es mir nicht ganz leicht, mich zur Zusage zu entschliessen.
Denn so sehr mich auch damals schon die Probleme der romischen
Religionsgeschichte gefesselt hielten, so schreckte mich doch die Form
des Handbuchs mit seiner Notigung zum dogmatischen Lehrvortrage
und zur gleichméssigen Behandlung aller Abschnitte, wobei notwendig
auf der einen Seite vielfach Bekanntes und Anerkanntes wiederholt,
auf der anderen Neues und Bestrittenes ohne die Moglichkeit er-
schopfender Beweisfilhrung aufgestellt werden musste; ich hatte viel-
mehr an eine lingere Reihe monographischer Untersuchungen gedacht,
in denen ich — etwa in der Weise, wie ich es in meinen Abhand-
lungen uber die Penaten und uber die di indigefes gethan habe —
die Kernfragen der romischen Religion und des rdmischen Sacralrechts
in meinem Sinne zu erdrtern beabsichtigte. Wenn ich mich schliess-
lich doch fur die Ubernahme der Aufgabe entschieden habe, so waren
dafir ausser Riicksichten der Pietit gegen meinen Lehrer REIFFER-
SCHFID zwei Erwagungen massgebend: einmal dass sich die Probe auf
die Richtigkeit einer Grundauffassung nur machen lisst durch den
Versuch ihrer Durchfithrung an allen Einzelfragen und an allen Teilen
des gesamten Forschungsgebietes, sodann dass die Hoffnung, Mit-
arbeiter fir die Losung dieser mir am Herzen liegenden Aufgaben zu
gewinnen, nur dann Aussicht auf Erfillung haben konnte, wenn einer
das Gebaude der romischen Religion im ganzen zu reconstruieren
wagte, um einerseits klarzustellen, inwieweit Fundamente und Bauriss
noch deutlich zu erkennen sind, andererseits eben durch die not-
wendigen Mangel und Liicken seiner Wiederherstellung die bessernde
und erginzende Thatigkeit anderer hervorzurufen. Von der An-
massung, etwas Abschliessendes geleistet zu haben, weiss ich mich
frei, viel eher habe ich den Ehrgeiz, dass meine Darstellung als An-
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fang und Anregung zu einer lebhafteren wissenschaftlichen Arbeit auf
diesem seit Jahrzehnten ungebiihrlich vernachlassigten Forschungsfelde
sich bewahre: ob diese Arbeit meine Ergebnisse bestitigt nnd weiter-
fihrt oder niederreisst und durch andre ersetzt, mag mir personlich
lieb oder leid sein, fir die Sache ist es gleichgiltig, wofern wir nur
iber den Weg des Irrtums der Wahrheit uns nahern.

Viele werden enttiuscht sein, wenn sie in diesem Buche so
manches nicht finden, was sie erwarteten, insbesondere nichts von
,vergleichender Religionsbetrachtung. Wenn ich in dieser Hinsicht
— zuweilen mit Selbstiberwindung — strenge Zuriickhaltung geibt
habe, so mochte ich die Missdeutung abweisen, als wollte ich eine
Betrachtungsweise, die Minner wie W. MANNHARDT, E. ROHDE,
H. USENER — um nur die verdienstvollsten zu nennen — zu der
ihrigen gemacht und zum Teil mit glinzendem Erfolge angewendet
haben, ignorieren oder verwerfen: aber fir die romische Religion hat
diese Betrachtungsweise in der grossen Mehrzahl der Fille in die
Irre fithren miissen, weil sie verfritht war. Fir jede Vergleichung
ist die erste und unerlissliche Vorbedingung, dass vorher die zu ver-
gleichenden Objecte jedes firr sich nach Eigenart und Beschaffenheit
klargestellt seien: dieser Forderung ist gerade fiir die romische Re-
ligion nur selten geniigt worden, indem man statt der &ltesten und
reinsten Form der Uberlieferung diejenige heranzog, die die meisten
Vergleichspunkte zu bieten schien, und dabei ibersah, dass diese
Vergleichspunkte nicht auf urspriinglicher Ahnlichkeit, sondern auf
spiterer, zum Teil mit Absicht und Bewusstsein vollzogener Uber-
tragung und Angleichung der verglichenen Sagen und Kulte beruhten.
Indem ich iberall das specifisch Romische herauszuarbeiten und die
ilteste romische oder latinische Form eines jeden Gottesdienstes zu
ermitteln bemitht gewesen bin, glaube ich einer spiteren vergleichen-
den Betrachtung besser gedient zu haben, als wenn ich durch reich-
liche Heranziehung wirklicher oder vermeintlicher Parallelen aus der
Religion der Griechen und anderer verwandten Volker zwar vielleicht
fur diese oder jene Erscheinung eine ansprechende Erklirung ge-
wonnen, dabei aber das Hauptziel, die voraussetzungslose Feststellung
der Thatsachen der romischen Religion, verschoben hitte. In dem
den Kultus behandelnden Abschnitte habe ich das antiquarische Detail,
fur das wir ja in dem MARQUARDT'schen Handbuche ein durch Voll-
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standigkeit und Zuverlissigkeit ausgezeichnetes Hilfsmittel besitzen,
moglichst beiseite geschoben und auf die Hervorhebung der sacral-
rechtlichen Gesichtspunkte den Hauptwert gelegt, wobei ich freilich
auf Schritt und Tritt die Beobachtung zu machen hatte, dass hier
nicht viel weniger als alles noch zu thun bleibt. Da mir in diesem
Teile besonders daran gelegen sein musste, den Text nicht durch
Abschweifungen und Erdrterung einzelner strittiger Punkte zu unter-
brechen, habe ich von dem bequemen Auskunftsmittel der Fussnoten
einen etwas weitgehenden Gebrauch gemacht.

Die Drucklegung des Bandes, die zweimal auf lingere Zeit
unterbrochen werden musste, hat 3!, Jahre in Anspruch genommen,
wobei es natirlich nicht ohne mancherlei Ungleichmissigkeiten und
Wiederholungen abgegangen ist, die ich milde zu beurteilen bitte;
manche bedeutsame Erscheinung der neueren Litteratur, wie z. B.
FURTWANGLERS Gemmenwerk und das Schlussheft (I 2) von CuMoONTS
Mithras kamen erst in meine Hande, als diejenigen Partien, fir die
ich von ihnen hatte Gebrauch machen konnen, bereits fertig gedruckt
vorlagen. So hitte ich schon jetzt mancherlei Nachtrage und Berich-
tigungen zu machen, aber es widersteht mir, dem Bande solch ein
Siindenregister anzuflicken, das doch in ein paar Wochen schon
wieder unvollstindig sein wirde. Nur darauf soll hier hingewiesen
werden, dass ich die falsche Ansetzung der staatlichen Anerkennung
des Isiskultes S. 79 auf Grund erneuter Prifung der Frage nachher
S. 294 f berichtigt habe, sowie dass die auf S. 334 gegebene Er-
klirung der legum dictio durch die abweichende, auf S. 453 A. 1 be-
grindete zu ersetzen ist.

Mein eigener Name findet sich unter den Citaten der Anmer-
kungen haufiger, als mir selbst angenehm ist; aber da ich seit dem
Jahre 1882 in einer grossen Anzahl von Einzelbeitrigen die Dar-
legungen dieses Bandes vorbereitet und begleitet habe, war es unver-
meidlich, auf sie zu verweisen, wenn ich nicht das ganze in ihnen
gebotene Beweismaterial wiederholen und damit dieses Buch iber
Gebithr belasten wollte. Um diese Aufsitze, die eine notwendige
Erginzung zu dem vorliegenden Buche bilden, aber, soweit sie nicht
langst vergriffen sind, teilweise in Festschriften und Universitits-
programmen ein weltentriicktes Dasein fithren, einem weiteren Kreise
als bisher zuginglich zu machen, werde ich die wichtigsten von ihnen
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in udberarbeiteter und erweiterter Gestalt und um das eine oder andre
neue Stick vermehrt im Sommer kommenden Jahres unter dem Titel
nGesammelte Abhandlungen zur romischen Religions- und Stadt-
geschichte” im gleichen Verlage neu herausgeben.

Das Schlusswort dieser Vorrede gehort dem Danke an die drei
Minner, die meine Lehrer gewesen sind und auf deren Einfluss auch
die Entstehung dieses Buches zuriickgeht: AUGUST REIFFERSCHEID,
HEINRICH BRUNN, THEODOR MOMMSEN. Der erstgenannte wiirde, das
weiss ich sehr wohl, an dem Buche keine ungeteilte Frende haben,
denn je tiefer ich in den Gegenstand eingedrungen bin, um so
weiter haben meine Wege sich von denen REIFFERSCHEIDS entfernt
oder doch von mancher seiner Lieblingsideen abgefiihrt: meine Dank-
barkeit gegen ihn aber ist darum gewiss keine geringere, denn er
hat mir zuerst dieses Arbeitsgebiet erschlossen und mir eine Fille
von Anregungen geboten, die, wenn sie auch mehr in der Frage-
stellung als in der Losung sich bewahrten, doch nie unfruchtbar
waren. HEINRICH BRUNN, ein Mann, auf den das Wort ov ood’ alveirv
toigs xaxoice Iéus eigens gepragt scheint, ist mir nicht nur allewege
in Leben und Wissenschaft ein viterlicher Freund und Berater ge-
wesen, sondern hat mir auch sowohl durch seine Schriften als noch
viel mehr in unvergesslichen Gesprichen den Blick gescharft gerade
far die Unterscheidung griechischen und romischen Wesens in Re-
ligion und Kunst. Beide Minner sind lingst dahingegangen; nur
der dritte weilt noch unter uns, durch unvergingliche Lebens- und
Schaffenskraft uns Jiingeren wie der letzte Spross eines stirkeren und
glicklicheren Geschlechtes erscheinend, zu dem wir in Bewunderung
emporsehen. Wenn ich heute dieses Buch, das durch mehr als ein
Dutzend Jahre in guten und bosen Tagen mein Gefihrte und noch
zuletzt in schwerem Unglick mein Trost gewesen ist, in die Hande
THEODOR MOMMSENS lege, so gebe ich damit nur einen kleinen Teil
dessen zuriick, was ich von ihm empfangen habe: dass ohne MOMMSENS
Lebenswerk, vor allem ohne das Staatsrecht und den Commentar zum
Festkalender, kein Kapitel dieses Buches hitte geschrieben werden
konnen, wird jeder Sachkundige leicht sehen.

Halle (Saale), am Winckelmannstage 1901.
Georg Wissowa.
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Einleitung.

1. Die Quellen. Entscheidender als auf irgend einem andern Ge-
biete ist auf dem der rdmischen Religionsforschung die Stellungnahme zu
den Quellen und die richtige Wertung der Uberlieferung. Das Eigenartige
im Entwicklungsgange der rdmischen Religion beruht darauf, dass hier
nicht eine stetig von innen heraus erfolgende Ausgestaltung urspriing-
licher Anschauungen vorliegt, sondern der normale Entwicklungsprozess
durchkreuzt worden ist durch den iibermiichtigen Einfluss der auf ganz
anders geartetem Boden erwachsenen griechischen Religionsvorstellungen,
die, einmal in Rom eingedrungen, die Kraft besassen, die altrdmische
Religion von Grund aus umzugestalten und sich zu assimilieren. Wenn
J. A. Hartune (Relig. d. Romer 1 p. IX) in einem vielfach citierten Bilde
diese Verhiltnisse so charakterisiert ,es ist ein alter Tempel von einem
Uberbaue verhiillt worden, sodann sind beide eingestiirzt, und wir haben
nun die Triimmer des ersteren Gebiiudes unter dem Schutte des zweiten
hervorzugraben®, so wird er damit den Schwierigkeiten der historischen
Aufgabe insofern nicht voll gerecht, als es mit der blossen Sichtung des
Schutthaufens in Trilmmer griechischer und rémischer Herkunft bei weitem
nicht gethan ist; oft hat — um in dem einmal gewihlten Bilde zu
bleiben — bei jenem Uberbau die Hand des neuen Meisters ein ungefiiges
Werkstiick des alten Gebiiudes zu einer zierlichen griechischen Ornament-
platte umgeschaffen und nur ein zufillig stehengebliebener Uberrest verriit
dem sorgfiltig priifenden Auge die urspriingliche Bestimmung. Jener
Neubau aber hat sich in seinen Hauptteilen vollzogen in einer Zeit, die
nicht nur vor der unserer erhaltenen Quellen, sondern iiberhaupt vor dem
Beginne der in Rom erst spiit ins Leben tretenden Litteratur liegt. Ist
also der wesentliche Teil unserer Aufgabe die Rekonstruktion des urspriing-
lichen Bauwerkes, so wird die Auskunft, die uns unsere Gewihrsminner
— gleichviel ob ihr Zeugnis im Original vorliegt oder erst aus den An-
gaben Spiiterer wiedergewonnen werden muss — zu geben im stande
sind, eine recht beschrinkte sein, wertvoll nur in dem Falle, wenn sie
auf in die Zeiten des alten Baues zuriickreichender Uberlieferung beruht.
Wie sich aber die alten Gewdhrsmiinner ihrerseits den ehemaligen Tempel-
bau, den sie nicht mehr erlebt haben und von dem nur spirliche Kunde zu

ihnen gedrungen ist, vorgestellt und was sie iiber seine Baugeschichte und
Handbuch der kiass. Altertumewissenschatt. V, 4. 1
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den Plan des Baumeisters zusammenkombiniert haben, das mag fiir die Be-
urteilung ihres Scharfsinnes und ihrer Denkweise von hohem Werte sein,
fir die Sichtung der Triimmer und die Wiirdigung der Bruchstlicke aber
vermag es uns wenig oder nichts zu helfen, und es kommt dabei nicht viel
darauf an, ob der sogenannte Zeuge, der sich die Vergangenheit auf seine
Weise zurechtlegt, ein ernsthafter Forscher oder ein leichtbeschwingter
Dichter ist. So selbstverstindlich und einleuchtend das erscheint, so wenig
pflegt es beachtet zu werden: Ovids frei erfundene oder den Griechen
nacherziihlte ai7ia gelten als italische Mythen, Varros Konstruktionen der
Qottersysteme des Evander, Romulus, Titus Tatius, Numa u. s. w. werden
wie Uberlieferung behandelt, aus den philosophisch-theologischen Speku-
lationen der Verfallzeit iiber Sinn und Bedeutung der einzelnen Gdtter
hofft man die geoffenbarten Grunddogmen der rdmischen oder italischen
Religion herausmiinzen zu kdnnen, und schliesslich gibt all das zusammen
ein Bild, dessen Buntheit filr den Mangel an historischer Wahrheit nicht
zu entschiidigen vermag. Es scheint darum unerléisslich, einen Uberblick
iber die wichtigsten Quellen mit kurzer Erdrterung ihrer Zuverliissigkeit
und Ergiebigkeit vorauszuschicken.

Weitaus die wichtigste Quelle fiir die Kenntnis der altrdmischen
Religion, wie sich dieselbe vor der Einwirkung des Griechentums gestaltete,
ist der rdmische Festkalender, dessen urspriingliche Gestalt sich aus
den uns in bedeutenden Bruchstiicken vorliegenden Exemplaren der ersten
Kaiserzeit mit voller Sicherheit herstellen ldsst. Wir besitzen aus der
Zeit etwa von der Schlacht bei Actium bis auf Kaiser Claudius Fragmente
von rund 20 Ausfertigungen des stadtrémischen Kalenders,!) welche — fiir
den Gebrauch in Rom oder den Municipien der benachbarten Landschaften
bestimmt — offenbar simtlich auf dasselbe officielle Exemplar zuriickgehen
und sich gegenseitig zu einem fast liickenlosen Bilde des rémischen Kirchen-
jahres ergiéinzen. Mit unverkennbarer Deutlichkeit heben sich auf jedem
Exemplare schon durch die Dimensionen der Buchstaben zwei Gattungen
von Aufzeichnungen von einander ab: in grossen Schriftziigen und einem
mit geringen Abweichungen fiberall in gleicher Weise durchgefiihrten
Systeme von Abkiirzungen geben die Kalender a) die Nundinalbuchstaben,
b) die den rechtlichen Charakter des Tages als Fest- oder Werktag be-
zeichnenden Siglen, ¢) (zwischen a und b eingereiht) die Namen der Tage,
soweit denselben solche zukommen, niimlich die Benennungen Kalendae
Nonae Idus und die Namen von 45 stéindigen Staatsfesten (feriae publicae);
in kleinerer Schrift treten dann eine Reihe weiterer Notizen hinzu, deren
Bestand und Fassung in den verschiedenen Kalendern viel mehr variiert,
niimlich d) fir die nicht benannten Tage die Ziffern des Abstandes von
den niichstfolgenden Kalendae, Nonae, Idus; e) Bemerkungen iiber Ein-

1) Bei Mommsex CIL I* p. 205 ff. in | XI Praenestini. XII Vallenses. XIII Paulini.
folgender (m. E. nicht tiberall begriindeter) | XIV Vaticani. XV Amiternini. XVI Pighiani.
chronologischer Anordnung: I Esquilini. [I | XVII Antiates. XVIII Farnesiani. XIX Frag-
Caeretani. 111 Arvalium. IV Tusculani. V Al- | menta minora. XX Guidizzolenses. Neue
lifani. VI Pinciani. VII Sabini. VIII Venu- | Bruchstiicke aus Rom Bull. arch. com. XXIl
sini. IX Maffeiani. X Feriale Cumanum. | 1894, 221 ff. XXI1II 1895, 126 f.
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setzung und Anlass der in caesarisch-augusteischer Zeit dem Jahre neu
eingefiigten feriae; f) Bemerkungen iiber die Zugehorigkeit der feriae der
alten Ordnung (c) zu bestimmten Gdttern, in der Form z. B. feriae Iovi;
g) Angabe der sacrificia, epulae, ludi (auch der mercatus); die sacrificia,
d. h. die in jeder aedes publica alljihrlich am Tage ihrer Dedication dar-
gebrachten Opfer, werden verzeichnet mit Angabe des Gottes im Dativ
und Angabe der Ortlichkeit, z. B. Tano ad theatrum Marcelli; h) verein-
zelte astronomische Bemerkungen; i) zuweilen kommentierende*® Notizen
iiber Bedeutung und Anlass der Festnamen, Sinn der Siglen u.s. w. Es
ist das hohe Verdienst TH. Mommsens nachgewiesen zu haben (CIL It
p- 361 ff. = I* p. 283 ff.), dass wir in den mit grossen Schriftzligen aus-
gefithrten Angaben der erstgenannten Art die #lteste rdmische Kalender-
aufzeichnung besitzen, wie sie den Romern selbst fiir die Jahresordnung
des Numa galt und wibrend der gesamten Zeit der Republik bis auf
C. Julius Caesar ohne jede Ab#inderung bestanden hat. Aber auch die
Notizen der zweiten Art sind von hoher Wichtigkeit, indem sie uns, wenn
auch nicht mit so unbedingter Vollstindigkeit und Authenticitit, von den
in republikanischer Zeit eingesetzten Spielen, Festfeiern und Tempel-
griindungen Nachricht geben (g). Die Angaben fiber die als feriae be-
gangenen Gedenktage der caesarisch-augusteischen Zeit (e) erhalten eine
besondre Erliuterung durch ein erhaltenes Beispiel eines ausserrdmischen
Kalenders, das sog. feriale Cumanum (CIL X 8375; vgl. dazu MommsEN,
Hermes XVII 631 ff.), welches nur die Festtage des Augustustempels zu
Cumae umfasst. Wichtige Zeugen fiir die Zeiten des ausgehenden Heiden-
tums sind drei Kalendarien des 4. bezw. 5. Jahrhunderts, zwei handschrift-
liche, das des Furius Dionysius Philocalus vom J. 854 n. Chr. und das des
Polemius Silvius vom J. 448/9,') und ein inschriftliches Festverzeichnis
fir Capua und die Provinz Campanien vom 22. November 387 n. Chr.
(CIL X 3792). So fithren uns die verschiedenen Gestaltungen des rdmi-
schen Festkalenders, wie sie uns in authentischen Urkunden vorliegen,
durch die ganze Geschichte der rdmischen Religion von der #ltesten Zeit
bis zu ihrem Untergange. Das was sie uns geben und worauf ihr Wert
beruht, ist die grosse Menge von sakralen Thatsachen, deren Bedeutung
und Zusammenhang zu erschliessen erst Aufgabe der Kombination ist.
Schon die Forschungen der alten Gelehrten iiber die Geschichte ihrer
heimischen Religion kniipfen zum Teil ausgesprochnermassen an den Fest-
kalender an, und es gab eine reiche Litteratur de fastis (vgl. TEUFFEL-
ScawaBg, Rom. Litt.Gesch. § 74, 4), aus der uns recht erhebliche Nieder-
schlige noch erhalten sind: die Erdrterung der rdmischen Festnamen bei
Varro de 1.1. VI 12 ff., die auf Verrius Flaccus zuriickgehenden erklérenden
Anmerkungen der praenestinischen Fasten, die insbesondre auf Varro und
Verrius Flaccus beruhende Darstellung der sechs ersten Monate des romi-
schen Jabres in Ovids fasti,?) die bei Macrob. S. I 12—16 u. s. erhaltenen

1) men abgedrackt CIL 1! p. 382 ff. | 1885; tiber Varro als Quelle s. Cu. Hirsex,
=I%p 254 fI. Varronianae doctrinae quaenam in Ovidii

?) Vgl. H. Wixteer, De fastis Verrii | fastis vestigia extent, Diss. Berolini 1880.
Flacei ab Ovidio adhibitis, Diss. Berolini | A. Scamexen, De Ovidiana Pythagoreae doc-

1.
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Ausziige aus Suetons Buche de anno Romanorum,') ja noch in spitester
Zeit das 4. Buch von des Johannes Laurentius Lydus Schrift megi unvov
enthalten reichen Stoff zur Geschichte des romischen Kultus und ergiinzen
vielfach das aus den Steinkalendern gewonnene Wissen aufs erwiinschteste.
Nur darf hier wie in der gesamten fiir unser Gebiet in Betracht kom-
menden litterarischen Uberlieferung niemals die an sich selbstverstiind-
liche Forderung ausser acht gelassen werden, dass aufs strengste zu
scheiden ist zwischen den von unsern Gewihrsminnern beigebrachten
Thatsachen des Kultus und der Religionsilbung und dem, was sie auf
Grund dieser Thatsachen und eigner Kombination iiber Alter, Herkunft
und Bedeutung der einzelnen Kulte und Feste feststellen zu konnen
glauben: die Grenzlinie zwischen Uberlieferung und Hypothese ist in den
meisten Fillen mit Sicherheit zu ziehen. Der Schatz authentischer Nach-
richten fiber Einzelheiten des rémischen Rituals, der uns durch Vermitt-
lung der gelehrten Litteratur der Alten iiberkommen ist, ist ein recht
ansehnlicher und noch keineswegs villig ausgebeutet: iiber Gebetsformeln
und rituelle Ceremonien, itber Zuliissigkeit und Angemessenheit der ein-
zelnen Opfertiere und sonstigen Opfergaben in den verschiedenen Kulten,
tiber die Mitwirkung der einzelnen Priester auf der einen und des Publi-
kums auf der andern Seite, iiber volkstiimliche Festbréiuche u. &. m. liegen
zuverléssige Zeugnisse in solcher Reichhaltigkeit vor, dass sie uns nicht
nur einen ziemlich klaren Einblick in die Praxis und die Organisation
der #usseren Religionsiibung verstatten, sondern uns auch erlauben, dariiber
hinaus auf die Gegenstinde dieses Kultus und die ihrer Verehrung zu
Grunde liegenden Vorstellungen sichere Schliisse zu machen. Solche Nach-
richten, die wir ja gewdhnlich erst aus dritter und vierter Hand erhalten,
gehen in der Hauptsache auf zwei Strome der Uberlieferung zuriick. Auf
der einen Seite ist es die antiquarisch-historische Litteratur, die
besonders durch Vermittlung der viel gelesenen Antiquitates rerum divi-
narum des M. Terentius Varro,?) daneben auch durch Nigidius Figulus,3)
Verrius Flaccus, Julius Hyginus u. a., auf Gellius, Macrobius, die Vergil-
erklérer, die Kirchenviiter, von Griechen besonders auf Dionys von Hali-
karnass+) und Plutarch®) stark eingewirkt hat: Urkunden wie die allerdings
diirftigen und stark entstellten Reste des Liedes der Salier,%) die alten Ge-
betsformeln (carmina) bei Livius und Macrobius,?) die Festordnung der Ar-

carnasei antiquitatum auctoribus latinis, Diss.

trinae adumbratione, Diss. Gryphiswaldiae
Bonn., Lipsire 1858 S. 38 ff.

1885 8. 26 ff.

1) Vgl. G. Wissowa, De Macrobii Sa-
turnaliorum fontibus capita tria, Diss. Vratis-
laviae 1880 8. 16 ff.

*) Disposition bei Augustin. c¢. d. VI 8;
Fragmentsammlung bei R. MErkeL, Proleg.
in Ovid. fast. p. CVI ff.; 8. auch E. Scawaxz,
Jahrb. f. Philol. Suppl.Bd. XVI 407 ff. und
besonders die Sammlung der Bruchsticke
von B. I. XIV. XV. XVI durch R. Aqanp,
Jahrb. f. Philol. Suppl.Bd. XXIV 1 ff.

3) Fragmentsammlung von A. SwoBoDA,
Vindobonae 1889.

4) Vgl. A. Kigssuing, De Dionysi Hali-

%) A. Barta, De Jubae duoisryar a
Plutarcho expressis in quaestionibus Ro-
manis et in Romuloe Numaque, Diss. Got-
tingae 1876. P. GLaesser, De Varronianae
doctrinse apud Plutarchum vestigiis, Leipz.
Stud. 1V 1881 S. 159 ff.

¢) C. M. Zarper, Carminis saliaris reli-

uniae, Lundae 1888. Baenrexs, Fragm. poet.

m. p. 29 ff. B. Maure~NBreoBER, Carmi-

num saliarium reliquiae, Jahrb. f. Philol.
Suppl.Bd. XXI 315 ff.

) 2. B. die Devotionsformel Liv. VIII
9, 4 ff., die carmina evocutioniz et devotionis
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geerprozession bei Varro de 1. 1. V 45 ff., die bei den Kirchenviitern wieder-
holt herangezogenen Litaneien der Indigitamenta, die von den Historikern
hin und wieder im Wortlaute angefiihrten sibyllinischen und sonstigen
Orakel ') u. a. stammen aus dieser Uberlieferung. Auf der andern Seite
gab es bei dem engen Zusammenhange, in dem bei den Romern Religion
und Recht standen, eine reiche juristische Litteratur de iure pontificio,
dann auch iber einzelne Zweige des Sakralrechtes wie de auspiciis, de
religionibus u. a., welche in augusteischer Zeit in den Werken des Antistius
Labeo und Ateius Capito de iure pontificio eine Art von Zusammenfassung
erfuhr und dadurch namentlich auf das uns in den Ausziigen des Festus
und Paulus vorliegende Werk des Verrius Flaccus de verborum significatu,*)
dann auch auf Gellius, die Vergilscholien u. a. einwirkte: wir verdanken dieser
Litteratur insbesondere Zeugnisse {iber Rangordnung und Rechtsstellung
der einzelnen Priesterschaften,?) tiber die verschiedenen Gattungen von
heiligen Handlungen und ihre Triger,!) ilber die bei bestimmten Vor-
kommnissen erforderlichen Opfer,®) auch wichtige Einzelurkunden wie
die fiber die Anordnung des Septimontium (Fest. p. 340. 348) und die lex
de spoliis opimis (Fest. p. 189). In letzter Linie stammen alle diese An-
gaben aus den Archiven der einzelnen Priesterschaften: kaum eine der
letzteren hat ihrer Aufzeichnungen entbehrt, wenn auch deren Umfang
je nach Bedeutung und Wirksamkeit des betreffenden Priestertums ver-
schieden gewesen sein mag: Mitgliederverzeichnisse, Statuten, Sitzungs-
protokolle, Gebetsformulare, Ritualvorschriften u. a. m. machten den In-
halt dieser libri oder commentarii sacerdotum®) aus, die allerdings zum
iberwiegenden Teile nicht jedermann zugiinglich waren, aber doch durch
einzelne schriftstellerisch thiitige Mitglieder der betreffenden Kollegien fiir
die Offentlichkeit ausgezogen wurden: es wird immer die letzte Aufgabe
der Forschung sein, aus den uns vorliegenden Angaben der spiiteren Kom-
pilatoren {iber die von diesen zun#ichst beniitzten antiquarischen und
juristischen Sammelwerke hinaus vorzudringen bis zu jener Urquelle, den
Priesterschriften, und deren Rekonstruktion zu versuchen.?) Je schwieriger
aber bei der Beschaffenheit der durch vielfache Brechung getriibten und

bei Macr. 8. IIl 9, die Anfohrungen ans den
carmina der Fetialen bei Liv. I 24. 32. 38
(vgl. auch Gell. XVI 4, 1), die Formel der
Inauguration bei Liv. I 18, 9 (vgl. Varro de
LLVH 8) u a m.

') 8o namentlich die von H. Dixvs, Si-
byllinische Blitter, Berlin 1890 ins rechte
Licht gesetzten sibyllinischen Orakel bei
Phlegon mirab. 10 u. macrob. 4 (= Zosim.
11 6); die carmina Marcii vatis bei Liv.
XXV 12 (vgl. Macr. I 17, 28), das angeb-
liche delphische Orakel bei Liv. V 16, 8 u. a.

?) Vgl. R. Rerrzensreiv, Verrianische
Forschungen (Breslau 1887) 8. 45 ff. H. WiL-
Lees, De Verrio Flacco glossarum interprete
(Halis 1898) S. 10 ff.

%) 2. B. Fest. p. 185 8. Ordo sacerdotum.
Gell. T 12

") z. B. Fest. p. 157 8. Municipalia sa-

cra; p. 287 8. Peregrina sacra; p. 245 8.
Publica sacra; p. 258 8. Popularia sacra
u. a. m.

%) z. B. Fest. p. 186 8. Optatam hostiam;
p. 218 8. Praccidanea porca; p. 223 8. Praeci-
danea agna; p. 288 8. Porcam auream und
Propudialis porcus; p. 250 8. Prodiguae ho-
stiae und Praesentanea porca; p. 302 8. Suc-
cidanea hostia u. a. m.

%) Ueber die Identitit der frither filsch-
lich geschiedenen libri und commentarii vgl.
P. ReoerL, De augurum publicorum libns,
Diss. Vratislaviae 1878 S. 80 ff.

7) Ein beachtenswerter Versuch, die de
sacerdotibus publicis handelnden Abschnitte
der libri pontificales wiederherzustellen, bei
R. PerER, Quaestionum pontificalium speci-
men, Diss. Argentorati 1886,
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verdunkelten Uberlieferung diese Aufgabe ist und je liickenhafter natur-
gemiiss das Ergebnis sein muss, von um so unschiitzbarerem Werte sind
fir uns Urkunden, die sich als direkt aus der Praxis des Kultus und
den Archiven der Staatspriester herrithrend zu erkennen geben. Inschrift-
lich ist mancherlei derart auf uns gekommen, z. B. eine Anzahl von Tempel-
statuten (leges templorum) und analogen Vorschriften der Sakralpolizei,?)
Ausfertigungen von Verordnungen der Pontifices (CIL X 8259) und Quin-
decimvirn (CIL X 8698), das Reglement iiber Rechte und Pflichten des
flamen Augusti der narbonensischen Provinz (CIL XII 6038), auch mehrere
Bruchstiicke der Mitgliederlisten einzelner Priesterschaften aus der aus-
gehenden Republik und der Kaiserzeit,?) die fiir die frithere Zeit, wo
inschriftliche Zeugnisse fehlen, zum Teil aus Livius wiederhergestellt
werden konnen,?) da die urspriinglich von den Pontifices gefithrte Stadt~
chronik den Personalveriinderungen in den hdheren Priesterstellen ebenso
wie den Tempelgriindungen, Prodigien und anderen Ereignissen sakraler
Natur besondre Aufmerksamkeit schenkte. Aber an Bedeutung und Um-
fang weit itber all diesen Urkunden stehen die in zahlzeichen Bruch-
stiicken auf uns gekommenen Protokolle ilber die Sitzungen und Amts-
handlungen der fratres Arvales,d) die, obwohl durchweg der Kaiserzeit
(von Augustus bis auf Gordianus) angehorig, doch gerade fiir die Kenntnis
des altrdmischen Gottesdienstes von grundlegender Wichtigkeit sind:
denn einmal geben die jede Bewegung und Handreichung mit peinlich-
ster Genauigkeit registrierenden Aufzeichnungen offenbar ein seit Ur-
zeiten unveréindertes und den Ausfithrenden selbst nur zum geringsten
Teile noch verstindliches Ritual wieder, andererseits beschriinkt sich
der Gesamtdienst der Arvalen auf den einheimischen Gdtterkreis: Apollo
und Diana, Ceres und Venus finden in ihren Opfern keine Stelle, dafiir
aber in unsern sonstigen Quellen halb oder ganz verschollene Gottheiten
wie die Famuli divae und Virgines divae, Adolenda Coinquenda Commolenda
Deferunda u. a.; das in dem Protokoll iiber die Festfeier des Jahres 218
im Wortlaute mitgeteilte carmen der Arvalbriider5) ist wohl das #lteste
auf uns gekommene Denkmal lateinischer Sprache. Eine wichtige Er-
giinzung nach der Seite des graecus ritus hin hat unsere aus den Arval-
monumenten gewonnene Kenntnis romischer Religionsiilbung neuerdings
erfahren durch die Auffindung von Bruchstiicken der Akten fiber die
Siikularspiele des Augustus und Septimius Severus,®) die uns zum ersten

!) Statut der aedes Iovis Liberi zu Furfo
CIL IX 3513, der are Augusti zu Narbo CIL
XII 4388, des Juppiteraltars zu Salona CIL
111 1983, die leges der Haine von Luceria
(CIL IX 782) und Spoletium (BorMan~, Mis-
cellanea Capitolina, Romae 1879 p. 5 ff.
E. ScexempER, Dialect. Italic. exempla I 1
nr. 95); kleinere Stiicke der Art CIL V Suppl.
Ital. 1273. VI 826. VIII Suppl. 11796; vgl.
auch Cass. Dio LV 10.

%) CIL VI 1976 ff.; vgl. auch XI 3254
(Album der pontifices von Sutrium).

%) C. Barpr, Die Priester der vier grossen
Collegien aus rémisch-republikanischer Zeit,

Berlin 1871.

4) G. Mariv1, Gli Atti e Monumenti de’
fratelli Arvali, Roma 1795. GuiL. Henzex,
Acta fratram Arvaliunm, Berolini 1874. CIL
VI 2023 —2119, Nachtrige dazu gesammelt
von Cre. HoLsEx, Ephem. epigr. VIII p. 316 fF,,
8. auch D. Vaeuierr, Notiz. d. Scavi 1897,
309 ff.

5) Text mit Verzeichnis der neueren Lit-
teratur am bequemsten bei E. ScHNEIDER,
Dialectorum ltalicarum exempla selecta I 1
nr. 392, Buecasier, Anthol. epigr. nr. 1.

¢) Vertffentlicht von F. Barwasmi, D.
Marcserr und Ta. Moxusex in Monumenti
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Male ecinen etwas tieferen Einblick in den unter der Leitung der Quin-
decimvirn stehenden Gottesdienst und seine Formen gestatten.

Sind wir nun itber den Staatskultus nicht nur nach seinen #usseren
Formen, sondern auch nach seinem inneren Gehalte verhiltnismissig gut
unterrichtet, so ist es mit den Zeugnissen fiir die Geschichte der Volks-
religion und ihrer Wandlungen um so i#irmlicher bestellt. Je mehr in
den oberen Schichten der Bevilkerung die griechische Bildung iiberwiegt
und die farben- und gestaltenreiche griechische Mythologie die heimische
Religion verdringt, um so weniger sind die litterarischen Quellen im
stande, uns ilber Religionsitbung und Religionsvorstellungen der Menge
einen Aufschluss zu geben: viel grosser als zwischen Schriftsprache und
Volksjargon ist die Kluft zwischen der litterarischen Darstellung der
Gotterwelt bei Dichtern und Gelehrten und den Anschauungen, welche
die Stellung des gemeinen Mannes zur Gottheit und seinen Verkehr mit
derselben bedingen. Wiiren wir auf die Schriftsteller angewiesen, so
wire von diesen Anschauungen blutwenig zu wissen: des alten Cato Schrift
vom Landbau mit ihren kostbaren Gebetsformeln fiir die Vorkommnisse
der bi#iuerlichen Thiitigkeit, wenige Partien der nur mit grosser Vorsicht
zu beniitzenden plautinischen Komddien, eine Anzahl von Stellen der
Naturgeschichte des #lteren Plinius, ein paar Dutzend zerstreute Notizen
von nicht immer zweifelloser Zuverli#ssigkeit und Tragweite, all das zu-
sammen wiirde nicht entfernt ausreichen, auch nur eine diirftige Grund-
lage unseres Wissens abzugeben, wenn hier nicht die monumentalen
und inschriftlichen Quellen in weitem Umfange ergiinzend eintriiten.
Von Art und Bedeutung des hiiuslichen Kultes der Laren, Penaten, des
Genius haben uns erst die aufgedeckten H#user Pompeis mit ihren Haus-
kapellen und Sakralbildern eine Vorstellung vermittelt,’) Votivstatuen und
Altarreliefs, auch die Miinzbilders) haben uns tiber die Auffassung und
den Kultzusammenhang einzelner Gottheiten unvermutete Aufschliisse ge-
geben, vor allem aber bieten die Tausende erhaltener Weihinschriften aus
allen Gegenden des romischen Reiches einen fast unermesslichen Stoff,
dessen volle Verwertung erst gelingen wird, wenn einst eine umfassende,
Form und Inhalt, Zeit und Ort, Person des Weihenden und Anlass der
Weihung in gleicher Weise berficksichtigende Statistik vorliegen wird.
Zwar fur die Zeit der Republik ist das zufillig erhaltene Material zu

antichi della R. Accad. dei Lincei I (1891)
601 ff. und von Tr. MoMusEx, Ephem. epigr.
VIO p. 225 fI.

') Reiche Zusammenstellungen bei A.
Dz Marcai, 11 culto privato di Roma antica,
1, Milano 1896.

) Nachst den Gotterkdpfen des dltesten
romischen Kupfergeldes kommen namentlich
die Reversbilder der republikanischen De-
nare (erst die dahinsprengenden Dioskuren,
dann Gottheiten auf Sem Zweigeelpann; vgl.
A. Ki0euaNN, Zachr. f. Numism. V 1877, 62 ff.)
in Betracht, dann die von Mtinzmeistern und

! mit Racksicht auf Personen oder
Zeitverhiltnisse gewihlten Priigungen. Ma-

terial am bequemsten bei E. BasrLoN, De-
scription historique et chronologique des mon-
naies de 1a république Romaine, 2 Bde., Paris
1885—86. H. Commx, Description historique
des monnaies frappées sous 1’ empire Romain,
2. édit. (fortgesetzt von J. FEuARDENT), 8 Bde.,
Paris 1880—1892. Tu. MomusEN, Geschichte
des rémischen Mtinzwesens, Berlin 1860 (da-
neben von selbstindigem Werte die franzd-
sische Uebersetzung vom Herzog von BLaoas,
4 Bde., Paris 1866—75). Fiir die Schau-
miinzen der Kaiserzeit W. FROEENER, Les
médaillons de 'empire Romain depuis le régne
d’Auguste jusqu’a Pri Attale, Paris 1878.
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diirftig, um bindende Schlilsse zu gestatten; aber auch hier geben manche
Reihen zusammengehdriger Denkmiler, wie die Weihinschriften von
Pisaurum (CIL I 167—179) und die schwarzen Thonschalen mit Gotter—
inschriften (z. B. Aecetiai pocolom, CIL I 43 ff. und neue Zusammenstellung
bei H. JorpaN, Annali d. Instit. 1884, 7 f., vgl. auch C. Pascar, Notiz. d.
Scavi 1895, 44 f.) iiberraschende Einblicke in sonst unbekannte Gebiete.
Fiir die Kaiserzeit aber ist der Nutzen der inschriftlichen Zeugnisse gar
nicht hoch genug anzuschlagen: sie lehren uns nicht nur die zeitliche und
rdumliche Verbreitung der einzelnen Kulte kennen, sondern zeigen uns
auch das Zuriicktreten und Verschwinden mancher ehemals hochange-
sehenen Gottheit, die Bevorzugung dieses oder jenes Kultes durch be-
stimmte Stinde und Gesellschaftsklassen, die Anpassung fremder, barbari-
scher Gétternamen und -anschauungen an -den rdmischen Vorstellungskreis
und unzihlige andere wichtige Dinge, fir welche uns die litterarischen
Quellen vollig im Stiche lassen. Dabei soll der in das Grenzgebiet von
Religion und Aberglauben fallenden Denkmiler wie der sortes,') der zur
Verwiinschung eines Feindes (defirio) dienenden Bleitifelchen,?) der Amu-
lette,3) so wichtig sie fiir die Kenntnis der Nachtseiten der Volksreligion
sind, nur mit einem Worte gedacht werden.

Vollig auszuscheiden ist fir die rdmische Religionsforschung eine
Art von Uberlieferung, die auf griechischem Gebiet eine hervorragende
Rolle spielt, die mythologische Dichtung. Wohl erzihlen Ovid und
Properz und mancher andere Sagen, als deren Helden Gotter mit romischen
Namen auftreten und deren Pointe die Begriindung irgend eines Kult-
brauches ist; aber wihrend die griechischen Dichter den Mythus in letzter
Linié aus einer Tempellegende, einer volkstiimlichen Uberlieferung, einer
Lokalsage entnehmen und ihn nur mit dichterischer Freiheit, aber kon-
trolliert durch das lebendige Bewusstsein des Volkes, erweitern und aus-
bilden, sind die Erzéhlungen der rémischen Dichter bewusste Erfindungen und
Ubertragungen griechischer Vorbilder, denen die Wurzel in der Volkssage
fehlt. Die romische Religion kennt keine icgoi Aoyoi, keine Gotterehen und
Gotterkinder, keine Heroenwelt, die zwischen Gottheit und Menschheit
die Briicke schligt, sie hat mit einem Worte keine Mythologie. Das
romische Volk hat eine aussergewdhnlich harte Jugend durchzumachen
gehabt und ist der driickenden Sorgen und aufreibenden Kimpfe um die
eigene Existenz erst ledig geworden im gereiften und niichternen Mannes-
alter, dem fir das bunte Spiel der Sage und Dichtung Neigung und Ver-
stindnis abgeht. Beim Beginne der rdmischen Litteratur war der sagen-
bildende Trieb im Volke, der an sich gewiss nicht ganz gefehlt hat, er-
loschen, und was von Volkssagen vorhanden war, wie etwa die Stamm-
und Wandersagen der Picenter, Hirpiner u. s. w., verkiilmmert und ver-
flacht; so sind die rémischen Dichter auf ihre eigene Phantasie angewiesen

1) CIL I! p. 267 ff. XI 1129, Defixionum tabellae Atticae, Berl. 1897.

*) Material bei MarquarDT, Staatsverw. %) O. Jamn, Ber. d. sichs. Gesellsch. d.
1II 111 f. und dazu neunerdings C. O. Zurern, | Wissensch. 1855, 28 ff. und mehr bei Maz-
Rivista di filologia XX (1891) 1 ff., alles zu- | Quaror a. a. O. 106 ff.
sammen in der Praefatio von R. Winsca,
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und kombinieren die zum grossten Teil bereits fir die Menge zu inhalts-
losen Namen gewordenen Gestalten der rémischen Gotterwelt nach Laune
und Belieben:1) was sie von ihnen zu erziihlen wissen, ist wertvoll fiir
die Beurteilung ihrer Erfindungsgabe und Darstellungskunst, auch fiir die
Ermittlung ihrer Quellen und Vorbilder, rémische oder italische Sage ist
es nicht. Und nicht nur die einzelne Erzihlung ist fiir die Religions-
forschung wertlos, auch die den dichterischen Erfindungen zu Grunde
liegende Gesamtauffassung der meisten Gotter ist eine von der des Kultus
abweichende und darum irrefithrende: wenn z. B. Ovid von Fauni und
Silvani in der Mehrzahl spricht und den Faunus nach Analogie des
griechischen Pan mit Hornern und Bocksbeinen ausstattet, so ist das eine
Vorstellung, die mit der zur gleichen Zeit fiir Staats- und Hauskult mass-
geblichen in striktem Widerspruche steht.?) Vergil und Horaz, beide in
dem Gedankenkreise der augusteischen religidsen Reformen sich bewegend
— fir Horaz sind ausser dem carmen saeculare namentlich auch die
@dtteranrufungen, z. B. carm. I 2, 25 ff. oder I 12, 13 ff. von Wichtigkeit —,
zeigen allerdings ein erheblich besseres Verstiindnis filr die Gotter der
Staatsreligion, aber ihre Identitit mit den entsprechenden Gestalten des
griechischen Olymp steht ihnen so sicher, dass sie nicht im stande sind,
die griechischen und rdmischen Charakterziige auseinanderzuhalten: auch
dem Horaz (carm. II 18) ist, um bei demselben Beispiele zu bleiben, der
italische Gott Faunus der Nympharum fugientum amator und Veneris sodalis,
also etwas ganz anderes als der alljihrlich an den Lupercalia gefeierte
Staatsgott. Die Dichter kdnnen mithin als Quelle fiir die Geschichte der
romischen Staats- und Volksreligion nur in beschrinktem Umfange und
mit grosser Vorsicht herangezogen werden; in einer Richtung aber be-
lebren sie uns hiéufig nicht durch den Inhalt ihrer Darstellungen, sondern
durch den sprachlichen Ausdruck. Gerade in Rom nimmt in der Dichter-
sprache der metonymische Gebrauch der Gotternamen einen sehr breiten
Raum ein und die Einsetzung des Eigennamens fiir die unter seinem
Schutze stehende bezw. durch ihn gottlich verkdrperte Sache ist in einem
fir uns zuweilen geradezu befremdlichen Masse {iblich: wenn Naevius
(com. frg. 121 Ribb.3) sagt cocus edit Neptunum Cererem et Venerem ex-
pertam Volcanom, Liberumque obsorbuit pariter (anstatt pisces, panem, holera
igns cocta, vinum), 80 mag das eine auf die komische erkung berechnete
burleske Ubertrelbung sein, aber geliiufige Wendungen wie sub Iove fri-
gido, Vestam (d. h. focum) vino perfundere, ¢ Lare egredi, Genium suum de-
fraudare u. a. m. geben wichtige Fingerzeige fiir das Verstindnis der be-
treffenden Gottheiten.

2. @eschichtliches. Bevor B. G. NmBunrs Kritik der Uberlieferung
die rdmische Geschichtsschreibung in ganz neue Bahnen lenkte, konnte von
einer wirklich historischen Betrachtung der romischen Religion nicht die
Rede sein: Mythologie und Religion der Romer wurde von der griechischen
nicht geschieden und gegeniiber dieser vdllig vernachliissigt, nur die sogen.

‘) Emlio Beispiele behandelt von Wis- ) Vgl. Wissowa, Mitt. d. rém. Instit. [
sowa, Philol. Abhandl. M. Hertz dargebracht | 164 f.
(1888) 8. 156 ff.
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Antiquititen des Kultus und des Sakralrechtes fanden ihre Darstellung
in den mehr sammelnden als sichtenden Monographien der Gelehrten des
16. und 17. Jahrhunderts tiber das fus pontificium, iiber Insignien und Rechte
einzelner Priesterschaften, ilber Auspicien und Augurien u. s. w.,!) in des
hervorragenden Juristen BaArNaBE BrissoN noch heute unentbehrlichem
Werke de formulis et solennibus populi Romani verbis libri VIII (1583, beste
Ausgabe von F. C. Conrapi, Halae et Lipsiae 1731), in G. MaRrINIS reich-
haltigem Kommentar zu den Arvalmonumenten (1795) und #hnlichen
Arbeiten, die aber im besten Falle iiber die Feststellung von Einzelheiten
nicht hinauskommen konnten, weil ihnen ebensowohl eine feste Stellung-
nahme zu den Quellen wie eine klare Vorstellung des zu erstrebenden
Zieles fehlte. NieBunr selbst hat in seiner RSmischen Geschichte (1811)
die Religion und Mythologie nirgends im Zusammenhange behandelt, in
die Gesamtdarstellung der romischen Geschichte ist die Ausmiinzung der
sakralen Uberlieferung im vollen Umfange erst von seinem getreuesten
Nachfolger A. ScaweeLER (1853) hereingezogen worden, der die Entstehungs-
geschichte der Erzihlungen ilber die #lteste romische Religion namentlich
aus itiologischer Konstruktion in sehr vielen Fillen richtig erkannte und
sich um die Sonderung brauchbarer und wertloser Zeugnisse hohe Ver-
dienste erwarb. Aber Niebuhrs Vorgang rief auch eine Reihe grund-
legender Arbeiten hervor, die sich die Geschichte der rdmischen Religion
und ihrer Wandlungen zur Spezialaufgabe stellten und teils im Anschlusse
an Niebuhr, teils im Gegensatze zu ihm die durch ihn eingefiihrte und
begriindete Betrachtungsweise auch auf diesem Gebiete zur Anwendung
brachten. Schon im Jahre 1836 unternimmt J. A. HARTUNG in seiner ,Re-
ligion der Romer* eine Gesamtdarstellung, die trotz vieler ihr anhaftender
Mingel einen sehr grossen Fortschritt bezeichnet und gegenwiirtig durch-
weg nicht hinreichend gewiirdigt zu werden pflegt: obwohl sich das Buch
mit dem spiiteren Preller’schen Handbuche weder was Reichhaltigkeit des
Stoffes noch was die Analyse der Quellen anlangt messen kann, so hat es
vor diesem doch die richtigere Erkenntnis der Aufgabe voraus, indem es
die Scheidung einheimischer und fremder, italischer und griechischer Ele-
mente nicht nur in erster Linie fordert, sondern, wenn auch nicht stets
auf Grund zwingender Beweisfithrung, so doch mit unleugbarem Takte
durchzufithren versucht. Eine Ausscheidung der griechischen Einfllisse in
Sage und Kultus versuchte bald darauf R. H. KLausen in einem ebenso
stoffreichen wie ungeniessbaren Buche, das trotz der phinomenalen Gelehr-
samkeit des Verfassers fast vollig wirkungslos voriiberging, weil die Fiille
des Materials und der Einfille bei dem ginzlichen Mangel klarer Auf-
fassung und durchsichtiger Anordnung nur verwirrend und abschreckend
wirkte; nur in J. RuBiNos nachgelassenen ,Beitriigen zur Vorgeschichte
Italiens“, dem schwichsten Werke des sonst hochverdienten Verfassers,
dussert sich in der Unordnung der Beweisfithrung und der Hi#ufung un-
geniigend fundierter Hypothesen zum Schaden der Sache Klausen’scher

in Bd. V, sowie in den Supplementen dazu
von SaLLeNeRe (1716—1719) und Porewus
(1730—1740).

') Zum grossten Teil gesammelt in des
J. G. Graevius Thesaurus antiquitatum Ro-
manarum (Utrecht 1694—1699), besonders
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Einflass. Im direkten Gegensatze dazu verdankt L. PreLLERs ,Rémische
Mythologie“ (1858) die wohlverdiente Anerkennung, die sie ebenso wie des-
selben Verfassers ,Griechische Mythologie“ in weitesten Kreisen gefunden
hat, zum grossen Teile den Vorziigen der Darstellung, der guten und
ibersichtlichen Verarbeitung des Quellenmaterials, der geschickten Dis-
position, der stets fesselnden und anmutigen Erzihlweise; dagegen ist
gerade ihm als dem Bearbeiter der Mythologie beider Volker verhiingnis-
voll geworden, dass er die Verschiedenheit der Aufgaben griechischer
und romischer Religionsforschung nicht klar genug erkannt und darum
sowohl den Erzéhlungen der rémischen Dichter als auch der Deutung der
Gottervorstellungen einen viel zu grossen Raum gewihrt hat auf Kosten
einer methodischen Ausbeutung der Thatsachen des Kultus. Zudem ist
das Buch gegenwiirtig um so mehr veraltet — die iberreichen Nachtrige
in den Anmerkungen der von H. Jorpan bearbeiteten dritten Auflage (1881
—83) lassen den Abstand des Textes vom heutigen Stande der Wissen-
schaft besonders deutlich erkennen —, je thitiger die Einzelforschung in
der Zwischenzeit gewesen ist. Wiihrend die zuniichst auf die Rekon-
struktion varronischer Schriften gerichteten Forschungen von L. KrRAHNER
und R. MerkeL fir die Sichtung und Wiirdigung der litterarischen Uber-
lieferung eine neue Grundlage schufen, erfuhr die Kenntnis des rdmischen
Sakralwesens reichen Zuwachs durch die ergebnisreichen Arbeiten von
J. AuBroscH ilber die Priesterarchive, von L. MErckuIN iiber die Organi-
sation des romischen Priestertums, von E. LuesBert iiber die Grundbegriffe
des pontifikalen Rechts u. a., Untersuchungen, die dann J. MARrQUARDTS
zusammenfassende Darstellung der rdmischen Kultusaltertiimer (zuerst 1856)
ermiglichten. Bahnbrechend wirkte aber vor allem Tu. Mommsens Behand-
lung des rémischen Festkalenders und der rémischen Chronologie, sowie eine
Reihe einzelner, zum Teil an das durch das Corpus inscriptionum latinarum
erst allgemein zugiinglich gemachte Inschriftenmaterial anknilpfender Ar-
beiten desselben Autors; auf denselben Wegen bewegen sich die Unter-
suchungen von B. Boremesi, G. B. pE Rossr, W. HENZEN u. a. bis herab auf
A. v. Domaszewskis vortreffliche, auf die Beherrschung eines unendlich
weitverzweigten Materiales gegriindete Untersuchungen iiber die Religion
des romischen Heeres. H. BRUNN regte die archaeologische und historische
Untersuchung des Typenvorrats der sakralen Kunst in Rom an und durch
die vielfach im Gegensatze zu einander stehenden Abhandlungen von
H. Jorpax und A. Rewrrerscuerp wurde die Geschichte der Ubernahme
und Anpassung griechischer Gdttertypen in einer Reihe von Fillen iiber-
zeugend nachgewiesen und fiir die Religionsgeschichte verwertet; H. N1ssex
legte in feinsinnigen und gedankenreichen Untersuchungen, wenn auch im
Ergebnisse nicht selten tiber das Ziel hinausschiessend, in Recht und Reli-
gion der Rémer weithin wirksame Grundanschauungen bloss und erschloss
so neue Erklirungsgriinde fiir lingst bekannte Thatsachen; der Aufschwung
der Forschungen zur rtmischen Topographie und Stadtgeschichte kam bei
dem zuerst von AmBRoscH verwerteten engen Zusammenhange zwischen
romischem Boden und Kultus der Religionsgeschichte in weitem Umfange
zu Gute und insbesondre die verdienstvollen Arbeiten H. JorpaNs wurden
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durch seine Beherrschung beider Gebiete befruchtet. Dagegen hat die
Betrachtungsweise der sog. ,vergleichenden‘ Mythologie hier mehr ver-
wirrend als férdernd gewirkt, indem sie geneigt war, alles bei rémischen
Autoren unter romischen Namen Uberlieferte, sofern es die behauptete
,Urbedeutung’ der betreffenden Gottheit zu bestdtigen schien, fiir italische
Sagen und Mythen anzusehen, und urspriingliche, auf die indogermanische
Urzeit zuriickgehende Ubereinstimmung der Vorstellungen annahm, wo
spitere Ubertragung vorlag; selbst die vielfach anregenden und geist-
vollen Untersuchungen von W. MannHARDT und H. UsENER, die unter Fern-
haltung des nivellierenden Suchens nach einer einheitlichen physikalischen
Grundbedeutung der einzelnen Gttter mehr darauf ausgingen, die bei den
verschiedensten Volkern in dhnlichen Briuchen zur Darstellung kommenden
Volksvorstellungen namentlich des landlichen Lebens als Grundlage der
Mythen nachzuweisen und die Genesis religiéser Begriffe und Vorstellungen
im allgemeinen aufzukliren, haben fir Rom zu iiberzeugenden Ergeb-
nissen nicht zu fithren vermocht, da hier die erste Vorbedingung fiir diese
Art der Untersuchung, eine einheimische Sagenwelt, so gut wie ganz fehlt.
Eine auf die beiden niichstverwandten Vorstellungskreise, den griechischen
und den rémischen, beschriinkte vergleichende Betrachtung konnte forder-
lich sein, wenn der Ausgangspunkt ein so gliicklich gewidhlter war wie
in dem trotz unglinstiger Anordnung und mangelhafter Durcharbeitung
doch sehr foérdernden Buche von A. Preuner liber Hestia und Vesta; wo
aber die Gleichheit der Grundgedanken eines griechischen und eines rtmi-
schen Kultes nicht so evident war, wie in diesem Falle, sondern erst nach-
gewiesen werden sollte, wie es z. B. W. H. Roscrer filr Hera und Juno,
Apollon und Mars versuchte, erlag man gewdhnlich der naheliegenden
Versuchung, iiber den wirklichen oder vermeintlichen Ubereinstimmungen
die Verschiedenheiten zu {ibersehen oder zu unterschiitzen, und verwischte
dadurch gerade das fiir die Erkenntnis des spezifisch Romischen Wesent-
liche und Bedeutsame.

Die folgende Darstellung stellt sich zur Aufgabe eine Schilderung
der romischen Staatsreligion nach ihren Gegenstinden und Formen,
zerfillt also naturgemiiss in zwei Hauptabschnitte, die Gbtterlehre und
- die Darstellung des Kultus, denen als einleitender Teil eine kurze Uber-
sicht iber den #usseren Entwicklungsgang der rémischen Religion voraus-
geschickt ist. Der Begriff der Staatsreligion ist dabei aufgefasst im Sinne
der theologia civilis des Varro, als die Summe der im offentlichen wie im
Privatleben hervortretenden und in geregelten Verehrungsformen sich be-
thiitigenden Vorstellungen von den Géttern und ihrem Verhiltnisse zu den
Menschen, im Gegensatze zur theologiu mythica der Dichter und der theo-
logia physica, d. h. der Spekulation der Philosophen. Die Beschréinkung
auf Rom war schon durch die Beschaffenheit der Quellen gegeben. Mag
es auch das letzte Ziel der Forschung sein, von einer Betrachtung der
rdmischen Staatsreligion vorzudringen zur Erkenntnis der italischen Volks-
religion, so kann man sich doch dariiber einer TH#uschung nicht hingeben,
dass dies Ziel gegenwiirtig und fiir absehbare Zeit ein vdllig unerreich-
bares ist. Was uns von der Religion der Umbrer, Osker, Sabeller, La-
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tiner, Etrusker und anderer italischer Stdmme durch authentische Zeug-
nisse iiberliefert ist, ist im Gesamtinhalte so diirftig, die einzelnen Nach-
richten sind so verzettelt und so wenig beniitzbar, die zeitliche Fixierung
gegebner Thatsachen ist so schwierig und unsicher, dass es zur Begriin-
dung einer halbwegs klaren Vorstellung von der Religion des iltesten
Italiens ausserhalb Roms nicht entfernt ausreicht, zumal sich hiufig das,
was wir anfangs fir altitalisches Gemeingut religitser Anschauung hielten,
als Entlehnung von Rom her herausgestellt hat. Die weitaus wichtigste
und umfangreichste Urkunde ausserrtmischen italischen Gottesdienstes, die
Tafeln von Iguvium, beweisen mit den zahlreichen Ritseln, die sie uns
aufgeben, aufs deutlichste, wie wenig trotz mancher frappanten Uberein-
stimmungen die Kenntnis rémischer Sakralverhiltnisse ausreicht, um uns
far die Religion eines andern italischen Stammes das Versténdnis zu er-
schliessen, und gegenitber den andern Stimmen ist unsere Lage eine noch
weit ungiinstigere, da sich mit den wenigen aus Inschriften bekannten
Gotternamen kaum etwas anfangen lisst und auch fiir die Religion der
Etrusker die scheinbare Fiille der Zeugnisse ilber den Mangel einer zu-
verliissigen und zusammenhiingenden Uberlieferung nicht hinwegzuhelfen
vermag. Es war selbstverstindlich geboten, fiir die vorliegende Darstel-
lang alles ither die Religionen der italischen Stimme Bekannte zu ver-
werten, soweit es entweder auf Herkunft und Auffassung der rdmischen
Gottheiten Licht zu werfen im Stande war oder sich die Entlehnung oder
Anpassung auf der einen oder andern Seite nachweisen liess; die Gesamt-
aufgabe des Werkes jedoch anstatt auf die rdmische Staatsreligion auf
die italische Gesamtreligion richten, hiesse das Ziel in eine Nebelwelt
riicken, durch welche nicht mehr die Sterne der historischen Wissenschaft,
sondern nur die Irrlichter schweifender Hypothese den Weg weisen. Auch
fir die spiteren Zeiten der geschichtlichen Entwicklung musste die nahe-
liegende Versuchung abgewiesen werden, anstatt einer Darstellung der
romischen Religion eine solche der religitsen Verhiltnisse im rémischen
Reiche zu geben und die in den einzelnen Provinzen unter ganz ver-
schiedenartigen historischen Voraussetzungen erwachsenen Erscheinungen
zu einem gemeinsamen Bilde zu verarbeiten, dessen Einheitlichkeit und
Geschlossenheit nur durch Preisgabe der wesentlichen und charakteristi-
schen Einzelziige erkauft werden koénnte. Die Religionsgeschichte der
romischen Provinzen in dem Geiste zu schreiben, der den fiinften Band
von Mommsens Romischer Geschichte beherrscht, bleibt eine lockende und
lohnende Aufgabe der Zukunft; der vorliegenden Darstellung kommt es
nur zu, darzulegen, welchen Einfluss das Anwachsen des Reiches und die
Kulte der unterworfenen Nationen auf die Ausgestaltung der rémischen
Staatsreligion austibten.

Litteratur. J. A. Harrune, Die Religion der Rémer nach den Quellen dargestellt,
2 Bde., Erlangen 1836. R. H. Krausen, Aeneas und die Penaten. Die italischen Volks-
religionen unter dem Einflusse der griechischen dargestellt, 2 Bde., Hamburg und Gotha
1839, 1840. J. Rueiro, Beitrlige zur Vorgeschichte Italiens, Leipzig 1868. L. PRrELLER,
Romische Mythologie, Berlin 1858; 2. Aufl. von R. Kornrer, 1865; 3. Aufl. von H. Jompaw,
2 Bde., 1881—83. L. Kranser, Grundlinien zur Geschichte des Verfalls der rémischen
Staatsreligion bis auf die Zeit des August, Halle 1837; Art. Penates in Ersch u. Grubers
Allgem. Encycl. Sect. Il Bd. XV (1841) S. 409 ff.; M. Terentii Varronis Curio de cultu
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deorum, Friedland 1851; Die S8age von der Tarpeja nach der Ueberlieferung dargestellt,
Friedland 1858 u. a. m. R. MerksL, De obscuris Ovidii Fastorum, in seiner Ausgabe von
Ovids fasti, Berolini 1841 (darin p. CVI—CCXLVII Fragmentsammlung von Varrros Anti-
quitates rerum divinarum). J. A. Ausrosch, Studien und Andeutungen im Gebiete des
altrdmischen Bodens und Cultus, 1. Heft, Breslau 1839; De sacerdotibus curialibus disser-
tatio, Vratislaviae 1840; Observationum de sacris Romanorum libris particula prima, Vratis-
laviae 1840; Ueber die Religionsbticher der Rdmer, Bonn 1848 (vorher in der Bonner
Zeitschr. f. Philos. u. kathol. Theol. N. F. IIl 1842); Prooemium quaestionum pontificalium,
Vratislaviae 1847; Quaestionum pontificalium caput 1 .. II .. III, Vratislavire 1848, 1850,
1851. L. MerckuIN, Die Cooptation der Romer. Eine sakralrechtliche Abhandlung, Mitan
und Leipzig 1848; Ueber die Anordnung und Einteilung des rbmischen Priestertuma (Mé-
langes gréco-romains I 805 ff.), 1852. K. Luesserr, Commentationes pontificales, Berolini
1859. J. MarquarpT in W. A. Becker und J. Marquarpr’s Handbuch der rdm. Altertimer,
Bd. 1V, Leipzig 1856; neue Bearbeitung: J. MarquarDpT, Romische Staatsverwaltung Bd. IlI
(= Marquarpr-Mouusex, Handb. d. rdm. Alterttmer Bd. VI), Leipz. 1878; 2. Aufl. besorgt
von G. Wissowa, 1885. Ta. MommseN, Fasti anni Iuliani mit seinen Commentarii diarni,
im CIL I* (1863) p. 293 ff. = 12 (1893) p. 208 ff.; Die R8mische Chronologie bis auf Caesar,
Berlin 1858, 2. Aufl. 1859; R&mische %‘orschnngen, Band II, Berlin 1879 und zahlreiche
Einzelabhandlungen (ein bis 1887 reichendes Verzeichnis bei K. Zaveemeister, Theodor
Mommsen als Schriftsteller, Heidelberg 1887). A. von Domaszewski, Die Religion des
romischen Heeres (Westdeutsche Zeitschr. f. Gesch. u. Kunst Bd. X1V), Trier 1895. H.
JorpaN, Vesta und die Laren auf einem pompejanischen Wandgemalde, Berlin 1865; Sym-
bolae ad historiam religionum Italicarum, I und II, Regimonti 1888, 1885; Der Tempel
der Vesta und das Haus der Vestalinnen, Berlin 1886 und viele Einzeluntersuchungen in
den Annali dell’ Instituto archeol. (insbesondere 1862, 300 ff. 1872, 19 ff. 1885, 105 ff.), im
Hermes, in der Ephemeris epigraphica, in Kénigsberger Universititsprogrammen u.s. A.
ReirrerscEEID, Annali d. Instit. archeol. 1863, 121 ff. 361 ff. 1866, 210 ff. 1867, 352 ff. u. a.
H. Nisszx, Das Templum. Antiquarische Untersuchungen, Berlin 1869; dazu Weiterfthrungen
im Rhbein. Mus. N. F. XXVIIl 1878, 518 fff XXIX 1874, 369 ff. XL 1885, 38 ff. 328 ff.
XLII 1887, 28 fff W. MaxnuarpT, Wald- und Feldkulte, Bd. II: Antike Wald- und Feld-
kulte aus nord-europ#iischer Ueberlieferung erliutert, Berl. 1877; Mythologische Forschungen,
herausgegeben von H. Partzie (= Quellen und Forschungen Bd. LI), Strassburg 1884 (ins-
besondere S. 72 ff. 156 ff.). H. Usexkr, Italische Mythen, Rhein. Mus. N. F. XXX 1875,
182 ff.; Gdtternamen, Versuch einer Lehre von der religidsen Begriffsbildung, Bonn 1896.
A. PreunEr, Hestia-Vesta. Ein Cyclas religionageschicht%icher Forschungen, Ttbingen 1864
dazu auch Philologus XXIV 1865, 243 ff.). W. H. Roscmer, Studien zur vergleichenden

ythologie der Griechen und RSmer. I Apollon und Mars. II Juno und Hera, Leipzig
1878, 1875. — Die auf die romischen Gotter beztiglichen Artikel in dem von W. H. Ro-
scHER herausgegebenen Ausfilhrl. Lexikon der griechischen und rdmischen Mythologie (seit
1884 im Erscheinen) riihren von E. Aust, Ta. Birr, R. Perer, W. H. Roscaer, H. Stru-
piNG, G. Wissowa u. a. her. Jahresberichte fiber rémische Mythologie von A. PREUNER,
Jahresber. tiber die Fortschr. d. klass. Altertumswissensch. VII (1876) 65 ff. 1442 ff. XXV
(1891) 394 ff. A. Bouonk-LeoLeroq, Revue de I'histoire des religions 11 1880, 852 ff., nachher
regelmiissig fortgesetzt von G. Laraye und spiter von A. AUDOLLENT.

Ueber die Religionen der italischen Stimme: K. O. MOLLER, Die Etrusker. Neu be-
arbeitet von W. Deeckn, 2 Bde., Stuttgart 1877. W. Dercke, Etruskische Forschungen.
Viertes Heft: Das Templum von Piacenza, Stuttgart 1880 (dazu Nachtrag ebd. Fiinftes
Heft, Stuttgart 1882 S. 65 ff.); Die Falisker, Strassburg 1888. F. BuecmeLer, Umbrica,
Bonnae 1883. H. Jorpaw, Quaestiones Umbricae, Regimonti 1882. Ta. MouusEN, Die unter-
italischen Dialekte, Leipz. 1850. Fiir die Osker mannigfache Anregungen bei H. Nissew,
Pompejanische Studien zur Stidtekunde des Altertums, Leipz. 1877, sowie in zahlreichen
Aufsiitzen F. BurcreLers, namentlich Rhein. Mus. N. F. XXXIII 1878, 1 ff.



Erster Teil.

Uberblick iiber den Entwicklungsgang der rémischen
Religion.

Erster Al{schnitt.
Die Religion der iltesten Zeit bis zur Erbauung des
kapitolinischen Tempels.

3. Die di indigetes. Die iilteste und wichtigste Unterscheidung
des romischen Sakralrechtes ist die zwischen di indigetes und di noven-
sides oder, wie sie spiiter mit geliufigem Lautiibergange hiessen, norensiles.!)
War auch in der augusteischen Zeit die Bedeutung dieser Bezeichnungen
den meisten unklar geworden,?) so lisst doch sowohl die Bildung der
Worte wie ihre Anwendung in alten sakralen Formeln den urspriinglichen
Sinn noch mit hinreichender Deutlichkeit erkennen: wenn in der Devotions-
formel bei Liv. VIII 9, 6 nach der Nennung von Janus, Juppiter, Mars,
Quirinus, Bellona, Lares die nach rémischem Ritus am Schlusse erforder-
liche Gesamtanrufung der Gotter in der Form geschieht di novensiles, di
indigetes, divi quorum est potestas nostrorum hostiumque, so geht daraus
mit Sicherheit hervor, dass di indigetes und di novensiles zwei sich gegen-
seitig ausschliessende, aber auch zugleich zusammen den Gesamtkreis der
romischen Staatsgottheiten umfassende Gotterklassen sein miissen; auch
in der Eidesformel bei Diodor XXXVII 17 Bekk. hat man in den am Schlusse
angerufenen x‘uo"rm yeyevqywoc tijs ‘Poung Tuideo und ovvavEiicavies Ty
fyspoviay avtic 7owes eine wenn auch schiefe Wiedergabe der Ausdriicke
di indigetes und di novensides zu erkennen. Unrichtig ist dabei die unter
dem Einflusse der griechischen Heroenlehre enstandene Bezeichnung als
Tuédeor oder 7owss, dagegen vollkommen zutreffend die Auffassung der

') Ueber die beiden Namensformen s. | getes bei R. Perer, Roschers Lexikon II
Jorpan, Krit. Beitr. 8. 45; SesLuaww, Aus- | 182 ff.; hinzugekommen sind geitdem F.
i{:cho des Latein 8. 310 im allgemeinen | Srorz, "Archiv f. lat. Lexikogr. X 151 ff.

QUARDT, RSm. Staatsverw. 111 36. (vgl. 384). F. Becurer, Bezzenb. Beitriige

1) Erschtpfende Aufzihlung der alten | XXII 282 f.
und modernen Deutungsversuche der Indi-
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einen als der urspriinglichen Gottheiten der rémischen Gemeinde, der an-
dern als spiter hinzugekommener; diese Scheidung ist auch in den Namen
indigetes = indigenae, évdoyevsic und novensides von nmovus und inses, etwa
= veomoditas deutlich ausgesprochen. Dieselben Klassen von Gottheiten
meint Tertullian (ad nat. II 9), wenn er unter Vermeidung der unverstind-
lich gewordenen alten Namen zwischen di publici und adventicii scheidet,?)
von denen die ersteren einen Altar auf dem Palatin, also in dem aller-
ltesten Bezirke der Stadt, die letzteren einen auf dem Caelius (bei der
Kapelle der Gdttin Carna) besiissen; dieses wird demnach ein Altar der
di novensides gewesen sein, wie wir solche durch erhaltene Inschriften
aus Pisaurum und dem Marserlande kennen.?) So sondert sich auch inner-
halb des Kreises der romischen Staatsgdtter Patriziat und Plebs; beide
Klassen, die alten Gdtter wie die neueingebiirgerten, stehen im vollen Ge-
nusse des sakralen Biirgerrechtes, aber auf verschiedner rechtlicher Grund-
lage und unter strenger Scheidung beider Kreise; nicht nur die gleich-
zeitige Zugehorigkeit zu beiden Gruppen ist ausgeschlossen, sondern auch
der Ubertritt aus der einen in die andere: der Kreis der di indigetes gilt
von einem bestimmten Zeitpunkte an als abgeschlossen, alle die zahl-
reichen Aufnahmen neuer Kulte vermehren nur die Klasse der di noven-
sides.’) Die erste Aufgabe romischer Religionsforschung muss demnach
die Ermittlung des urspriinglichen Kreises der di indigetes bilden. Die
historisch-antiquarische Uberlieferung der Alten lisst uns fur die Beant-
wortung dieser Frage ganz im Stich; selbst die #ltesten aus Bruchstiicken
und Anfithrungen bekannten sakralen Urkunden und Formeln, wie z. B.
die rituellen Gesiinge der Salier und Arvalbriider, sind dafiir nur mit Vor-
sicht zu gebrauchen, da sie im Laufe der Zeit manche Verinderungen
erfahren haben; so kam in dem Gesange der Salier eine der #ltesten r-
mischen Gotterordnung sicher fremde Gottheit, Minerva, vor (Paul. p. 3).
Eine sehr wichtige Quelle bildet die Ordnung des rdmischen Priester-
wesens: wihrend der gesamten republikanischen Zeit sind neue Priester-
timer nicht geschaffen worden — denn die Einsetzung der VIlIviri epu-
lones im J. 558 = 196 geschah nur zur Entlastung der Pontifices und
bedeutet nicht sowohl eine Neugriindung als eine Verstirkung dieses Col-
legiums -—, ihre Entstehung reicht durchweg in eine Zeit zuriick, aus
der wir eine authentische Uberlieferung nicht besitzen. Sehen wir von
den Ilviri sacris faciundis ab, die nachweislich jilnger sind als die iibrigen
Priesterschaften, so diirfen wir diese letzteren, d. h. die Pontifices (mit
Einschluss der zu ihnen gehorigen Vestalinnen, Flamines und des Rex
sacrorum4)), die Augures, die Fetiales und die Genossenschaften der Lu-
perci, Salii, Titii und Arvales, unbedenklich fiir die di indigetes in An-
spruch nehmen und von der Voraussetzung ausgehen, dass zugleich mit

‘{lVgl. auch Augustin. c. d. III 12. 11 4, | ’49. nod. 8, 8.

Tertull. apol. 25. 4) Dass dieser erst nach Aufhebung der
) CIL 1178, IX p. 349 (Zveraierr, Inscr. | monarchischen Staatsform eingesetzt ist,

Ital. med. dial. nr. 37). Eine Weihung an | kommt hier insofern nicht in Betracht, als

die di indigetes CIL X 5779. ihm wihrend der Kdnigszeit ein bestimmter
%) Ganz analog war in Athen die Schei- | Funktionskreis des Kdnigs selbst entspricht.

dung von ispd merpie und éniSera, Aristot.
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dem Kreise dieser Gotter auch der der Priesterschaften geschlossen wurde.
Soweit daher die altrémischen Priestertiimer dem Dienste einzelner, noch
zu ermittelnder Gottheiten gewidmet sind, wie z. B. namentlich die Fla-
mines, diirfen wir diese Gottheiten als zu den indigetes gehdrig betrachten.
Aber unser Wissen von den letzteren wiirde ein itberaus geringes sein,
wenn wir nicht in der durch die Steinkalender uns aufbewahrten iltesten
romischen Festtafel eine authentische Urkunde besiissen, die uns einen
anniihernd vollstindigen Uberblick iiber denjenigen Gotterkreis gewiihrt,
den die rdmische Gemeinde in der #ltesten auf dem Wege historischer
Forschung erschliessbaren Periode ihres Bestehens verehrte. Wir kennen
durch diese Urkunde den Kreis der im Laufe des Jahres stiindig wieder-
kehrenden Festtage der iltesten Religionsordnung, und da von diesen
Feriae ein grosser Teil schon durch den Namen die Zugehdrigkeit zu dem
Kulte bestimmter Gottheiten kundgibt, wilhrend dieselbe fiir eine bedeu-
tende Anzahl andrer durch unverdéchtige Zeugnisse!) sichergestellt wird,
so gewinnen wir eine lange Reihe von QGétternamen der #ltesten Zeit,
withrend die Lage und Anordnung der Feste im Jahre uns gleichzeitig
oft tiber die Bedeutung der betreffenden Gottheit und die Zusammen-
gehorigkeit mancher Kulte unter einander Auskunft gibt. Die so ge-
wonnene Gdtterliste lidsst sich noch auf manche Weise ergéinzen. Einmal
enthiilt die Festtafel nur die stindigen Feste, wiihrend die ebenfalls all-
jahrlich wiederkehrenden Wandelfeste (feriae conceptivae), die aus andern
Nachrichten bekannt sind und ihrer Entstehungszeit nach sicher hinter
den feriae statae der Festtafel nicht zuriickstehen, von ihr ausgeschlossen
bleiben (Compitalia, Sementivae, Ambarvalia u. a.); dasselbe scheint von
denjenigen Festen zu gelten, die von der Gemeinde nicht in ikrer Gesamt-
heit, sondern nach ibren verschiedenen Gliederungen pro montibus, pagis,
curiis, sacellis (Fest. p. 245) gefeiert werden (Septimontium, Paganalia,
Fornacalia); endlich vermissen wir in dem Verzeichnis der Feriae einige
durch zuverldssige Nachrichten und durch das bei ihnen zur Anwendung
kommende Ritual als uralt charakterisierte Staatsfeste, deren Auslassung
darin ihren Grund hat, dass sie auf die Kalendae oder Idus fielen oder mit
andern Feiertagen zusammentrafen und darum in den Hemerologien, da sie
auf die Benennung des Tages und seinen rechtlichen Charakter keinen
Einfluss mehr hatten, nicht vermerkt wurden: sichere Beispiele eines der-
artigen Zusammenfallens zweier Feste bieten der 17. Mirz (Liberalia und
Agonium Martiale) und der 15. Oktober (Juppiterfeier der Idus und Mars-
opfer des Oktoberrosses), doch lisst sich die Zahl solcher Fille durch
wahrscheinliche Kombination noch bedeutend erhshen.!) Auf Grund all
dieser Ermittlungen kann man etwa folgende Gotterreihe fiir die dlteste
Periode der rdmischen Religion zusammenstellen (ich fiige die zuge-
horigen Priester und Feste bei und gebe die Namen derjenigen Gdtter,
fir welche die Festtafel keine stindigen Feriae verzeichnet, in cursivem
Druck):

") Namentlich Varro de 1. 1. VI 12 ff. | tafel.
und die erl3uternden Beischriften der Fest- 2) Wissowa, De feriis anni Rom. p. X1 fi.

Handbuch der kiass, Altertumswissenschaft, V, 4. 2



18 Religion und Kultus der Romer. I. Religionsgeschichte.

Anna Perenna Fest am 15. Mirz

Carmenta (Flamen Carmentalis) Carmentalia 11. 15. Januar
Carna Fest am 1. Juni

Ceres (Flamen Cerialis) Cerialia 19. April

Consus Consualia 21. Aug. und 15. Dez.
Diva Angerona Divalia 21. Dez.

Falacer (Flamen Falacer)

Faunus (Luperci) Lupercalia 15. Febr.

Flora (Flamen Floralis) Florifertum (?)

Fons Fontinalia 13. Okt.

Furrina (Flamen Furrinalis) Furrinalia 25. Juli

Janus (Rex sacrorum) Agonium 9. Jan. Sithnopfer am 1. Okt.

(tigillum sororium)
Juppiter (Flamen Dialis, Fetiales, Festtage: alleIdus; Vinalia 23. April

Augures) und 19. Aug. Meditrinalia 11. Okt.
Poplifugium 5. Juli. Fest am
23. Dez.
Larenta Larentalia 23. Dez.
Lares Compitalia
? Lemures Lemuria 9. 11. 13. Mai
Liber Liberalia 17. M#rz

Mars (Flamen Martialis, Salii) Festtage: Equirria 27. Febr. und 14.
Mirz. Fest am 1. Mirz. Agonium
Martiale 17. Mirz. Quinquatrus
19. Miirz. Tubilustrium 23. Mérz
(und 23.Mai?). Opfer desOktober-
rosses 15. Okt. Armilustrium
19. Okt. Ambarvalia

Mater Matuta Matralia 11. Juni
Neptunus Neptunalia 23. Juli
Ops Opiconsivia 25. Aug. Opalia 19. Dez.

Pales, Palatua (Flamen Palatualis) Parilia 21. April
Pomona (Flamen Pomonalis)

Portunus (Flamen Portunalis) Portunalia 17. Aug.

Quirinus (Flamen Quirinalis) Quirinalia 17. Febr.

Robigus Robigalia 25. April

Saturnus Saturnalia 17. Dez.

Tellus Fordicidia 15. April. Feriae Semen-
tivae

Terminus Terminalia 23. Febr.

Vejovis Agonium 21, Mai

Vesta (Virgines Vestales) Vestalia 9. Juni

Volcanus (Flamen Volcanalis) Volcanalia 23. August

Volturnus (Flamen Volturnalis) Volturnalia 27. August.
Manches bleibt in dieser Gottertafel dunkel und unsicher, z. B. ob
das Fest Lemuria auf Gétter des Namens Lemures zu schliessen erlaubt
oder die allgemeine Bezeichnung eines Totenfestes enthiilt, wie die Feralia
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am 21. Februar; ebenso kann man im Zweifel sein, ob Feste wie Fontinalia,
Terminalia, Robigalia als Festfeiern bestimmter Gotter Fons, Terminus,
Robigus zu fassen sind, oder nach Analogie des Hainfestes der Lucaria
(19. 21. Juli) schlechthin als Feste der Quellen, des Grenzbeganges, der
Bitte um Abwehr des Kornbrandes; fiir manche Gotter gewinnen wir auf
diese Weise nichts mehr als den spiiter verschollenen und uns unverstind-
lichen Namen (Falacer, Furrina), andre, die in der spiiteren Religions-
entwicklung eine grosse Rolle spielen, haben nachweislich in dieser dltesten
Periode unter dem gleichen Namen eine ganz andre Bedeutung gehabt,
ohne dass es uns moglich wire, dieselbe mit Sicherheit zu ermitteln
(Liber, Neptunus). Aber so zahlreich die Liicken und Unsicherheiten sein
mogen, die Festtafel bietet doch eine ganz unschiitzbare Grundlage, von
der aus wir die zerstreuten Zeugnisse und Angaben iiber altrémische
Gottheiten zu sichten, zu wiirdigen und zur Ergiinzung heranzuziehen im
stande sind. Es ist eine Eigentimlichkeit der altrémischen Religion, die
Gotter paarweise zusammenzustellen, so dass entweder dieselbe gbttliche
Funktion oder zwei sich erginzend gegeniiberstehende Wirkungskreise
in einem @btterpaare, einem ménnlichen und einem weiblichen Reprisen-
tanten, verkdrpert erscheinen. So zeigt die Verbindung der entsprechenden
Festfeiern im Kalender, dass Consus und Ops ein derartiges Paar bilden,
fur Janus und Vesta geht das Gleiche aus einer Reihe von Ziigen ihres
Kultes hervor, andre Paare geben sich schon durch die Namensformen
als zusammengehdrig zu erkennen, Jovis (Juppiter) und Jovino (Juno),?)
Faunus und Fauna, Liber und Libera, noch andre werden uns aus alten
Gebetsformeln der Pontificalschriften (Gell. XIII 23) tiberliefert, wie Mars
und Nerio, Neptunus und Salacia, Quirinus und Hora, Saturnus und Lua,
Volcanus und Maja: von den weiblichen Gottheiten dieser Paare haben
nur Ops und Vesta eine eigne Vertretung in der Fest- und Priester-
ordnung erhalten, die tibrigen sind im Kulte mit ihren ménnlichen Ge-
nossen zusammen verehrt worden und neben ihnen so in den Hintergrund
getreten, dass weitaus die meisten friith verschollen sind und nur die Ver-
ehrung der Juno, zum Teil unter Aufnahme ausserrdmischer Kultelemente,
eine selbstindige Entwicklung genommen hat. Dieselben Gebetsformeln
zeigen uns aber auch, dass man gern um eine Gottheit einen Kreis unter-
geordneter, dienender Gottheiten gruppierte, so wie noch bei den Piacular-
opfern der Arvalbritder neben den htheren Gottheiten auch die famuli divi
ihr Opfer erhalten;?) als solche famuli oder, wie sie in der sakralen Sprache
heissen, anculi und anculae (Paul. p. 19) der betreffenden Gotter werden
wir die Virites Quirini und Moles Martis ansehen diirfen, und wahrschein-
lich haben in einem #hnlichen Verhiiltnisse die Camenae zu Carmenta,
die divae Corniscae zu Juno u. a. gestanden. Das Gefiihl fiir eine gewisse
Abstufung der gottlichen Macht, das sich in dieser Annahme dienender
Gottheiten kundgibt, zeigt sich auch darin, dass man unter den Opfer-
priestern flamines maiores und minores unterscheidet:3) die drei flamines
maiores verwalten den Dienst von Juppiter, Mars und Quirinus, und dieser
1) Vgl. CIL I 813 = VI 857 mit Moxx- ?) Hewzrw, Acta fratr. Arval. p. 145.

sins Erkldrung. 3) MarquarpT, Staatsverw. 111 326 f.
2&
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Dreiverein von Gottern ist es auch, der uns in den verschiedensten, aus
siltester Zeit stammenden sakralen Formeln als der leitende entgegentritt.?)
Auf derselben Voraussetzung beruht auch die noch am Ausgange der
Republik geltende Rangordnung der hdchsten Priester, der zufolge der
Rex sacrorum allen voranging, dann die Flamines Dialis, Martialis, Quiri-
nalis folgten und der Pontifex maximus den Schluss machte (Fest. p. 185):
je weniger das den thatséichlichen Macht- und Bedeutungsverhiltnissen
der einzelnen Priester in spiiterer Zeit entspricht, mit um so grdsserer
Sicherheit hat man in dieser Abfolge eine Spiegelung der in iltester Zeit
geltenden Anordnung der durch die verschiedenen Priester vertretenen
Gottheiten erkannt und daraus die Reihenfolge Janus, Juppiter, Mars,
Quirinus, Vesta erschlossen:?) die herrschende Gottertrias wird von dem
Paare Janus-Vesta umrahmt nach der noch bei den Opfern der Arvalen
befolgten uralten Sakralvorschrift, dass bei allen Gotteranrufungen Janus
den Anfang machen und Vesta den Schluss bilden miisse.?) Im iibrigen
ist die urspriingliche Rangordnung der #ltesten Gottheiten nicht mehr im
einzelnen zu ermitteln; nur dass Consus und Ops niichst den genannten
finf Gottheiten eine hervorragende Stelle im Kulte eingenommen haben
milssen, wird man daraus schliessen diirfen, dass ihnen je zweimal im
Jahre Feste gefeiert werden.

Litteratur: Mouusen, CIL I? p. 375 ff. = I? p. 297 f Pm. E. Huscrkg, Das alte
romische Jahr und seine Tage, Breslau 1869. G. Wissowa, De feriis anni Romanorum
vetustissimi observationes selectae, Marpurgi 1891; De dis Romanorum indigetibus et no-
vensidibus disputatio, Marpurgi 1892.

4. Allgemeiner Charakter der altrémischen Religion. Die in dieser
alten Gotterordnung sich offenbarenden religivsen Anschauungen sind
schlichte und einfache, es spiegeln sich in ihr die Interessen einer in
Ackerbau und Viehzucht, in harter Arbeit und endlosen Kimpfen lebenden
Gemeinde. Von einer unmittelbaren Verehrung der zu persdnlicher Vor-
stellung erhobenen Miichte und Erscheinungen der Natur zeigen sich keine
Spuren, nirgends finden wir eine Hindeutung auf einen Gestirndienst,
Sonne und Mond, Sturm und Gewitter, Meeresrauschen und Waldesdunkel
haben die religiose Phantasie der Romer nicht in erkennbarer Weise an-
geregt. Ebensowenig aber sind es ethische Ideen, die in den Gdttern
verkdrpert sind: die grosse Zahl von Abstraktionen, von gbttlich personi-
fizierten Eigenschaften, die wir in spiiteren Perioden der religiosen Ent-
wicklung in Rom antreffen und als charakteristisch fiir die rémische
Denkweise anzusehen gewdhnt sind, fehlt hier noch vollstindig. Sémt-
liche Gottheiten sind sozusagen rein praktisch gedacht als wirksam in all
denjenigen Dingen, mit denen der Romer im Gange des gewdhnlichen

') Im Ritual der Salier Serv. Aen. VIII
663; beim Abschlusse des foedus durch die
Fetiales Polyb. 111 25, 6; in der Devotions-
formel Liv. VII[ 9, 6; bei der Weihung der
Spolia opima Fest. p. 189. Plut. Marcell. 8.
Serv. Aen. V1 860; wenn in der letztgenannten
Formel Festus anstatt Quirinus den Janus
Quirinus nennt, so erweisen die andern bei-
den Zeugen das als ein Versehen. Eine #hn-

liche Trias scheint an der Spitze des um-
brischen Gottersystems gestanden zu haben;
denn in den iguvinischen Tafeln fiithren die
drei Gotter Juppiter, Mars und Vofionus den
auszeichnenden Beinamen Graborius.

?) AmBroscH, Quaest. pontific. I p. 3 ff.
MerckLIN, Mélanges grécoromains 1 319 ff.
MarqQuarpT, Staatsverw. I 27.

®) Henzen, Acta fratr. Arval. p. 144. 147.
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Lebens zu thun hat; die drtliche Umgebung, in der er sich bewegt, die
verschiedenen Thiitigkeiten, die ihn in Anspruch nehmen, die Ereignisse,
die das Leben des einzelnen wie der Gemeinde bestimmend gestalten,
sie alle stehen unter der Obhut klar gedachter Gottheiten mit scharf
umgrenzten Machtbefugnissen. All diese Gbtter existieren nur als Gott-
heiten der rémischen Gemeinde, die ihnen auf Grund einer ein fiir allemal
eingegangenen Verpflichtung die schuldige Verehrung zollt und dafiir er-
warten darf, dass auch jeder Gott innerhalb seines Kompetenzbereiches
das Seinige thue, um ihr Wohl zu férdern und Ubles von ihr abzuwehren.
Selbst der allumfassende Himmelsgott Juppiter erhilt seinen bestimmten
Wirkungskreis angewiesen: er schickt Regen und Sonnenschein, jedes zu
seiner Zeit, und fordert so das Gedeihen der Felder und vor allem der
Weinberge, er gibt durch Blitz und Donner Zustimmung oder Missbilligung
zu erkennen und lenkt damit die Entschliessungen der Gemeinde zum
Besten, er ist iiberall sichtbar und daher der gegebene Zeuge bei jeder
Abmachung und Vereinbarung und iberall, auch in der Schlacht und
ausserhalb der rdmischen Feldmark, bereity, das Wohl der Gemeinde zu
schittzen; ebenso ist Tellus dem Rdmer nicht etwa die urewige Mutter
des Menschengeschlechtes, sondern die gottliche Verkdrperung seines Ackers,
der die Saat empféngt und die Frucht tréigt. Noch deutlicher tritt in
allen tibrigen Gottern die ganz spezielle Beziehung auf die eigne Um-
gebung und Thitigkeit hervor: Haus (Janus, Vesta) und Flur (Lares),
Wald (Faunus) und Weide (Pales), Quell (Fons) und Fluss (Volturnus)
sind unter den Gottern eben so vertreten, wie Aussaat (Saturnus) und
Ernte (Consus, Ops), Wachstum (Ceres), Bliite (Flora) und Frucht (Pomona);
auch der Wandel der Zeiten, wie er sich i Jahreswechsel (Anna Perenna)
und im Zunehmen der Tage (Angerona) darstellt, findet seinen Ausdruck,
und bei der Geburt (Mater Matuta, Carmenta), wie beim Tode (Larenta,
Carna, Vejovis) des Menschen treten bestimmte Gdtter in Wirksamkeit;
die grosse Rolle, die der Krieg im Leben der jungen, noch um ihre Exi-
stenz kiimpfenden Gemeinde spielt, spiegelt sich wieder in der Doppel-
verehrung des Kriegsgottes (Mars, Quirinus) und in der grossen Zahl stin-
diger Marsfeste, aus denen man sieht, dass der Feldzug wie Aussaat und
Ernte zu den alljihrlich regelmissig wiederkehrenden Ereignissen zihlt.
Wie in Mars nicht nur der Vorkimpfer der Gemeinde, der die rémischen
Waffen zum Siege filhrt, verehrt wird, sondern auch der furchtbare Ver-
heerer der Fluren und Saaten, den man mit Gebet und Opfern anfleht,
von der rémischen Feldmark fern zu bleiben, so sichert die Verehrung
von Volcanus und Robigus gegen die schweren Gefahren, die durch Feuers-
brunst und Misswachs drohen. Sehr bezeichnend ist das bereits deutlich
hervortretende Streben nach Spezialisierung der gbttlichen Funktionen:
im Hause erhalten Thiir (Janus) und Herd (Vesta) eigne Verehrung, ausser
dem Gotte des Flusses wird ein eigner Schiitzer des Landungsplatzes (Por-
tunus) verehrt, der Grenzstein auf dem Acker untersteht der besondern
Obhut des Gottes Terminus. Im inneren Betriebe des Kultus kam dieses
Streben, jede einzelne Seite einer Thitigkeit einem bestimmten Gotte zu-
zuweisen, noch viel mehr zum Ausdrucke, wie die von den Pontifices zu-
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sammengestellten und aufbewahrten Litaneien (indigitamenta) zeigen:!') so
werden beim Beginne der Aussaat fiir das Gedeihen der Feldfrucht vom
Flamen Cerialis nicht weniger als zwdlf gottliche Michte angerufen, je
eine fiir jede auf dem Acker vorzunehmende Thitigkeit vom ersten Brach-
pfligen bis zum Einfahren und Verwenden des fertigen Getreides (Serv.
Georg. I 21); die in dieser niémlichen Richtung thiitigen grossen Gotter
Tellus und Ceres, Robigus und Flora, Saturnus und Consus erscheinen in
dieser Liste nicht, die iiberhaupt keine gbttlichen Eigennamen, sondern nur
lauter von den Arbeiten des Landmanns gebildete nomina agentis enthilt
(Vervactorem, Reparatorem [?], Imporcitorem, Insitorem, Obaratorem, Occatorem,
Sarritorem, Subruncinatorem, Messorem, Convectorem, Conditorem, Promitorem).
Entsprechend haben sich auch in Gebetsformeln, die andre Anliisse (Geburt,
Tod, Hochzeit) betrafen, solche Reihen von Anrufungen um das feste Gefiige
der staatlichen Gdtterordnung gerankt, ohne dass wir festzustellen vermdch-
ten, in wie weit die Ausbildung dieser Litaneien, die von der antiken Gelehr-
samkeit als eine Schopfung des Numa in Anspruch genommen werden, schon
dieser #ltesten Periode zufiillt; nur so viel steht sicher, dass auch die Folge-
zeit noch zur Ausgestaltung dieser Listen beigetragen hat$) und dass es sich
bei denselben nicht um Schaffung neuer Gdtter, sondern nur um begriffliche
Zerlegung des Wirkens der gottlichen Macht handelt. In ganz &hnlicher
Weise zeigt sich der Spezialisierungstrieb bei den Gottheiten rtlich be-
grenzter Kompetenz: wenn der Staat nur einen Gott aller Quellen (Fons)
und einen aller ,sich dahinwilzenden* Fliisse (Volturnus) verehrt, so schliesst
das nicht aus, dass man sich in jeder Quelle, jedem Flusse, ebenso wie
auf jedem Berge und in jedem See, eine eigne Gottheit waltend vorstellt,
die der einzelne verehren und die auch der Staat, wenn er dazu Veranlassung
findet, in den Kreis seiner Gdtter aufnehmen kann. Vor allem aber haben
einzelne Gottheiten die Fahigkeit, sich ins Ungeziihlte zu vervielfiiltigen:
der Staat verehrt die Laren seiner Feldflur und die Vesta als Schiitzerin
des Staatsherdes, aber auf jedem Grundstiicke walten eigne Laren und
an jedem Herde eine eigne Vesta, denn wie der Staat, so hat auch jedes
Haus seine Gotter fiir sich; dass auch der Waldgott Faunus in #hnlicher
Weise differenziert wurde, wird dadurch wahrscheinlich, dass Silvanus,
der in der Folgezeit an seine Stelle getreten ist, oft durch individualisierende
Beinamen als Gott eines einzelnen Grundstiickes (z. B. Silvanus Naevianus)
bezeichnet wird. Aber wie in jeder Ortlichkeit, jeder Handlung, so waltet
endlich auch in jedem Individuum eine eigene gottliche Macht, der Genius,
die sich zu ihm ebenso verhilt, wie Vesta zum Herdfeuer oder Saturnus
zur Thiitigkeit des S#ens: dass wir dem Genius im Staatsgottesdienste
der #ltesten Religionsordnung nicht begegnen kdnnen, ist selbstverstindlich,
denn diese Vorstellung haftet am einzelnen Menschen, und die Anschauung,

') Die reiche Litteratur tiber diese ist | der Kupfer- und Silberprigung Aescolanus
vollstéindig verzeichnet und exzerpiert bei | und Argentinus, wihrend bei Einfohrung der
R. Perer in Roschers Lexik. II 129 ff., dazu | Goldprigung in Rom ein eigner Gott (etwa
neuerdii:sgg g Acanp, Jahrb. f. Philol. Suppl. | Aurinus) nicht mehr geschaffen wurde (Au-

gustin. ¢. d. IV 21. 28).
1) Das gilt erweislich von den Gottern
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dass es auch einen Genius populi Romani gebe, hat sich erst sehr viel
spiiter herausgebildet.

Die grosse Anzahl von Gdtternamen und die unbegrenzte Menge gott-
licher Wesen, denen wir in der altrémischen Religion begegnen, beruht also
keineswegs auf einer besonderen Vielseitigkeit der religidsen Vorstellungen,
sondern nur auf dem Bediirfnisse, im Niichstliegenden und Alltiglichen das
gottliche Walten zu erkennen und sich mit ihm in Einklang zu setzen.
Die beschriinkte Anschauung, dass alle diese Gtter nur fiir den romischen
Staat da sind, schliesst eine Vertiefung in die Fragen nach den ersten
Griinden alles Daseins vollkommen aus. Eine kosmogonische Sage konnte
es nicht geben, denn die rdmischen Staatsgttter, die doch die Triiger
einer solchen sein miissten, treten erst mit und nach der Schdpfung eines
romischen Staates in die Erscheinung, itber das was frither war, gibt
weder Dogma noch Sage Auskunft.!) Ein Alters- und Rangunterschied
kann unter den Gdttern nicht durch Zeit und Art ihres Auftretens bei der
Weltschopfung oder innerhalb der Gottergeschichte bedingt sein, sondern
nur dadurch, dass sie frither oder spiiter in den Kreis der rdmischen
Staatsgottheiten eingetreten sind, und nach der Wichtigkeit, die ihr Wirken
fir die Wohlfahrt des Staates hat. Persénliche Eigenschaften und indi-
viduelle Ziige gehen diesen an den Orten und Dingen haftenden Gdttern
naturgemiiss vollig ab, sie stehen nebeneinander ohne jede andere Ver-
knilpfung, als die, welche durch die Nachbarschaft und Ahnlichkeit ihrer
Wirkungskreise gegeben ist: vor allem fehlen der rémischen Religion
alle Vorstellungen von Gdtterehen und Gottergenealogien, was die spitere
Zeit von solchen zu berichten weiss, beruht durchweg auf freier dichterischer
Erfindung oder auf gelehrter Kombination. Die oben (S. 19) beriihrten
paarweisen Verbindungen einzelner Gottheiten verschiedenen Geschlechtes
sind keine Gotterehen, denn sie ermangeln durchweg des Nachwuchses;
ebenso wenig erlauben die Beinamen pater und mater, welche den meisten
Gottheiten dieses iiltesten Kreises in den rituellen Formeln zukommen?) und
oft mit dem Eigennamen villig verschmelzen (vgl. ausser Juppiter nament-
lich Mater Matuta, deren Fest nicht Matutalia, sondern Matralia heisst), an
Gotterfamilien zu denken: diese Beinamen kennzeichnen vielmehr nur das
Verhiltnis, in dem die Gdtter zu der sie verehrenden Giemeinde stehen.?)
Plastische menschensihnliche Gestalt haben die Gotter dieser #ltesten Zeit
nie angenommen; wenn einzelnen von ihnen heilige Tiere zukommen, so sind
dieselben nicht, wie vielfach im griechischen Mythus, als die Begleiter der
in Menschengestalt auftretenden Gotter zu denken, sondern als Angehorige
des ihnen zufallenden Machtbereiches, die darum als ihre Vertreter und
als Zeichen ihrer unsichtbaren Gegenwart zu gelten haben: in diesem

1) Bekanntlich ging Varro in der Ein- | rémischen Gottheiten, Pyritz 1887; vgl. na-
leitang seiner antiquitates rerum divinarum | mentlich das bekannte Luciliusfragment 8
davon aus, dass die Lehre von den res di- | Baehr. nemo sit mostrum quin aut pater op-
vince nach der von den res humamae zu | timus divom aut Neptunus pater, Liber, Sa-
behandeln sei, weil erstere als eine Institu- | turnus pater, Mars, Ianus, Quirinus pater
tion des Staates notwendig jlinger sein milss- | siet ac dicatur ad unum (simtliche aufge-
ten als der Staat (August. c. d. VI 4). zihlten sind di indigetes) und Gell. V 12, 5.

3) A. Zmmzow, Der Vaterbegriff bei den 8) JorpaN, Tempel der Vesta 8. 53.
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Sinne sind die Vogel des Himmels internuntii Iovis, ebenso wie den Laren
als Flurgéttern der Wachthund, dem im Hause waltenden Genius die
Schlange (als beliebtes Haustier) heilig ist. Es ist nicht zufiillig, dass die
spiirlichen Reste italischer Sagenbildung, wie sie in den Stammsagen ein-
zelner Volker (Picenter, Hirpiner, Samniten) vorliegen, von den heiligen
Tieren des Mars, Specht, Wolf und Pflugstier, nicht aber von einem perstn-
lichen Eingreifen des Gottes zu berichten wissen.

Je mehr diese ganze Gdtterordnung auf die Bediirfnisse und Interessen
der romischen Gemeinde beschriinkt ist, um so sicherer diirfen wir aus
ihr Riickschliisse machen auf die zur Zeit ihrer Geltung in Rom herrschenden
Kulturzustinde. Ackerbau, Viehzucht und Krieg sind offenbar diejenigen
Beschiiftigungen, die ausschliesslich oder ganz iilberwiegend geilbt werden;
dass der Tiber bereits als Verkehrsstrasse dient, zeigt die Verehrung des
Portunus an der Landungsstelle innerhalb des Stadtgebietes; dagegen
scheint die See noch nicht in den Gesichtskreis der Rmer getreten zu
sein, da der spiiter mit Poseidon identifizierte Neptunus urspriinglich mit
Meer und Meerfahrt nichts zu schaffen hat. Gewerbliche Thitigkeit und
Handelsverkehr, deren Pflege schon in frithrepublikanischer Zeit unter
dem Schutze von Minerva und Mercurius blitht, sind in dem alten Gdtter-
systeme noch unvertreten, ebenso wie auch die nachmals in den Wechsel-
fillen eines bewegten Staatslebens in mannigfacher Form verehrte Fortuna
fehlt. Aber auch jeden politischen Zug vermissen wir: im internationalen
Verkehr von Gemeinde zu Gemeinde, der der Natur der Sache nach selten
ein anderer als kriegerischer ist, vertreten Juppiter, Mars und Quirinus
vereint den romischen Staat, ohne dass sich aber bei der Verehrung des
Juppiter die Vorstellung von einer ordnenden und staatserhaltenden Macht,
wie sie sich spiiter im Kulte des Juppiter Optimus Maximus wie in dem
des Juppiter Latiaris deutlich ausspricht, irgendwie geltend machte. Die
Ausgestaltung dieser Ideen erforderte einen weiteren Horizont, wie er

damals der rémischen Gemeinde sich noch nicht bot.

Litteratur: Moumsen, R8m. Gesch. [* 160 fff C. G. Zumpr, Die Religion der
Romer, Berlin 1845. E. Zeiier, Religion und Philosophie bei den Rémern, 2. Aufl,, Berlin
1872 = Vortrige und Abbandlungen II 93 fff Mapvia, Verfassung und Verwaltung d.
rém. Staates I 580 ff.

5. Alter und Entstehung der #ltesten Gbtterordnung. Die im
Voranstehenden charakterisierte Gestaltung der rémischen Religion reprii-
sentiert die #lteste fiir uns zu ermittelnde Phase ihrer Entwicklung, aber
sie ist an sich keineswegs etwas Urspriingliches, sondern das Ergebnis
eines historischen Prozesses, dessen Zeitdauer wir kaum anniihernd richtig
abzuschéitzen vermdgen und dessen Einzelheiten sich wohl immer unserer
Kenntnis entziehen werden.!) Denn wir befinden uns jenseits jeder Uber-
lieferung, und die bis ins einzelne ausgefithrten Erziéihlungen der antiken
Pseudohistorie, so sehr sie auch selbst nach Niebuhr die moderne Auf-
fassung beeinflusst haben, kénnen uns nicht dariiber hinwegtiiuschen, dass

!) Sicher sind eine grosse Anzahl von | Bedeutung zeugen, z. B. das alte Gbdtterpaar
Gottern bereits vor Aufstellung der Fest- | Cacus und Caca (vgl. Wissowa, Real-Encycl.
tafel wieder verschollen, so dass nur un- | III 1165 f) und manche andre der unten
sichere Indizien noch von ihrer einstigen | in § 36 behandelten Gottheiten.
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auch die gelehrtesten und besonnensten antiken Forscher iitber die Anfiinge
der romischen Religion ebensowenig wie iiber die ganze rdmische Ur-
geschichte eine authentische Uberlieferung besassen und in Ermanglung
aller zu sicheren Schliissen berechtigenden Anhaltspunkte allein auf Hypo-
these und Konstruktion angewiesen waren. Man hat sich bestrebt, alle
die Gotter und Kulte, deren Aufnahme in Rom vor dem Beginne schrift-
licher Aufzeichnungen erfolgt war und die demgemiss als uralt galten,
nach wirklichen oder vermeintlichen Alterskriterien in eine ungefihre Ab-
folge zu bringen und ihre Einfithrung gruppenweise iiber die verschiedenen
Generationen der romischen Vorzeit und Konigsgeschichte, wie sie durch
die landliufige Uberlieferung allen geliufig war, zu verteilen; so wurde
jedem der latinischen und rémischen Konige sein Anteil zugewiesen, von
Evander (oder dem mit ihm gleichgesetzten Faunus) bis auf die tarquinische
Dynastie ging keiner leer aus, wenn auch Evander, Romulus, Tullus Ho-
stilius, Ancus Marcius hinter Titus Tatius und Numa Pompilius weit zuriick-
stehen mussten: ersteren machte eine durch den Reatiner Varro zu fast
kanonischer Geltung gelangte Hypothese zum Triiger der sabinischen Ein-
flisse, die man im romischen Kulte' in weitem Umfange zu erkennen
glaubte,!) auf letzteren wurde der weitaus grosste Teil der altrémischen
Religionsordnung zuriickgefithrt und er verdankt seinen Platz in der rdmi-
schen Konigsliste nur dem Bediirfnisse, neben dem Begriinder des Staates
und seiner politisch-militérischen Ausstattung auch einen Stifter der Staats-
religion und ihres Ceremonialgesetzes zu besitzen.?) Sehen wir von der
Verkniipfung der einzelnen Gotter und ihrer Verehrung mit den vbllig
unhistorischen Personen der rémischen Konigslegende ab, so ist gewiss
nicht zu leugnen, dass sich in der antiken %sberlieferung oft eine ganz
richtige Anschauung von den relativen Altersverhiltnissen der verschiedenen
Kulte ausspricht, aber auf der andern Seite werden die haltlosesten und
verkehrtesten Erklirungen mit ganz derselben Sicherheit vorgetragen —
z. B. wenn Varro die Veranlassung zur Griindung des bereits der #ltesten
Festtafel angehdrigen Festes des Poplifugium in Ereignissen der gallischen
Invasionszeit findet?) — und wir sind véllig ausser Stande, das Wahre vom
Falschen zu scheiden und etwa durch Aussonderung des nachweislich
Erfundenen und Irrigen zu einem Grundstocke echter und wertvoller Uber-
lieferung zu gelangen. Wohl aber ldsst eine genauere Priifung des
durch den iltesten Festkalender uns bekannten Gotterkreises innerhalb
desselben manche Altersunterschiede erkennen. Besonders wichtig ist es,
dass mehrere der Namen dieses Kreises von Haus aus nicht Eigennamen
sind, sondern Beinamen iilterer Gotter; dies gilt namentlich von Portunus,
der sich von Janus als Vertreter einer besonderen Funktion dieses Gottes
abgespalten hat, ferner von Liber und Terminus, die wir urspriinglich als
Benennungen Juppiters kennen, die aber zur Zeit der Aufstellung der
Festtafel bereits ihre Selbstéindigkeit erlangt haben, endlich sogar von
einem der Gdtter der leitenden Trias, Quirinus, dessen Name sich als

') AxBroscH, Studien u. Andeutungen %) Vgl. ScuweeLer, Rom. Gesch. I 551 f.
8. 159 fI.; tiber die Tatiuslegende vgl. Moxu- 3) Die Zeugnisse bei Mommsen CIL I?
seN, Hermes XXI 570 ff. p- 320.
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Beiwort des Janus, Juppiter und Mars nachweisen lisst und aller Wahr-
scheinlichkeit nach durch Trennung von letzterem Gotte zu selbstiindiger
Bedeutung gekommen ist. Auch sonst bietet die Bildung der Gotter-
namen, unter denen sich besonders wirkliche Eigenamen (Jovis, Mars),
zu diesem Range erhobene Appelativa (Janus, Ops, Tellus) und adjectivische
Bildungen (Neptunus, Volcanus) scheiden lassen, vielleicht noch manchen
Anhaltspunkt zur Bestimmung ihres Alters, ebenso wie auch die der Fest-
bezeichnungen bei vorsichtiger Beniitzung einige Ausbeute ergeben diirfte:
als dltester unter den Namen der feriae publicac darf agomium gelten, da
wir hier keinen Eigennamen vor uns haben, sondern eine einfache Be-
zeichnung der Opferhandlung ohne Riicksicht auf die Gottheit der dieselbe
gilt,?) so dass die vier im Kalender mit diesem Namen bezeichneten Tage
(9. Januar, 17. Mirz, 21. Mai, 11. Dezember) simtlich verschiedenen Gott-
heiten zukommen; ebenso tragen Bildungen wie Quinquatrus (urspriinglich
ebensowenig wie agonium ein Festname, sondern blosse Datumsbezeich-
nung?)), Regifugium, Poplifugium, Tubilustrium, Armilustrium, Equirria einen
dlteren Charakter an sich, als die grosse Menge der von den Gdtternamen
abgeleiteten Bildungen auf -alia (Saturnalia, Opalia, Larentalia), von denen
sich wieder die mit derselben Endung von Appellativa gebildeten Namen
(Vinalia, Meditrinalia, wohl auch Lupercalia) als besondere Gruppe abheben.
Aber diese Grundlage ist vorliufig noch zu unsicher, um darauf weiter-
gehende Folgerungen zu bauen, so dass wir bei dem gegenwiirtigen Stande
unserer Hilfsmittel darauf verzichten miissen, das allmilige Anwachsen
des romischen Gotterkreises Schritt fiir Schritt zu verfolgen. Vorldufig
nicht zu beantworten ist filr uns besonders die fiberaus wichtige Frage:
welche religiosen Vorstellungen des altrdmischen Glaubens beruhen auf
allgemein italischer Grundlage, welche sind Sondereigentum des latini-
schen Stammes oder gar erst im Schosse der rdmischen Gemeinde ent-
wickelt worden? Unsere Kenntnis der Religionen der italischen Stimme
ist eine so diirftige und lickenhafte, dass wir bei jedem Schritte auf unitber-
windliche Schwierigkeiten stossen. Dass Juppiter und Mars und die mit
diesen Kulten verkniipften heiligen Bréuche der Himmelsbeobachtung und
Lustration bei den Umbrern ebenso zu Hause waren, wie bei den Latinern,
zeigen die iguvinischen Tafeln: aber die Verehrung der Vesta ist ausser-
halb Latiums nirgends in Italien nachweisbar, und wir wiirden geneigt
sein, sie fiir eine ganz ausschliesslich latinisch-romische Gottheit zu halten,
wenn nicht die Identitit sowohl des Namens wie der Grundbegriffe bewiese,
dass dieselbe den Rémern mit den Griechen gemeinsam ist, also natur-
gemiiss auch allen Italikern bekannt gewesen sein muss.?) Ebenso begegnen
uns charakteristische Ziige der romischen Priesterordnung nicht nur in
den iibrigen latinischen Gemeinden, sondern auch in weiterem Umkreise,
die Fetialen z. B. scheinen sich auch bei oskisch-sabellischen Stémmen zu
finden, und fir die bei den fratres Arvales zu Tage tretende Auffassung
einer priesterlichen Genossenschaft als Bruderschaft bieten die einzige
Parallele die frater Atiiediur von Iguvium: aber wie weit hier gemeinsam

1) Mo;tlanx CIL I* p. 306. Wissowa, | ) Wissowa a. 0. p. X.
De feriis anni Rom. p. XII. | %) JorpaN, Der Tempel der Vesta S. 78,
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italisches Erbgut reicht, wo die Entlehnung und Ubertragung von Rom
aus beginnt, ist oft schwer oder gar nicht zu entscheiden, und die wichtige
Frage z. B., ob Name und Institut der pontifices italisches Gemeingut
oder latinische bezw. romische Sonderschdpfung ist, harrt noch heute der
Beantwortung.!) Nur das lidsst sich mit Bestimmtheit sagen, dass in dem
in der Festtafel zur Darstellung kommenden #ltesten Gotterkreise neben
den allgemein-italischen und latinischen Gottheiten diejenigen spezifisch
rémischer Gestaltung bereits einen recht breiten Raum einnehmen, die
Fixierung der Festtafel also erst geraume Zeit nach der Aussonderung
der Rmer aus dem latinischen Stamme erfolgt sein kann. Wir vermdgen
stellenweise an den Kulten noch das allmilige Anwachsen der Stadt zu
verfolgen: der Umlauf der Luperci um den Fuss des palatinischen Berges
an den Lupercalia beweist, dass zur Zeit der Stiftung dieses Festes Rom
auf den Palatin beschriinkt war, die Feier des Septimontium am 11. Dezem-
ber stammt aus einer Zeit, wo die Stadt sich iiber den Palatin, die Velia,
den Esquilin und den vorderen Teil des Caelius erstreckte;?) am wichtig-
sten aber fiir die Datierung der Festtafel, fir die uns die den Alten
gelilufige Zuriickfiihrung auf Numa?) keinen Schritt weiter bringt, ist die
Verehrung des Quirinus an hervorragender Stelle: da dieser Kult untrenn-
bar am Quirinalischen Hiigel haftet, so kann die Ferienordnung erst nach
Einbeziehung dieses Hiigels in das stiidtische Weichbild festgelegt worden
sein, und wir werden damit in die Zeit der Vierregionenstadt+) gefiihrt.
Was uns iiber die Ortlichkeiten der iltesten Kulte bekannt ist, lisst sich
mit dieser Sachlage sehr wohl vereinigen: die Heiligtiimer liegen auf dem
Palatin (Faunus, Pales), in den den Berg umgebenden Thilern, so nach dem
Flusse zu (Carmenta, Angerona, Larenta, Matuta, Portunus), am Forum
(Janus, Volcanus, Saturnus, Ops, Vesta), im Circusthale (Consus), dann
auf dem capitolinischen Berge (Juppiter, Terminus, Liber, Vejovis), auf dem
Caelius (Carna), zwischen Capitol und Quirinal (Fons), endlich auf dem
Quirinal selbst (Quirinus, Flora); nur der Kriegsgott Mars hat seinen Altar
ausserhalb des Pomerium im Gebiete des imperium militiae, und die Feste
einiger Gottheiten finden in Hainen ausserhalb des Weichbildes statt, teils
in geringer Entfernung (Furrina, Anna Perenna), teils an den Grenzen
der rémischen Feldmark (Robigalia, Ambarvalia). Wichtig fir die Zeit-
bestimmung der Festtafel ist auf der andern Seite, dass sie der capitolini-
schen Trias (sowie des etwa gleichzeitig in Rom aufgenommenen Kultes
der Diana) nicht gedenkt, sowie dass wir in diesem Qdtterkreise noch
keiner einzigen griechischen Gottheit begegnen: denn wenn auch Ceres
und Liber schon verhiiltnismiissig frith mit Demeter und Dionysos gleich-
gesetzt worden sind, so sind sie doch von Haus aus, wie ihre Namen be-
weisen, einheimisch italische Gottheiten ebensowohl wie Flora und Nep-
tunus, die ja ebenfalls spiiter durch Aufnahme griechischer Elemente eine
villige Umgestaltung ihres Wesens erfuhren. Wenn nun die alte Uber-
lieferung sowohl die Griindung des capitolinischen Heiligtums als die Zu-

1) Ds Rossi, Bullett. d. Inst. 1884, 8. 8. Wlssov;u, Satura Viadrina (1896) 1 ff.
) 0. Ricarer, Handb. I1II 753; tber %) Liv. 119, 7 u. a.
den Stadtumfang zur Zeit des Septimontiam 4) O. Ricnrer, Handb. I1I 754.
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lassung griechischer Kulte, wie sie sich in der Aufnahme der sibyllinischen
Biicher und der Einsetzung der Ilviri sacris faciundis ausspricht, dem
tarquinischen Konigsgeschlechte zuweist, und man soviel als sicher an-
nehmen darf, dass beide Ereignisse vor Beginn der republikanischen Zeit-~
rechnung an den Ausgang der Konigszeit gehdren, so fithrt uns die Fest-
tafel in eine jenseits dieser Periode liegende Zeit: will man die Erzihlungen
der Alten von den Religionsstiftern der romischen Vorzeit so verstehen,
dass Numa auf der einen und die Tarquinier auf der andern Seite die
beiden vorrepublikanischen Entwicklungsphasen der rdmischen Religion
verkdrpern, so mag man getrost, um einen Namen zu haben, die Ferien-
ordnung und das eben dargestellte Gdttersystem als die Schopfung des

Numa bezeichnen.

Litteratur: Gelehrte aber fast durchweg haltlose Kombinationen fiber die Ge-
schichte der i#ltesten rémischen Kulte und ihren Zusammenhang mit der riumlichen Ent-
wicklung der Stadt bei O. GiLBert, Geschichte und Topographie der Stadt Rom im Alter-
tum. Bd. I, Leipzig 1883.

6. Die Formen der #ltesten Gbtterverehrung. Wenn Varro an
einer oft citierten Stelle seines Logistoricus Curio de cultu deorum die Be-
hauptung aufstellte, dass die Rémer itber 170 Jahre lang ihre Gétter ohne
Bilder verehrt hiitten, und damit, wie richtig erkannt worden ist, ) der ganzen,
vor der Griindung des capitolinischen Heiligtums liegenden Periode die
Kenntnis menscheniéhnlicher Gdtterbilder absprach, so findet diese Ansicht
in den sonstigen Zeugnissen ihre volle Bestitigung. Die Beschaffenheit
der altromischen Gdttervorstellungen schloss eine Darstellung in mensch-
licher Gestalt vollig aus, und bei der Anschauung, dass die Gotter an
bestimmten Orten und Thiitigkeiten hafteten, fiel itberhaupt jedes Bediirfnis
nach einer gesonderten Darstellung der Gotter fort: Thiir und Herd waren
die Stiitten, an denen Janus und Vesta walteten, ganz ebenso wie Quell und
Fluss die Sitze der Gotter Fons und Volturnus sind, oder das Saatfeld
und der Grenzstein die der Tellus und des Terminus; die Gottheit ist nur
im Gegenstande ihrer Wirksamkeit vorhanden, und fiir eine Trennung von
dieser, wie sie flir die Schaffung eines Bildes notwendig ist, lag weder ein
Anlass noch eine Moglichkeit vor. Nur fiir diejenigen Gottheiten, deren
Machtbereich minder nahe und greifbar war, wiinschte man sichtbare An-
zeichen und Biirgschaften ihres Waltens zu besitzen, und darum begegnen
uns im Kulte des Juppiter der heilige silexr, das Abbild des Donnerkeils,
und in dem des Mars die heiligen Schilde (ancilia) und Lanzen: aber es
sind das nicht Symbole, in denen man die Gottheit verehrt, sondern Aus-
riistungsstiicke, welche die Priester dieser Gotter (Fetiales und Salii) mit
sich fithren und deren sie sich bedienen, wenn sie im Namen ihres Gottes
in Funktion treten. Die meisten Gotter dieses Kreises haben auch spiiter
eine bildliche Darstellung nie erhalten; diejenigen aber, die eine solche
plastische Ausgestaltung erfahren haben, sind zu derselben unter dem
Einflusse griechischer Gottertypen und durchweg in erheblich spiiterer
Zeit gelangt, meist erst nachdem auch das innere Wesen und der Kult
der einzelnen Gottheiten bereits tiefgehende Umwandlungen erfahren hatten;

) Vgl. H. Kerrner, Varron. Stud. S. 57 f. DerLersen, De arte Roman. antiquiss. I 3 f.
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auch vermeintlich uralte Gotterbilder, wie das des Janus, machen davon
keine Ausnahme. Mit dem Gdtterbilde ist auch das Gotteshaus dem #ltesten
Kultus fremd: erst der in menschlicher Gestalt gedachte Gott bedarf eines
Wohnhauses, der einfacheren Auffassung ist der Gott in den Gegenstinden
seines Wirkens gegenwiirtig, und jedes Saatfeld und jeder Herd bilden
eine Verehrungsstiitte der Tellus und der Vesta: der Staat freilich braucht
fir seinen Gottesdienst bestimmte heilige Lokalititen, aber es geniigt fiir
ihn, aus den zahlreichen Stiitten der,» Wirksamkeit eines Gottes eine aus-
zuwihlen, an der man sich ihn vornehmlich gegenwiirtig und thitig denkt:
es sind entweder Haine (Anna Perenna, Furrina, Robigus) oder Altire (Mars,
Saturnus, Consus) oder fana, d. h. heilige Bezirke mit unbedeckten Altiren?)
(Carmenta, Carna u. a.). In der Art der Kultstiitten gibt sich vielfach
das Wesen der betreffenden Gottheit deutlich zu erkennen: dem Wald-
gotte Faunus kommt die Wolfshshle (Lupercal) am Palatin zu, der Altar
des Erntegottes Consus liegt unterirdisch in einer Grube, wie man sie als
primitive Aufbewahrungsriume fiir die Feldfrucht beniitzte, und &hnlich
ist es auch zu verstehen, wenn das Fest der Larenta, in deren Kult alles
auf eine Toten- und Unterweltsgottheit hinweist, angeblich an ihrem im
Velabrum gelegenen Grabe stattfand. Manche Gottheiten scheinen eigne
Heiligtiimer #iberhaupt nicht besessen zu haben; die Feier der Ops an den
Opiconsivia wenigstens fand in einem Sacristeiraum (sacrarium) der Regia
statt, und ebenda wurden auch die heiligen Gegenstiinde, wie die ancilia
und hastae Martis, aufbewahrt. Nur Vesta hat ein bedecktes Heiligtum,
weil der Staatsherd mit seinem immer brennenden Feuer nicht unter freiem
Himmel stehen kann; aber auch spiter, als an Stelle des urspriinglich
jedenfalls sehr einfachen Baues ein steinerner Tempel getreten war, hat
sich dieser von allen iibrigen nicht nur durch seine Form und seine kleinen
Dimensionen, sondern auch durch das Fehlen eines Tempelbildes unter-
schieden, weil er eben nicht als Wohnung der Gottin, sondern nur als
Obdach des heiligen Feuers gedacht war. Das sind die Stiitten, die der
Staat auf seinem Grund und Boden (in loco publico) der Gottesverehrung
bestimmt hat und an denen seine Organe diejenigen Handlungen vornehmen,
durch welche die von ihm ilbernommenen religisen Verpflichtungen ihre
Erfillung finden. Der einzelne Biirger, dem es natiirlich unbenommen
bleibt, auch seinerseits an diesen Staatsaltéiren bei besonderem Anlass ein
Opfer zu bringen oder eine Votivgabe zu spenden, geniigt seinen laufenden
Pflichten gegen die Gottheit innerhalb seines Eigentums; hier finden der
Genius des Hausvaters, die Laren des Grundstiickes, die Vesta des Haus-
herdes ihre Verehrung und neben ihnen die di penates, d. h. die Gesamtheit
derjenigen Gottheiten, die in diesem einzelnen Haushalte als die Férderer und
Beschiitzer seines Wohlstandes und Gedeihens gelten. Die hiusliche Gottes-
verehrung vollzieht sich iiberall in denselben Formen wie die staatliche,
den Staatsfeiertagen entsprechen in jeder Familie als feriae privatae die
Geburtstage und Totenfeiern der Angehorigen und sonstige Gedenktage;
analog den zur Lustration von Stadt und Feldmark von Staatswegen vor-

1) Vgl. Jorpax, Hermes XIV 577.
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genommenen Sithnumgiingen des Amburbium und der Ambarvalia vollzieht
jeder Grundeigentiimer alljihrlich fir sein Gut die lustratio agri u. s. w.
Ueberall ist der Verkehr zwischen Mensch und Gottheit ein direkter, nir-
gends schiebt sich ein zur Vermittlung allein berechtigter Priesterstand
ein: die Spezialpriester der einzelnen Gottheiten sind deren Diemer und
sichtbaren Stellvertreter, daher treten sie auch in einem dem Wirkungs-
kreise ihres Gottes entsprechenden Aufzuge auf, die Luperci des Faunus
als halbnackte Waldmenschen, die Salier des Kriegsgottes behelmt und
gepanzert, mit Speer und Schild, die Fetialen mit dem Scepter und dem
silex des Juppiter, und das umstiindliche Ceremoniell, welches die Vesta-
linnen und von den Flamines namentlich den Flamen Dialis und seine
Gattin umgibt, hat in derselben Anschauung seine Begriindung: was der
einzelnen Gottheit fremd und feindlich ist, darf auch der sie vertretende
Priester weder thun noch sehen.

Was die Formen anlangt, unter denen die Gdtter verehrt werden,
so haben schon die Alten als charakteristische Merkmale der altrdmischen
Religion auf der einen Seite die grosse Einfachheit der Ausstattung, auf
der andern die Peinlichkeit- und Kompliziertheit des Rituals hervor-
gehoben.!) Bei der grossen Stabilitit, die allen Gebr#uchen und Vor-
schriften religidser Art in Rom noch mehr als anderswo innewohnt, zeigen
sich uns im sakralen Ceremoniell der spiiteren Zeit noch vielfach erstarrte
Uberreste aus einer weit zuriickliegenden Entwicklungsperiode: die beim
Bundesopfer der Fetialen vorgeschriebene Tétung des Opfertieres durch
einen Schlag mit einem Steine (silex), der Ausschluss des Eisens von den #lteren
Kulthandlungen zu Gunsten der Bronze, die alleinige Verwendung tho-
nerner, ohne Anwendung der Tdpferscheibe gefertigter Gefisse zum heili-
gen Gebrauche, Vorschriften wie die, dass das erloschene Feuer der Vesta nur
auf die alte Weise durch Reiben zweier Holzstiicke wieder anzuziinden
sei, oder dass die Speltkérner zum Opferschrot nur gestossen, nicht gemahlen
werden durften,?) lassen uns in die Zeiten einer noch sehr primitiven Kul-
tur und entsprechend bescheidenen Gottesdienstes zuriickblicken und zeigen,
wie friih die rituellen Formen ihre Feststellung erfahren haben. Dass die
dargebrachten Opfergaben im #ltesten Staatskulte ebenso bescheiden waren,
wie sie es in der hiiuslichen Gottesverehrung auch in historischer Zeit
noch sind, zeigt der Dienst der Vestalinnen, von dem ein sehr wesentlicher
Teil darin besteht, die iltesten und einfachsten Nahrungsmittel, Spelt~
schrot (molae salsa) und Salzlake (muries) fir den Gebrauch beim Opfer
herzustellen. Unblutige Opfergaben, wie wir sie im Hauskulte finden,
Kriinze, Abgaben von den Speisen des Tisches, Erstlinge der Feld- und
Baumfriichte, Lichterspenden und einfaches Ré#ucherwerk, haben sicher
in der iltesten Zeit auch im:Staatsgottesdienst die Hauptrolle gespielt;
eine besonders beliebte Opfergabe waren Opferkuchen, fiir die verschie-

') Cic. de rep. Il 27: sacrorum autem | Staatsverw. III 6 f.
ipsorum diligentiam difficilem, apparatum %) Heumig, Die Italiker in der Poebene
perfacilem esse voluit: nam quae perdiscenda | S. 80 f. 86. 72. Jorpan, Der Tempel der
quaeque observanda essemt, multa comstituit, | Vesta S. 80. Vgl. auch Monlslm, Grenz-
sed ea sine impensa. Mehr bei Mu;qmnnr, boten 1870 I 162.
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denen Gottheiten nach Form und Benennung verschieden,!) und der Flamen
Dialis war gehalten, stets ein Gefiiss mit zwei Arten solcher Kuchen,
strues und fertum, bei der Hand zu haben.?) Aber auch Tieropfer sind trotz
gegenteiliger Behauptungen pythagoreisierender Gewiihrsminner dem Gottes-
dienste des Numa nicht fremd, sondern bereits in mannigfacher Form ver-
treten: das Fest der Fordicidia hat seinen Namen von dem der Tellus
dargebrachten Opfer von fordae boves, d. h. trichtigen Kihen, das Opfer
des ovis Idulis an Juppiter, des Rosses an Mars, eines Hundes an den
Lupercalia und Robigalia u. a. gehdren ohne Frage schon dieser #ltesten
Zeit an und aus ibhr stammen jedenfalls schon die Grundziige des spiiteren
Opferrituals, welches fiir jeden Gott und jeden Anlass genaue Vorschriften
iiber Art, Geschlecht, Alter und Beschaffenheit der zuldssigen Opfertiere
enthéilt. Wie unter den unblutigen Opfergaben Milch, Bohnen und Spelt
entsprechend den einfachsten Erndhrungsverhiltnissen auch spiter noch
in den aus #ltester Zeit stammenden Kulten eine grosse Rolle spielen,3)
so steht unter den Opfertieren das Schwein als das am meisten gehaltene
Haustier oben an,t) das bedeutendste Opfer bilden die aus Vertretern
aller drei Hauptarten des Viehstandes (Schwein, Schaf, Stier) zusammen-
gesetzten Suovetaurilia, wie sie dem Mars bei dem Flurumgange der Am-
barvalia und beim Lustrum dargebracht werden; auf ehemalige Menschen-
opfer weist keine sichere Spur hin, so sehr sich alte und neue Gelehrte
bemiiht haben, Gebriuche der spiiteren Zeit aus solchen zu erkliren.’) Die
Opfer bilden den Mittelpunkt jeder Festfeier, aber eine Menge anderer
Gebriiuche umgeben dieselben: rituelle Ténze und Umliufe der Priester,
wie bei den Mirz- und Oktoberfesten der Salier und an den Lupercalia,
Prozessionen, an denen sich ausser den Priestern auch die Staatsbeamten
und das Volk beteiligen (Robigalia, Ambarvalia); an den Consualia und
an den Marsfesten des 27. Februar, 14. Miirz und 15. Oktober werden be-
reits Rennspiele gefeiert, aber in anderer Weise als spiter, nicht als be-
sondere Schaustellung, sondern als ritueller Akt, indem man zu Ehren des
Ernte- und des Kriegsgottes die ihnen besonders zukommenden Tiere,
das Zugvieh und die Streitrosse, rennen lisst.6) Oft gestalten sich diese
Festfeiern zu wahren Volksfesten, an denen sich die grosse Menge mit
allerlei alten Briiuchen und oft in ausgelassener Frohlichkeit beteiligt;
letzteres gilt namentlich von den Festen, die fiir die Angehdrigen be-
stimmter Verbinde und Oertlichkeiten Bedeutung haben, wie die Terminalia
fir die Grenznachbarn, die Fornacalia fiir die Mitglieder der Curien, die
Compitalia fiir die Anwohner eines Compitum, die Feste des Septimontium
und der Paganalia fiir die Berg- und Gaugenossen; das Fest der Anna
Perenna zeigt eine Reihe fréhlicher Neujahrsbriuche, wihrend an dem
urspriinglichen Hirtenfeste der Parilia verschiedene Ceremonien der Reini-
gung und Sthnung von Mensch und Vieh vorgenommen werden. Aber
diese Beteiligung des Publikums ist fiir die allgemeinen Staatsfeste etwas

') MarquarpT, Staatsverw. IIT 169. %) Material bei Ta. Rorper, Lucubra-
?) Gell. X 15, 14. tionum pontificalium primitiae (Gedani 1849)
%) Hereie a. a. 0. 8. 70 f. 38 ff.

‘) Varro de r. r. Il 4, 9. I ;‘) Mouuskr, Rdm. Forsch. IT 42 f.
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Nebensichliches, die eigentliche Erfilllung der an diesen Tagen fiilligen
religidsen Verpflichtungen fillt den Organen des Staates zu, ebenso wie
auch die Unterabteilungen und lokalen Verbiinde, wie die Curien oder
die montani und pagani durch ihre Vorsteher (curiones bezw. magistri) unter
Mitwirkung eigener Priester (flamines) mit der Gottheit verkehren.

Sind demgemiiss diejenigen Akte, durch welche der Staat wie der
einzelne den Gottern ihre Verehrung kundgeben, an sich weder besonders
mannigfaltig noch kompliziert, so zeigt sich die oft betonte Peinlichkeit
und Skrupulositiit der altrémischen Anschauung in dem diese Akte um-
gebenden Ceremoniell und dem umfangreichen Apparate von Gebeten und
Formeln, der iiberall zur Anwendung kommt. Die Gottheit hat ein An-
recht darauf, immer genau in derselben Weise verehrt zu werden, in der
es von Alters her geschehen ist und die sie einmal acceptiert hat: da gibt
es keine Scheidung von Wichtigem und Nebensiichlichem, sondern jede
Handreichung, jede Bewegung, jedes Wort milssen genau in der vor-
geschriebenen Weise erfolgen, wenn nicht die ganze Handlung ungiltig sein
soll. Daher die genauen Vorschriften iilber die jeder heiligen Handlung
vorangehenden Reinigungen, iiber die nach den einzelnen Kulten und Ge-
legenheiten verschiedenen Erfordernisse der Opfergaben, iiber Stellung und
Haltung des Betenden und Opfernden, vor allem aber iiber die in jedem
einzelnen Falle anzuwendenden Gebets- und Anrufungsformeln (carmina), deren
Zahl eine sehr grosse war. Fir jeden Anlass existieren verschiedene, zu-
weilen in rhythmische Fassung gebrachte, dfter nur durch einen gewissen
Parallelismus der Glieder und durch feierliche Wiederholungen und Hiu-
fungen synonymer Begriffe stilisierte Formeln, die der amtierende Priester
zur Anwendung bringt oder, falls ein Beamter des Staates die Kulthand-
lung vollzieht, diesem vorspricht, fiir Geliibde und Konsekration, fiir die
Inauguration und die Evokation der Gdtter aus einer belagerten Stadt, fiir all
die zahlreichen in regelmiissiger Abfolge wiederkehrenden Anliisse bei Opfer
und Festfeier; ein Rest dieses reichen Schatzes von Gebeten und Formeln
sind noch die zahlreichen verba pontificalia, die der voll entwickelten Sprache
bereits fremd geworden waren und den spiteren Gelehrten, z. B. Verrius
Flaccus, ein weites Feld fir die Ausitbung ihrer Deutungskunst boten. Denn
auch an der sprachlichen Form der Gebete durfte nichts geiindert werden,
gleichviel ob sie dergestalt den Priestern selbst unverstiindlich wurden: die
Salier und Arvalbriider haben bei der Absingung ihrer rituellen Lieder
sicher héchstens eine ganz dunkle Vorstellung von dem gehabt, was dieselben
besagten; aber jede Modernisierung des Textes wiirde das Gebet ebenso
wertlos gemacht haben, als wiire es vollig unterlassen worden. Ganz be-
sonders wichtig ist die Anrufung der Gottheit, sowohl was die Auswahl
der in jedem einzelnen Falle heranzuziehenden Gotter anlangt, als auch
ihre Reihenfolge und die Form der Namensnennung: denn nur wenn er
in richtiger Weise angerufen wird, nimmt der Gott die ihm dargebrachte
Leistung als empfangen an, die geringste Verfehlung macht eine Wieder-
holung ndtig, wenn man nicht dem Gotte das ihm Zukommende schuldig
bleiben will. Daher ist die Kunst, allzeit die rechte Gottheit in passender
Form anzurufen, zu grosser Fertigkeit ausgebildet, und ihr Ergebnis sind
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die unter Verwahrung der Pontifices stehenden indigitamenta; um aber in
jedem Falle gedeckt zu sein, fiigt man in den Gebeten meist einen Vor-
behalt des Irrtums ein in der Form sive quo alio nomine fas est nominare?),
oder man hiitet sich, wenn man sich ftber Namen und Wesen der Gott-
heit, die bei dem augenblicklichen Anlasse einen Rechtsanspruch auf Be-
rilicksichtigung haben konnte, nicht klar ist, iiberhaupt einen Namen zu
nennen und ersetzt denselben durch Wendungen wie sive deus sive dea’)
oder sive mas sive femina.’) Damit aber kein Berechtigter sich iiber Ver-
nachlissigung beklagen konne, schreibt das Ritual fir jedes Gebet nach
Nennung der speziell in Betracht kommenden Gdtter eine generalis invo-
catiot) aller Gottheiten vor, entweder in der allgemeinen Wendung di
deaeque omnes oder ceteri di ceteraeque deae oder in einer Zusammenfassung
in bestimmte Gruppen, wie di omnes caelestes vosque terrestres vosque inferni
(bei der indictio belli durch die Fetialen Liv. I 32, 10) oder di indigetes
di novensides (8. oben S. 15) und vielen #hnlichen:3) es ist auf diesen
Gebrauch zuriickzufiihren, das uns in Rom so zahlreiche Namen fiir der-
artige Zusammenfassungen einer Mehrzahl von Gdttern begegnen, unter
welchen die der di penates und der di manes die wichtigsten und bedeut-
samsten sind.

Litteratur: Warz in Paulys Realencycl. VI 1 8. 430 ff. PrrLLEr-JorpaN, Rom,
Mythol. I 104 ff. Wissowa, Neue Jahrb. f. d. klass. Altert. I 1898, 161 ff. Ueber die
ltesten Formeln und carmina Somrpax, Krit. Beitr. z. Gesch. d. latein. Sprache 8. 178 ff.
R. Perer, Comment. philol. in honorem A. Reifferscheidii (1884) S. 67 ff., der die gesamte
ilt;re Igg,graéur anfihrt. C. M. Zaxper, Versus Italici antiqui (Lundae 1890) S. 24 ff.
und p. A

Zweiter Abschnitt.
Bis zum zweiten punischen Kriege.

7. Die Grtindung des capitolinischen Heiligtumes und die gleich-
zeitigen Neuerungen. War die ilteste rémische Gotterordnung den Inter-
essen und Bediirfnissen einer in engsten Verhiiltnissen lebenden kleinen
Stadtgemeinde angepasst, so wird in der nun folgenden Periode die Ge-
staltung der religitsen Verhiiltnisse dadurch bestimmt, dass Rom iiber
die stidtischen Grenzen hinauswiichst und sich durch allmidlige Auf-
saugung der Nachbargemeinden und -Stimme, mag dieselbe sich durch
friedlichen Bilndnisvertrag oder durch gewaltsame Unterwerfung vollziehen,
zu einem stetig wachsenden und zukunftssichern Staatswesen umbildet.
Die veriinderten politischen Verhiltnisse kommen auf sakralem Gebiete

1) Devotionsformel bei Maecr. I 9, 10;

%) Serv. Aen. Il 3851.
vgl. Serv. Aen. Il 351. CIL XI 1828,

Plut. Q. R. 61.
Macr. III 8, 3.

2) So bei den Arvalen CIL VI 209911 1. 8.
2104a2. 2107, 9, in der Evocationsformel
Macr. 111 9, 7 und beim lucum conlucare Cato
de agric. 139, ferner auf den Altiren CIL
VI 110. 111. XIV 8572. Notiz. d. Scavi 1890,
218. Ephem. epigr. V 1043; vgl. Gell. II 28.
Liv. VII 26, 4. Arnob. 1II 8. C. Pascar, Bull.
archeol. comun. XXII 1894, 188 ff. = Studii
di antichita e mitologia p. 85 ff.

Handbuch der kises. Altertumswissenschaft. V, 4.

4) Serv. Georg. I 21; Aen. VIII 103.

8) Vgl. namentlich Plaut. Cist. 512 at
ita me di deaeque superi atque inferi et
mediozumi, ein Scherz, aus dem dann Apu-
leius (de dogm. Plat. I 11 p. 73, 14 Goldb.
= Serv. Aen. VIII 275. Mart. Cap. 11 154)
und andre (Serv. Aen. III 134) ernsthaft eine
besondere Klasse di medioxumi gemacht
haben.
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zum deutlichen Ausdrucke: die alte Gottertrias Juppiter, Mars, Quirinus
tritt zuriick und erhiilt sich nur in den aus der #lteren Zeit stammenden
Gebetsformeln; an ihre Stelle tritt ein neuer Gotterverein Juppiter, Juno,
Minerva, der auf der die Stadt beherrschenden Hohe seinen Sitz erhiilt.?)
Die Griilndung dieses Tempels, die in mehr als einer Beziehung den Beginn
einer neuen Zeit bedeutet, wird von den Alten mit Einstimmigkeit auf
die tarquinischen Konige zuriickgefohrt:3) die Uberlieferung weist aber
derselben Dynastie auch eine Reihe anderer wichtiger Neuschdpfungen
auf religidsem Gebiete zu, die Erbauung des aventinischen Dianaheiligtums®)
und die Stiftung des latinischen Bundesfestes,’) die Erwerbung der sibyl-
linischen Spriiche und die Einsetzung des Priestertums der Orakelbewahrer,5)
die Erbauung des Circus sowie die Einfithrung der rdmischen Spiele) und
des Triumphalceremoniells.”) So schwankend und willkiirlich auch in
dieser Uberlieferung die Verteilung der einzelnen Leistungen unter die
verschiedenen Konige des tarquinischen Hauses ist, so darf doch die un-
gefiihre Gleichzeitigkeit und der innere Zusammenhang all dieser Neuerungen
als gesichert gelten, nicht weil es so tiberliefert ist, sondern weil eine Priifung
der unanfechtbar feststehenden Thatsachen zu demselben Ergebnisse fiihrt.
Unzweifelhaft ist zuniichst, dass der Tempel der Diana auf dem Aventin
Bundesheiligtum fiir Rom und die latinische Eidgenossenschaft war: noch
Dionysios von Halikarnass (IV 26) sah in diesem Tempel die Bundes- und
Festordnung auf einer Erztafel aufgezeichnet, und da wir wissen, dass
das Dianaheiligtum zu Aricia, von dem das rémische eine Filiale darstellt,
das religitse Zentrum eines latinischen Stidtebundes bildete,®) so wird
man als sicher annehmen diirfen, dass durch die Ubertragung dieses Diana-
kultes nach dem Aventin zugleich die sakrale Vorstandschaft dieses Bundes
an Rom ilberging (commune Latinorum Dianae templum Varro de 1. 1. V 43):
wie durchweg die Erweiterung des rdmischen Gotterkreises der fort-
schreitenden Ausdehnung der rémischen Herrschaft parallel 1duft, so spiegelt
sich hier in der Aufnahme der dem rtmischen Staatskulte bisher fremden
Diana der Beginn des Aufgehens der Latiner in Rom wieder. Dass dieses
Heiligtum das erste war, das unter neuen Verhiltnissen auf Grund eines
ausgefilhrten Tempelstatutes in Rom gegriilndet wurde, beweist der Um-
stand, dass noch in der Kaiserzeit die lex arae Dianae in Avenmtino, und
nur diese, fir allgemein wiederkehrende Bestimmungen das Vorbild ab-
gibt, auf welches andre Tempelsatzungen verweisen.?) Von diesem romisch-
latinischen Bundesheiligtume lisst sich aber die Einsetzung oder Er-
neuerung des Festes auf dem Albanerberge und die damit zusammen-
héingende Griindung des Tempels des Juppiter Latiaris!®) nicht wohl

1) Vgl. Anrufangen der capitolinischen
Gétter in Gebeten z. B. Liv. V120,9. XXXVIII
51, 9; denselben Sinn hat es, wenn der r5-
mische Beamteneid der republikanischen Zeit
auf Juppiter O. M. (und die Penaten) gestellt
ist (Moumsen, Abhandl. d. siichs. Gesellsch.
d. Wissensch. 111 460 f.).

?) Zeugnisse bei Jorpan, Topogr. 128.8 f.

%) Liv. [ 45. Dion. Hal. IV 26 u. a.

4) Dion. Hal. 1V 49.

%) Dion. Hal. IV 62 und mehr bei
ScawreLer, R6m. Gesch. I 773 f.

%) Liv. I 85. ScaweeLer a. a. 0.1 674.

7) Strabo V 220. Plut. Romul. 16. Plin.
n. h. XXXIII 63 u. a.

®) Cato bei Prisc. 1V p. 129. Vl[g. 337;
vgl. BaLoon, Der ital. Bund S. 179 ff.

%) CIL IIT 1988. XI 361. XII 4333.

19) Die Ueberlieferung bezeichnet den
Tempel als eine Grindung entweder des
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trennen: beide Schipfungen verfolgen dasselbe Ziel, die Dokumentierung
der Fiihrerschaft Roms in Latium; kommt dieselbe auf der einen Seite
dadurch zum Ausdrucke, dass Rom den sakralen Mittelpunkt des latinischen
Bundes in seine Feldmark und unmittelbar vor die Grenzen des stidtischen
Weichbildes legt, so erhilt sie durch die Weiterfithrung der albanischen
Feier unter romischer Vorstandschaft eine Art nachtriiglicher historischer
Legitimation. Man darf mit Sicherheit annehmen, dass das frith zerstorte
Alba Longa an der Spitze eines die ganze latinische Nation umfassenden
Bundes, der also erheblich weiter reichte, als der nach Albas Fall an
seine Stelle getretene aricinische, gestanden hatte; diesem galten die in
dem GQebiete dieser Stadt auf dem Mons Albanus gehaltenen Festfeiern,
durch deren Wiederaufnahme Rom seine Hegemonie iiber das ganze nomen
Latinum zum Ausdrucke brachte; die erhaltenen Ausziige aus dem offi-
ziellen Verzeichnisse der an der Feier des Latiar teilnehmenden Gemeinden?)
zeigen, dass dieser Kreis das ganze Gebiet der prisci Latini umfasste und
dass darum die Erneuerung des gemeinsamen Festes unter rémischer
Leitung auch neben der Uberfiihrung des aricinischen Bundesheiligtums
nach Rom noch ihre eigne hervorragende Bedeutung hatte. Die Erbauung
des Tempels des Juppiter Latiaris auf dem Albanerberge wird man, auch
abgesehen von der %berlieferung, an sich geneigt sein fiir gleichzeitig
mit der Wiederaufnahme der feriae Latinae zu halten, und die Aus-
grabungen haben jedenfalls die hohe Altertiimlichkeit des Baues sicher
gestellt.?) Diese spérlichen Triimmer lassen aber zugleich im Grund-
plane des Tempels und in der Bauweise eine so auffallende Uberein-
stimmung mit den Uberresten des capitolinischen Heiligtumes erkennen,
dass sich die Vermutung, beide méchten derselben Zeit angehoren, nicht
wohl abweisen lidsst. Diese Annahme findet in unverkennbaren alten Be-
ziehungen, welche zwischen beiden Heiligtiimern obwalten, eine bedeutende
Stiitze: das Bundesopfer weisser Stiere?) ist das n#mliche, welches die
romischen Consuln am Tage ihres Amtsantrittes auf dem Capitol dar-
bringen,*) die albanische Festfeier wirkt auch in Rom selbst nach, indem
withrend derselben auf dem Capitol ein Wagenrennen abgehalten wird,®)
als End- und Zielpunkt des Triumphzuges tritt der Tempel des Juppiter
Latiaris in derselben Weise auf, wie der capitolinische.?) Diese Erschei-
nungen finden eine zwanglose Erklirung nur durch die Annahme, dass
beide Heiligtiimer ungefihr gleichzeitig und unter den gleichen histo-
rischen Voraussetzungen entstanden sind, das eine als Mittelpunkt des
wenigstens sakral geeinten Latium, der andere als Sitz der Gotter der
Hauptstadt. In beiden Fillen ist es Juppiter, dem die Verehrung gilt,
auf dem Albanerberge als Schutzherr von Latium, auf dem Capitol als
der Hochste und Beste, der die Schutzgotter anderer Gemeinden eben so
weit Qiberragt, wie Rom seine Nachbarstidte; ihm zur Seite steht nicht

Tarquinius Priscus (Dion. Hal. V1 95. Schol. | 814 ff.; vgl. Annali 1871, 239 ff. und G. B.
Cic. Bob. B 255 Or.) oder des Tarquinius | pe Rossi, Annali 1873, 163 ff.
i

Superbus (Dion. Hal. 1V 49). ’g Arnob. II 68,
1) Plin. n. h. III 68 f. Dion. Hal. V 61. 4) Momusex, Staatsr. I 594.
Vgl. Mouusen, Hermes XVII 42 ff. 5) Plin. n. h. XXVII 45.

1) M. St. & Rosss, Annali d. Inst. 1876, | %) MicrakLis, Annali d. [nst. 1876, 113 ff.
3‘
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nur die schon in der #lteren Anschauung ihm zugesellte Juno, sondern
auch als neue Genossin Minerva, und so entsteht eine Trias ganz andrer
Art als die alte von Juppiter, Mars, Quirinus. Die Herkunft dieses Gotter-
vereins!) liegt im Dunkeln; die Ansicht, dass derselbe auf einer allgemein
italischen Kultanschauung beruhe, hat ihre Hauptstiitze verloren, seitdem
erkannt ist, dass die zahlreichen Capitolia italischer und auswirtiger
Stiidte erst Nachbildungen des rdmischen sind und das Recht zur Griin-
dung eines solchen den coloniae vorbehalten war; die teils in ihrer Be-
deutung iiberschiitzte, teils grundlos angezweifelte Thatsache, dass es
schon vor der Grilndung des capitolinischen Tempels auf dem Quirinal
eine Kapelle von Juppiter, Juno, Minerva gab,?) beweist nichts weiter, als
dass dieser Gotterverein schon eine Zeit lang vorher in bescheidnerer Form
in Rom Aufnahme gefunden hatte, ehe er die beherrschende Stelle auf
dem Capitol einnahm. Da sich in engster Verbindung mit* dem capito-
linischen Kulte sowohl etruskische als griechische Einflisse nachweisen
lassen, so ist es am wahrscheinlichsten, dass wir es mit urspriinglich
griechischen Vorstellungen zu thun haben, die durch Etrurien und wohl
nicht ohne dort vorgenommene Modifikationen an Rom i#ibermittelt worden
" sind: die etruskische Vermittlung erklirt es, dass der Kult ebensowenig
mehr als ein von Haus aus griechischer empfunden wurde wie z. B. der
iber Tusculum nach Rom gelangte Dioskurenkult. Dass in Etrurien bei
der Stidtegriindung die Anlegung eines Stadtheiligtums von Juppiter, Juno
und Minerva erforderlich war, lehrte die disciplina Etrusca:3%) die Gottheiten
sind alle drei italisch, ihre Verbindung aber wird sich entweder so er-
kldren, dass die ganze, in Griechenland allerdings nur vereinzelt nachweis-
baret) Trias Zevs, "Hoa, A9yv@ von dort aus in Etrurien Aufnahme fand
und mit den genannten einheimischen Gottern gleichgesetzt wurde, oder
dass ebendaselbst nur Minerva unter dem Einflusse der griechischen Vor-
stellungen von der Stadtgdttin Athene zu Juppiter und Juno gesellt worden
ist.’) Etruskischer Einfluss gibt sich sowohl in dem aus den Resten noch
deutlich erkennbaren Schema des Tempelgrundrisses®) wie in der Deko-
ration des Geb#udes mit Thonreliefs und thénernen Verzierungen und dem
aus gleichen Materiale hergestellten Tempelbilde kund, so dass die Nach-
richten der Alten, die von der Mitwirkung aus Etrurien herbeigeholter
Kinstler reden, von dieser Seite her als durchaus glaubwilrdig erwiesen
werden.’) Da nun aber wieder die Ausstattung des Triumphators nach
der des Tempelbildes geformt ist und zum Teil geradezu von diesem ent- .
lehnt wird,®) so gewinnt die Uberlieferung, welche auch die Triumphal-
insignien aus Etrurien herleitet, eine besondere Bedeutung. Einen Teil
des Triumphzuges aber bilden urspriinglich die Festspiele, die erst als ludi

1) Varrq erklirte Juppiter, Juno, Mi- | nach den weiblichen Gottheiten der capito-
nerva flir die #ltesten Gbotter (Tertull. ad | linischen Trias durch M. ZrrrLin, Revue de

nat. IT 12). I’histoire des relig. XVII 1896, 320 ff. bringt
%) Varro de 1. 1. V 158; tiber das Capi- | nichts Neues.

tolium vetus s. HivLseN, Real-Encyel. I11 1540, ¢) Vgl. dartiber H. Dzeerive, Nachr. d.
%) Serv. Aen. I 422; vgl. Vitruv. [ 7, 1. | Gaotting. Gesellsch. d. Wissensch. 1897, 153 ff.
¢) Pausan. X 5, 1. 7) Zeugnisse beiJornaw, Topogr.12 8.8 ff.

5) Die ausfiihrliche Erdrterung der Frage | ) Marquarpr, Staatsverw. II 586 f.
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magni oder votivi ausserordentlicher Weise, dann als ludi Romani stindig
gefeiert wurden und das Vorbild fiir alle spiter eingesetzten derartigen
Festfeiern wurden; wie der Triumph stehen sie im engsten Zusammen-
hange mit dem capitolinischen Kulte und schliessen sich darum, sobald
sie stindig geworden sind, unmittelbar an den Stiftungstag dieses Tempels
an; damit tritt auch diese Institution in den Kreis der unter etruskisch-
griechischem Einflusse stehenden Neuerungen. In den Kellerrdumlichkeiten
des capitolinischen Tempels endlich wurden bis auf Augustus die sibylli-
nischen Biicher aufbewahrt,!) jene Sammlung griechischer Orakelspriiche,
die, im Laufe der Zeit vielfach vermehrt und in ihrem Bestande veréindert,
die Grundlage fiir die wihrend dieser Periode sich vollziehende helleni-
sierende Umbildung des rémischen Staatsglaubens und Staatsgottesdienstes
abgegeben hat und deren Hilter und Deuter, die Ilviri sacris faciundis,
auf diese Weise zu einer so hohen Bedeutung gelangten, dass sie neben
den altrdmischen Staatspriestertiimern als Vertreter des graecus ritus ihre
gleichberechtigte Stelle fanden. Verkdrpert das capitolinische Heiligtum
mit seiner kiinstlerischen Ausstattung und seinem Ceremoniell den auf dem
Umwege iiber Etrurien und in entsprechender Brechung und Verdunkelung
nach Rom gelangten griechischen Einfluss, so sind die sibyllinischen Biicher
Triiger der unmittelbar von den Griechenstéidten Italiens, in erster Linie
von Cumae aus, vordringenden griechischen Elemente, wie sich das deutlich
in einer scheinbaren Nebensache ausspricht: wie uns gut bezeugt ist,
waren es vejentische Handwerker, die Tempel und Gotterbild des Capitols
schufen, wiihrend an dem ersten auf Grund sibyllinischer Weissagungen
in Rom erbauten Tempel, dem der Gottertrias Ceres, Liber, Libera, grie-
chische Kiinstler, Damophilos und Gorgasos mit Namen, thiitig waren.?)

Die Zeit, in der die hier aufgezéihlten iiberaus folgenschweren Neu-
erungen auf religivsem Gebiete erfolgten, lisst sich genau nicht bestimmen
und abmessen: nur soviel steht sicher, dass sie vor den Beginn der
republikanischen Zeitrechnung fallen und unter sich in einem so engen
innerlichen Zusammenhange stehen, dass sie, wenn sie nicht Schépfungen
ein und derselben Person sind, so doch jedenfalls dem gleichen eng be-
grenzten und von denselben leitenden Gedanken beherrschten Zeitraume
angehdren. Die Alleinherrschaft der alten di indigetes ist gebrochen.
Wie man zu der Zeit, als durch die servianische Verfassung eine fiir
Patrizier und Plebejer gemeinsame staatsrechtliche Grundlage geschaffen
wurde, den Kreis der patrizischen Hiuser derartig abschloss, dass die
Aufnahme neuer gentes nicht mehr erfolgte,®) sondern alle Neubiirger nur
die Plebs vermehrten, wie in der gleichen Zeit die Meinung zum Durch-
bruche kam, dass das Pomerium der Stadt, das frther wiederholt vor-
geschoben worden war, unverriickbar bleiben mfisse, und so bei der wei-
teren Ausdehnung des angebauten Terrains oder sogar des Mauerringes
das neue Stadtgebiet nicht in die Weichbildsgrenze aufnahm, sondern
withrend der ganzen republikanischen Zeit (bis auf Sulla) als extra-

1) Dion. Hal. IV 62. %) MommseN, Staatsrecht III 32; vgl.
?) Plin. n. h. XXXV 154; vgl. A, Pmiureer, | Rom. Forsch. I 71 ff.
Jahrb. f. Philol. CVII 205 ff.
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pomerial in gesonderter Rechtsstellung beliess, so hat man in derselben
Periode der geschichtlichen Entwicklung auch den Kreis der Stamm-
gotter (di indigetes), der bisher mancherlei Zuwachs erfahren hatte, fiir
geschlossen erklért und alles, was durch Aufnahme und Neuschdpfung
hinzukam, gewissermassen einem i#usseren aber gleichberechtigten Kreise
von Staatsgottheiten, den di novensides, zugewiesen. Alles das geschah
am Ausgange der Kionigszeit, und die Periode der di novensides in der
rémischen Staatsreligion wird erdffnet durch den capitolinischen Kult und
die gleichzeitigen sakralen Neuerungen. Von der Thatsache, dass sich
am Ende der Kbonigszeit eine tiefgehende Umwiilzung in den religitsen
Verhdltnissen des Staates vollzogen hatte, war den Alten eine Erinnerung
wohl geblieben, Geschichte und Hergang derselben im einzelnen war ihnen
jedoch nicht minder dunkel als uns: unverkennbar ist aber, dass eben
diese Umgestaltungen fiir die weitere Entwicklung der rdmischen Religion
die alleinige Grundlage abgegeben haben, und dass alles, was wir bis zum
Ausgange des 3. Jahrhunderts auf sakralem Gebiete in Rom sich voll-
zichen sehen, nur geschieht in Weiterverfolgung der Bahnen, die durch
diese den tarquinischen Kénigen zugeschriebenen Reformen ersffnet wurden:
die Religion der Tarquinier ist in den Grundziigen die des republikanischen
Rom bis zum hannibalischen Kriege.

Litteratur: SceweeLer, Rdm. Gesch. I 673 ff. 696 ff. 706 f. 730 f. 770 ff. 792 ff.
AmBroscH, Studien und Andeutungen S. 196 f. O. Wrise, Rhein. Mus. XXX VIII 551 ff.
Ueber Rom und Latium MommsEN, Staatsr. I1II 607 ff.; tiher ausserrdmische Capitole
O. Kunrerpr, De Capitoliis imperii Romani, Berolini 1883. A. Gasran, Les Capitoles pro-
vinciaux du monde romain, Besangon 1886. D Rossi, Bull. archeol. com. XV (1887) 8. 67 f.
E. Avusr in Roschers Lexik. II 739 . Wissowa, Real-Encyel. 1II 1538 f.

8. Die Erweiterung des Kreises der rdmischen Staatsgbdtter,
Wie sich in den ersten drei Jahrhunderten des Freistaates die Ausbreitung
und Befestigung der romischen Herrschaft iiber ganz Italien (einschliess-
lich Siciliens) vollzieht, so dehnt sich ganz ebenso der Kreis der rémischen
Staatsgttter dem Vorschreiten der #usseren Grenzen und der Verviel-
filtigung der auswirtigen Beziehungen entsprechend von Generation zu
Generation weiter aus. Die dem gesamten Polytheismus eigne Toleranz
gegen fremde Religionen ist von den R&mern, die stets mit gewissen-
haftester Sorgfalt darauf bedacht sind, keinem gbttlichen Rechtsanspruche
zu nahe zu treten, in besonders weitem Umfange geiibt worden, natiirlich
unter der Voraussetzung, dass dadurch die auf frither eingegangenen Ver-
einbarungen beruhenden Rechte der iilteren Gotter nicht geschmiilert
wurden.. Wenn der Romer in seinen Gebeten am Schlusse alle Gott-
heiten des Himmels und der Erde, die Gotter des eignen Staates und die
der Feinde, die er bekimpft (di quibus est potestas mostrorum hostium-
que Liv. VIII 9, 6) anruft, so spricht er es deutlich aus, dass er die
augenblickliche Begrenzung des Kreises seiner Staatsgottheiten fiir eine
rein zufillige und voriibergehende hilt und die Existenz gleichberech-
tigter gbttlicher Wesen ausserhalb dieser Grenzen durchaus anerkennt:
nur sind jene ihm bisher nicht bekannt, er ist aber bereit, sobald sie
ihm n#iher treten, auch seinerseits zu ihnen Stellung zu nehmen. Jede
Ausdehnung seines Gebietes und jede Ankniipfung neuer politischer Be-
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ziehungen bringt den Staat mit Gottern in Beriihrung, die ihm bisher
unbekannt waren, deren Verehrung er aber jetzt sich anzueignen in der
Lage oder gar verpflichtet ist. Eine Verpflichtung zur Aufnahme neuer
Gotter tritt fir den Staat ein, sobald er die politische oder die that-
siichliche Existenz einer andern Gemieinde aufhebt: die sakralen Ver-
pllichtungen dieser letzteren erldschen nicht etwa, sondern sie gehen in
ihrem vollen Umfange auf ihre Rechtsnachfolger, die Rémer, iiber; die
Gdtter der untergegangenen (Gemeinde werden Staatsgottheiten des ro-
mischen Volkes!) und erhalten entweder ihren Kult an der alten Stiitte
und durch Angehdrige der alten Gemeinde, die aber nun im Namen des
romischen Staates auftreten und unter der Aufsicht des rémischen Ponti-
ficalkollegiums stehen,?) oder es wird ihnen in Rom ein Heiligtum geweiht
und ihr Dienst den Staatspriestern zugewiesen. Diese Verpflichtung haben
die Romer stets anerkannt und dem auch in feierlicher Form Ausdruck
gegeben, indem sie bei der Belagerung einer feindlichen Stadt die Gotter
derselben durch evocatio aufforderten, ihre bisherige Stitte zu verlassen
und die ihnen zugesicherten neuen Sitze in Rom einzunehmen.?) Aber es
bedurfte keiner Eroberung und keiner direkten Verpflichtung, um die Auf-
nahme von Gottern anderer Gemeinden auch in den rdmischen Staatskult
zu veranlassen. Die enge Gemeinschaft des commercium, die Rom mit
den latinischen Gemeinden verband und dem Latiner die Erwerbung des
romischen Biirgerrechts leicht machte, musste vielfach zu einer staatlichen
Anerkennung der entsprechenden Gotter fithren: natiirlich wurde der nach
Rom iibergesiedelte und zum rdmischen Biirger gewordene Tusculaner oder
Ardeate dadurch der einmal iibernommenen Pflichten gegen die Gotter
seiner Heimat nicht ledig, und der rémische Staat durfte ihm bei der Er-
fiillung derselben nichts in den Weg legen;¢) von der Duldung dieser
privaten Ausiibung eines staatlich nicht anerkannten Kultes kam man aber
in vielen Fillen zur officiellen Reception desselben. War die Zahl der -
Anhiinger eines Gottes eine geringe, so hielt sich seine Verehrung natur-
gemiiss immer innerhalb der Grenzen hiuslichen Kultes, und wir diirfen
annehmen, dass so ziemlich alle Gdtter, die in den mit Rom in Verbindung
stehenden italischen Gemeinden anerkannt waren, in diesem oder jenem
romischen Hause ihre Verehrung fanden: war aber der Zuzug aus einer
bestimmten Stadt nach Rom besonders stark, und standen die Familien,
welche die Haupttriger der betreffenden Kulte waren, in hohem Ansehen
und Wohlstand, so erfolgte meist die Aufnahme der letzteren in den Ver-
band der rémischen Staatsgotter, wofiir die Ubernahme des Herculesdienstes
der Ara maxima, den bis dahin die aus Tibur stammenden Pinarii als
Gentilkult ausgefibt hatten, auf den Staat in der Censur des Ap. Claudius
Caecus ein besonders lehrreiches Beispiel bietet. Naturgemiiss kam dabei
auch sehr viel auf die Beschaffenheit der zur Aufnahme vorgeschlagenen

) Momusewn, Staatsr. Il 579 f. %) Macr. 8. III 9. Plin. n. h. XXVIII 18.
?) Fest. p. 157: munmicipalia sacra vo- | Serv. Aen 1I 244. 351. Liv. V 21. Plut. Q.
cantur, quae ab initio habuerunt ante civi- | R. 61; vgl. PerNicg, Sitz.Ber. d. Berl. Akad.
tatem Romanam acceptam, quae observare eoz ' 1885, 1157.
voluerunt pomtifices et eo more facere quo | 4) Momuser, Histor. Zeitschr. N. F.
adsuessent antiquitus. - | XXVIII 404 f.
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Gotter und Kulte an, und in den ersten Jahrhunderten der Republik ist
man entschieden mit grosser Vorsicht und Umsicht verfahren: obwohl an
sich die Triiger der obersten Beamtengewalt befugt sind, einer Gottheit
von Staatswegen einen Tempel zu geloben und damit die Gemeinde rechts-
giltig zu verpflichten,!) so hat doch wahrscheinlich die Aufnahme neuer
Gottheiten in den rdmischen Gotterkreis von jeher zu den Akten gehort,
bei welchen der Magistrat gehalten war, den Senat zuzuziehen und spiter-
hin seiner Meinung sich zu fiigen.) Der Senat hat naturgemiiss die
wenigsten Bedenken haben kénnen, wenn es sich um Gottheiten handelte,
die bei den n#chsten Nachbarn und Stammesgenossen verehrt wurden
und deren Kult sich im allgemeinen in denselben Formen bewegte wie
der rémische: diese Gottheiten konnte man, wenn sie auch in die Klasse
der di novensides gehorten, ebenso behandeln wie die einheimischen und
die Ausiibung des Kultes den Staatspriestern fiberweisen. Anders stand
man den Gottheiten des sprachfremden Auslandes, also vor allem denen
der griechischen Stidte Unteritaliens und Siciliens gegeniiber:8) man
konnte sich der Erkenntnis nicht verschliessen, dass es sich hier um
prinzipiell abweichende Religionsanschauungen und -iibungen handele, und
hat daher — allerdings vergeblich — zu verhindern gesucht, dass durch:
sie eine Tritbung und Schiidigung der alteinheimischen Religionsvorstel-
lungen herbeigefiithrt werde: daher steht die Oberaufsicht iiber diese Kulte
nicht den Pontifices, sondern den Orakelbewahrern zu, die Ausiibung des
Gottesdienstes geschieht nicht durch rémische Biirger sondern durch Priester,
die aus der auswiirtigen Heimat des Kultes nach Rom gezogen werden,
und die Tempel dieser fremden Gdtter bleiben, obwohl sie, so gut wie alle
andern, Staatstempel sind, bis gegen Ende der hier geschilderten Periode
von der durch die heilige Weichbildslinie des Pomerium umgrenzten Innen-
stadt ausgeschlossen.

Das Anwachsen des rémischen Gotterverbandes ist aber keineswegs
nur durch Zuzug von aussen, sondern in nicht geringerem Umfange auch
durch Vermehrung von innen heraus erfolgt. Waren in der #lteren Zeit
die Vorstellungen, die man mit den einzelnen Gottern verband, einfache
und ungebrochene gewesen, so fithrte jetzt die reichere Gestaltung des
#usseren Lebens der Gemeinde und der lebhaftere Verkehr dazu, dass sich
auch die Kompetenzen der einzelnen Gotter vervielfachten und man die
Ausserungen der einem jeden zukommenden Macht auf verschiedenen Ge-
bieten schiirfer trennte. Bei der Neigung der Romer zur Spezialisierung

1) Mommskn, Staatsr. 1I 602,

3) Mouusen, Staatsr. III 1051; auf die
ohne diese Zustimmung erfolgte oder ver-
suchte Weihung des Heiligtumes eines sonst
unbekannten QGottes Alburnus durch einen
M. aemilius (der Name ist unsicher, s. Wis-
sowa, Real-Encycl. I 1338) wird bei Tertul-
lian wiederholt angespielt (adv. Marec. I 18;
;;l 2x;at. I 10; apol. 5 = Euseb. hist. eccl.

3) Diese beiden Kategorien von sacra
peregrina hat wahrscheinlich Verrius Flaccus

unterschieden, dessen Ansicht bei Fest. p. 237
etwas verdunkelt scheint: peregrima sacra
appellantur, quae aut evocatis dis in oppu-
gnandis urbibus Romam sunt coacta, aut
quae ob quasdam religiones per pacem sunt
petita, ut ex Phrygia Matris Magnae, ex
Graecia Cereris, Epidauro Aesculapi, quae
coluntur eorum more, a quibus sunt
accepta. Der letzte Zusatz zeigt, dass die
zweite Klasse nur nichtitalische Gottheiten
umfasste.
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der gottlichen Funktionen tritt diese getrennte Auffassung der verschie-
denen Seiten im Wesen eines und desselben Gottes nicht nur in speziali-
sierenden Beinamen hervor, sondern die einzelnen Differenzierungen lésen
sich als mehr oder minder selbstindige Individuen von einander ab, so
dass Juppiter Feretrius und Juppiter Stator, Juno Moneta und Juno Lucina
kaum mehr blos als verschiedne Seiten desselben gdttlichen Wesens, sondern
als getrennte Gottheiten empfunden werden;!) nicht selten tritt auch der
Fall ein, dass ein derartiges Attribut eines Gottes sich von demselben
vollig freimacht und als eignes gbttliches Wesen seine Stelle im Kulte
findet. Von derselben Anschauung geht auch die Verehrung der Ab-
straktionen und Personifikationen sittlicher Miichte und Eigenschaften aus:
hatte man zuerst den Juppiter als Schiitzer der Treue oder Mars als
den Kriegsgott verehrt, so war es von da nur ein Schritt zur Schépfung
eigner Gdttinnen Fides und Bellona, und diese ihrer Natur nach uner-
schopfliche Quelle neuer gdttlicher Michte hat noch zu einer Zeit be-
fruchtend auf die religidse Phantasie gewirkt, in der dieselbe sonst einer
eignen Schiopfungskraft bereits vollig bar war. Fraglich bleibt es, ob
diese Art der Neukreierung von Staatsgdttern durch Spaltung &lterer Gott-
heiten oder durch Aufnahme neuer Personifikationen rechtlich ebenso be-
handelt wurde wie die Reception fremder Kulte, und ob es fiir die Er-
richtung eines Altars eines bereits anerkannten Gottes unter neuem Kult-
beinamen oder einer neuen gottlichen Abstraktion ebenfalls eines eignen
Senatsbeschlusses bedurfte: dass das romische Sakralrecht beide Kate-
gorien schied, geht daraus hervor, dass Cicero in seiner Schrift von den
Gesetzen zweimal (II 19 und 25) im Gegensatze zu den bisher anerkannten
Staatsgdttern di novi und advenae (oder alienigenae) von einander trennt
und auch sonst in Verordnungen dem patrius ritus das novo aut externo
ritu sacrificare (Liv. XXV 1, 12) gegenilber gestellt wird;?) wahrscheinlich
galt die Schopfung neuer Beinamen oder Personifikationen nur als Fort-
fihrung der bestehenden Gottesdienste (s. unten S. 47), so dass es dafiir
einer besonderen Genehmigung nicht bedurfte. Die religidse Freiheit des
einzelnen Biirgers wird durch die Sakralpolizei nur insofern beschriinkt, als
er nicht in loco publico sacrove andern Gdttern als den staatlich anerkannten
oder in anderm Ritus opfern darf, und im h#uslichen Gottesdienste haben
ohne Frage die di sive nmovi sive advenae oft einen grésseren Raum einge-
nommen als die Staatsgdtter: wie weit insbesondere im Privatkulte die
Zerteilung der Gottheiten durch spezialisierende Beinamen und die Ver-
mehrung der Personifikationen ging, lassen fiir die spiitere Zeit die zahl-
reichen Weihinschriften erkennen; fiir die Zeit vor den punischen Kriegen,
fir welche uns derartige unmittelbare Zeugnisse nicht zu Gebote stehen,
sind wir allerdings auf Riickschliisse und Vermutungen angewiesen. Fiir
den Staatskult kénnen wir das fortwiihrende Eindringen auswiirtiger und

) Nur so erklirt es sich, dass bei den | bene Definition (oben S. 40 Anm. 3) der pere-
Arvalbridern in derselben Opferhandlung ' grinme sacra (Fest. p. 237) umfasst nur die
erst Juppiter O. M. und dann Juppiter Victor | zweite der beiden Klassen. Vgl. Claudian.
jeder ein besondres Opfer erhalten, z. B. CIL | de bello Gild. 181: maerent indigetes et si
VI 2086, 26 f. u. s. ’ quos Roma recepit aut dedit ipsa deos.

?) Auch die von Verrius -Flaccus gege- |



42 Religion und Kultus der Rtmer. I. Religionsgeschichte.

neuer Kulte deutlich verfolgen an den in der Stadtchronik verzeichneten
Gritndungen neuer Tempel, deren Liste sich seit Beginn der republi-
kanischen Zeitrechnung mit anndhernder Vollsténdigkeit wiederherstellen
lisst. Dieselbe ermdglicht es uns nicht nur, wenigstens einen Teil der
Einfliisse zu erkennen, die in verschiednen Zeiten die religitse Politik des
romischen Staates bestimmten, sondern zeigt auch deutlich, wie mit dem
fortwiithrenden Zustromen neuer Gotter ein Absterben der alten zusammen-
geht: nur ein Teil der in der ersten Periode verehrten Gottheiten hat an
Stelle der urspriinglichen offenen sacella wirkliche Tempel, wie sie jetzt
das gegebene Lokal filr den Gottesdienst bilden, erhalten, andre, wie
Carna, Angerona, Furrina, Larenta u. a., haben sich nach wie vor mit
ihren Hainen und kleinen Kapellen begniigen miissen, und die Unkenntnis,
die bei den spiiteren iiber die Bedeutung dieser Gotter herrscht, zeigt,
wie friih dieselben zur Antiquitit geworden sein miissen.

Litteratur: Marquarpr, Rom. Staatsverw. 1II 30 f. E. Ausr, De aedibus sacris
populi Romani inde a primis liberae reipublicae temporibus usque ad Augusti imperatoris
aetatem Romae conditis, Marpurgi 1889. GiLBerr, Gesch. u. Topogr. d. Stadt Rom III
57 ff. Wissowa, De dis Romanorum indigetibus et novensidibus p. 1IX ff.

9. Die Aufnahme italischer und griechischer Gottheiten. Die Auf-
nahme des in dem naheliegenden und stammverwandten Aricia gepflegten
Dianakultes in die rémische Staatsreligion ertffnet eine lange Reihe &hn-
licher Receptionen von Hauptgdttern benachbarter Gemeinden. Haben
wir auch von den Spezialgottesdiensten der Stidte von Latium und Siid-
etrurien nur sehr spirliche Nachrichten, so sehen wir doch, dass diejenigen,
die uns bekannt sind, nach und nach simtlich im rémischen Staatskult
Aufnahme gefunden haben; wo wir einen solchen Vorgang nicht mehr
nachweisen konnen, ist es wahrscheinlich, dass die Gottheiten der be-
treffenden Gemeinden mit den altrémischen nach Namen und Wesen sich
deckten und somit von einer formellen Reception Abstand genommen
werden konnte. Wo aber eigenartige Kulte vorhanden waren, hat sich
Rom ihrem Einflusse nicht zu entziehen gewusst: so legt ein deutliches
Zeugnis fiir die nahen Beziehungen, die zwischen Rom und Tusculum
schon lange vor der Aufnahme letzterer Stadt in den rdmischen Biirger-
verband obwalteten, die schon im zweiten Jahrzehnt der Republik erfolgte
Reception des Dioskurenkultes ab, der in Tusculum der Mittelpunkt der
Staatsreligion war.!) Wie dieser Kult, weil er aus einer latinischen Nach-
bargemeinde nach Rom gekommen war, obwohl von Haus aus ein griechi-
scher, doch nie als solcher empfunden und von den auf Grund sibyl-
linischer Orakelspriiche in Rom aufgenommenen griechischen Gottesdiensten
immer durchaus ferngehalten worden ist, so erkldrt sich wahrscheinlich
die #hnliche Stellung, welche der griechische Herakleskult seit sehr
friher Zeit in Rom einnimmt, und die hier hervortretende eigentiim-
liche Mischung griechischer und italischer Religionsanschauungen auf
#hnliche Weise, da wir wissen, dass Hercules der leitende Gott und
Schutzherr des benachbarten Tibur war.f) Die fithrende Gottheit von

1) Vgl. Dessau CIL XIV p. 254.
%) Dessav CIL XIV p. 367 f.; 8. unten § 41.
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Lanuvium, die zwar den Namen der romischen Juno triigt, sich aber sowohl
in ihren Beinamen (Juno Sospes Mater Regina), wie in einzelnen Ziigen
des Kultes als aus eigenartigen Anschauungen erwachsen verriit, gehorte
seit der Incorporation von Lanuvium (416 = 338) zu den rdmischen Staats-
gottern, wenn sie auch einen Tempel in der Stadt erst im J. 557 = 197
erhielt,’) und der Kult der Venus, der in Rom lange, ehe die griechische
Aphrodite unter diesem Namen verehrt wurde, jedenfalls schon im 4. Jahr-
hundert v. Chr., seine Stitte hatte,?) ist wahrscheinlich von dem ange-
sehenen Heiligtume, das diese Gottin bei Ardea besass, dorthin iibertragen.
Nur gegen die Aufnahme des weitberihmten Kultes der Fortuna Primi-
genia von Praeneste hat man sich wegen mancher fremdartigen Ziige im
Ritual und wohl namentlich wegen der damit verbundenen Orakel lange
gestriiubt,®) und erst als im zweiten punischen Kriege gegeniiber den
fremden Religionsiibungen eine liissigere Praxis Platz gegriffen hatte,
fand auch sie ihren Tempel in Rom: immerhin aber ist es nicht unwahr-
scheinlich, dass die schon vorher unter etwas anderen Formen in der
romischen Staatsreligion auftretenden Fortunenkulte (vor allem der von
Fors Fortuna) durch latinische Fortunendienste, wie die von Praeneste
oder Antium, mit angeregt sind, wie sich ja ilberhaupt derjenige Aus-
tausch religidser Anschauungen, der nicht zur Aufnahme einer bestimmten
auswiirtigen Gottheit, sondern nur zur Modifikation der rémischen Vor-
stellungen in einzelnen Punkten fiithrte, sehr weit erstreckt haben muss,
ohne im einzelnen kontrollierbar zu sein. Wie weit diese Einfliisse reichten,
beweist die Thatsache, dass sogar einzelne an bestimmten Lokalititen der
latinischen Landschaft haftende Gottheiten nach Rom wanderten; so ging
der Name der im Gebiete von Lavinium am Numicus gottlich verehrten
Quelle Juturna¢) auf eine Quelle Roms iiber, und die zugehdrige Géttin erhielt
— wir wissen nicht bestimmt wann — ihren Tempel und ihren Festtag.
Entsprechend dem Bundesverhiltnisse, das zwischen Rom und den latini-
schen Stiidten herrschte, ist dieser Austausch ganz tiberwiegend auf fried-
lichem Wege erfolgt, wihrend im Gegensatze dazu bei den Gottheiten
siidetrurischer Gemeinden die Ubertragung nach Rom in der Regel erst
nach Zerstérung der betreffenden Stadt oder Aufhebung ihrer politischen
Existenz eintritt. Das gilt vor allem von der Burggdttin und Stadtherrin
von Veji, Juno Regina, deren auf Grund einer evocatio erfolgte Uber-
fihrung nach Rom das ilteste bekannte Beispiel dieses Verfahrens bildete;
um dieselbe Zeit ist auch die capenatische Gdttin Feronia in Rom ange-
siedelt worden, da Capena damals, bald nach der Eroberung Vejis, in den
romischen Staatsverband eingetreten ist.®) In ihnlicher Weise folgt im
Jahr 490 = 264 dem Triumphe iiber Volsinii die Aufnahme des dort
heimischen Gottes Vortumnus unter die rémischen Staatsgttter,®) und nach
der Zerstdrung von Falerii 518 = 241 finden die Gotter der vernichteten

) MarquarpT, Staatsverw. 11l 476. | auspiciis enim patriis, non alienigenis rem
?) Wissowa, De Veneris simulacris Ro- | publicam administrari sudicabant oportere
manis (1882) p. 6 f. (Val. Max. Epit. T 3, 2).
%) Noch zur Zeit des ersten; punischen 4) Serv. Aen. XII 139.
Krieges wird die Befragung des praenesti- %) Berocm, Der italische Bund 8. 119.

nischen Orakels durch den Senat abgelehnt: ¢) Aust, De aedibus sacris p. 15,
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Stadt, Juno Quiritis und Minerva, in Rom eine neue Heimat.!) Weiter
hinaus scheint sich aber die Neigung der Romer, die Gottheiten ihrer
italischen Stammverwandten aufzunehmen, nicht erstreckt zu haben, denn
Gotter wie die Angitia der Marser,?) die Vacuna des Sabinergaues,?®) die
Marica von Minturnae4) und zahlreiche andre Gottheiten der nach und
nach von Rom unterworfenen entfernteren Gemeinden und Stimme Italiens
haben eine Aufnahme in den Staatskult nicht gefunden,’) wenn sie auch,
wie Weihinschriften zeigen, von Privatleuten noch in der Kaiserzeit ver-
ehrt wurden.$)

Andre Gesichtspunkte sind es, die fir die Aufnahme griechischer
Kulte in die romische Staatsreligion massgebend waren. Es ist bemerkens-
wert, dass sich eine grossere Zahl derartiger Receptionen gerade in die ersten
Jahrzehnte der Republik zusammendréingt, wihrend wir dann lingere Zeit
hindurch von nichts Ahnlichem horen: man kann daraus den auch durch
andre Beobachtungen bestétigten Schluss ziehen, dass gerade um die Wende
von Konigszeit und Republik ein besonders starker Strom griechischer

1) JorpaN, Hermes [V 243 f.

) Hauptsitz ihrer Verebrung ist Lucus
Angitiae (nemus Angitiae Verg. Aen. V11 759),
hente Luco (Momusex CIL IX p. 367), von
wo auch die Inschrift CIL IX 3885 stammt;
eine Mehrheit von Angitiae bei den Paelig-
nern in Sulmo CIL IX 8074; verwandt wohl
auch die di ancites von Furfo im Vestiner-
lande CIL IX 3515, kaum die Anagtia dii-
viia eines Goldringes von Aesernia (Zve-
TAIRFF, Inscr. Ital. infer. dial. nr. 107, vgl.
BuroBeLEr, Rhein. Mus. XXXVII 643 f.).
Deutungsversuche bei Serv. Aen. VIL 750.
Solin. 2, 28 f.; vgl. Wissowa, Real-Encyel.
I 2191.

) Vacunae nemora bei Reate und dem
lacus Velinus erwihnt Plin. n. h. 11 109,
und aus der Gegend von Reate stammen die
Weihinschriften CIL IX 4751 f, aus dem
oberen Velinothale CIL IX 4636; fanum pu-
tre Vacunae beim Sabinum des Horaz epist.
110, 49. Da gegentiber anderen Deutungen
der Gottin (als Minerva, Bellona, Diana,
Ceres) Varro ihre Gleichsetzung mit Victoria
vertrat (Schol. Hor. a. a. O.; Auson. epist.
14, 101 p. 249 Peip. setzt einfach Vacuna
fur Victoria ein), so hat man mit Recht in
der nach Dion. Hal. ant. I 15 (aus Varro)
am See von Cutilia verehrten Nixn Vacuna
erkannt (PreELLER, Ber. d. siichs. Gesellsch.
1855, 191 ff. = Ausgew. Aufs. 256 ff.); da-
gegen ist es fraglich, ob man die bei Vico-
varo, also in der Gegend des horazischen
Landgutes, gefundene Bauinschrift CIL XIV
3485 Imp. Caesar Vespasianus ... aedem
Victoriae vetustate dilapsam sua impensa
restituit auf Vacuna beziehen darf, da man die
Umsetzung des Namens in Victoria wohl in
der gelebrten Litteratur, nicht aber in einem
Denkmale des Kultes erwarten darf. All-
gemein erwihnt die antiqgua Vacuna und die

Vacunales foci Ovid. fast. VI 807 f.

4) Der Hain der Marica bei Minturnae
in den Sttmpfen der Lirismtindung wird baufig
erwiihnt (Liv. XXVII 87, 2. Plut. Mar. 39.
Strabo V 233 und mebr bei R. Perer in
Roschers Lexik. II 2374); man deutete sie
teils auf Venus (Serv. Aen. VII 47 dicunt
alii per Maricam Venerem intellegi debere,
cutus fuit sacellum iuxta Maricam, in
quo erat scriptum Iloviiy ‘Agpgodity), teils
auf Circe (Serv. Aen. XII 164. Lact. I 21,
23), deren altberfihmtes Heiligtum in dem
unfernen Circeji (Strabo V 234; vgl. Cio. nat.
deor. IIl 48) noch im J. 213 n. Chr. durch
'die rdmischen Quindecimvirn wiederherge-
stellt wurde (CIL X 6422). Wenn Verg. Aen.
V1l 47 die Marica nach Laurentum versetzt,
go ist das dichterische Freibeit, dass aber
ibr Kult auch ausserhalb Minturnaes vorkam,
zeigt die Weihinschrift von Pisaurum CIL
1175 (CIL V 7363 aus Dertona ist ver-
dichtig).

) Eine Liste solcher in Rom nicht reci-
ierter italischer Municipalgottheiten gibt
arro bei Tertull. apol. 24; ad nat. II 8:

Deluentinus von Casinum, Visidianus von
Narnia, Numiternus von Atina, Ancharia von
Asculum, Nortia von Volsinii, Valentia von
Ocriculum, Hostia von Sutrium, ausser Nortia
(8. § 48) und Numiternus (s. CIL X 5046)
durchweg ginzlich verschollene Namen. Aus
gelegentlichen Erwiihnungen kdnnen wir
noch manchen Namen hinzuftigen, z. B. den
der in Ardea als Beschtitzerin der Geburten
verehrten Gottin Natio (Cic. de nat. deor.
III 47) und den Fucinus bei den Marsern
am Fuciner See (CIL IX 3656. 3847. 3887).

¢) Man kann damit die von Mouuser,
Staatsr. II1 575 hervorgehobene lokale Be-
grenzung der Verleihung des Halbbiirger-
rechtes (ius Caeritum) vergleichen.



B. Bis zum 2. punischen Kriege. 9. Italische und griechische Gottheiten. 45

Einfliisse von Unteritalien aus in Rom Eingang gefunden haben muss, der
zuerst die staatliche Anerkennnung der sibyllinischen Orakelsammlung
herbeifihrte und dann vermittels der letzteren einer Reihe griechischer
Gotter Einlass verschaffte. Da die sibyllinischen Spriiche in engster Be-
ziehung zum Kulte des Apollo stehen und dieser der Hauptgott von
Cumae war, von wo die antike Tradition mit Einstimmigkeit die Herkunft
der Orakelsammlung ableitet,!) so ist dieser Gott sicher der erste ge-
wesen, der durch unmittelbare Heriibernahme aus dem griechischen Kultur-
kreise in Rom Anerkennung fand, wenn wir auch von der Erbauung eines
Tempels erst im Jahr 321 = 483 horen: nur so erklirt es sich, wenn
das Priestertum der llviri sacris faciundis, dem die Vorstandschaft iiber
die Gesamtheit der recipierten griechischen Kulte zukommt, speziell als
antistites Apollinaris sacri bezeichnet wird (Liv. X 8, 2) und die Embleme
seiner Wiirde, Dreifuss und Delphin, aus dem apollinischen Kulte entlehnt.z)
Es folgen dann fast gleichzeitig die Aufnahme einerseits des griechischen
Hermes, andererseits der Gottertrias Demeter, Dionysos und Kore, von
denen der erstere 259 — 495, die andere 261 — 493 ihre eigenen Tem-
pel erhalten, Thatsachen von grosser Wichtigkeit, weil sie uns einen,
wenn auch beschrinkten Einblick in diejenigen Bewegungen gewiihren,
welche Rom fiir die griechischen Einfliisse empféinglich machten. Hermes
ist nach Rom als Handelsgott gelangt, wie aus der lateinischen Form seines
Namens und aus dem Umstande hervorgeht, dass mit der Erbauung seines
Tempels die Gritndung einer Kaufmannsgilde (collegium mercatorum) ver-
bunden war:3) wir diirfen darin einen deutlichen Hinweis darauf erblicken,
dass Handelsbeziehungen zwischen Rom und Unteritalien diesem Gotte
den Eingang dffneten. Der Tempel von Ceres, Liber, Libera aber hat nicht
nur seine anerkannte Bedeutung fiir die Getreidezufuhr von Sicilien nach
Rom, sondern spielt sogar eine politische Rolle, indem er fiir die plebeische
Gemeinde eine besondere Wichtigkeit hat und den plebeischen Unterbeamten,
den Aedilen, in derselben Weise als Amtslokal dient, wie der unmittelbar
vorher erbaute Tempel des altrémischen Gottes Saturnus der niederen
Magistratur der patrizisch-plebeischen Gesamtgemeinde, den Quaestoren :%)
wir werden also die Triiger der hellenisierenden Richtung vorwiegend in
den Kreisen des aufstrebenden zweiten Standes zu suchen haben, eine An-
nahme, die auch darin ihre Bestiitigung findet, dass das Priestertum der
Orakelbewabrer das erste ist, welches den Plebejern zugiinglich wird. Die
Reserve, die man diesen fremden Religionsiibungen gegeniiber auch nach
ihrer staatlichen Anerkennung noch zu beobachten filr angezeigt hiilt,
zeigt sich nicht nur in dem Ausschlusse ihrer Kultstitten vom Pomerium,
sondern auch darin, dass die griechischen Namen der Gottheiten dem rdmi-
schen Gebrauche angepasst werden, indem man entweder an Stelle des
griechischen Eigennamens eine lateinische Bezeichnung der Funktion des

') ScaweerLkr, R6m. Gesch. 1 802; vgl. | 859 f. 884.

dazu auch R. Rerrzexsrein, Inedita poetarum %) Liv. IT 27, 6.
Graecornm fragmenta II (Rostochii 1891) 4) ScaweorLer, Rom. Gesch. IT 278,
. 10 f. Mouuskn, Staatsr. 11 468, 1; s. unten § 46.

?) 'Vgl. Manrquagpr, Staatsverw. 11T '
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Gottes treten lisst (Mercurius-Hermes) oder die griechischen Gétter mit
alteinheimischen identifiziert; so hat man Demeter, Dionysos und Kore
zu Ceres, Liber und Libera umgedeutet, und dieser Vorgang hat sich spiiter
bei andern Gottheiten vielfach wiederholt, wobei oft die Gleichsetzung
auf rein zufiilligen Ahnlichkeiten oder einer missverstiindlichen Auffassung
beruhte. Von diesen Griindungen der fritheren republikanischen Epoche an,
zu denen auch die in ungewisser Zeit erfolgte Aufnahme des griechischen
Poseidonkultes zu rechnen ist, verstreicht dann bis zur niichsten Reception
eines griechischen Gottes eine geraume Zeit: erst nach volliger Beendi-
gung des Stindekampfes und nachdem- durch die Freigebung der htchsten
Priestertiimer durch die lex Ogulnia (454 = 800) den Plebejern auch auf
sakralem Gebiete die volle Gleichberechtigung zuerkannt worden ist, be-
ginnt eine neue Reihe solcher Aufnahmen, die bereits fiber den Kreis
der Gotter des griechischen Unteritalien hinausgreift: am wichtigsten ist
die Einholung des griechischen Asklepiosdienstes von Epidauros (461 = 293),
die zugleich die Aufnahme der griechischen Arzneikunst in Rom bedeutet,
ferner im Jahr 505 — 249 die Ubernahme der griechischen Unterwelts-
vorstellungen durch die Stiftung der are Ditis, endlich die im Jahr 516 = 238
durch die Stiftung der ludi Florales vollzogene Einfithrung eines griechi-
schen Kultes, dessen Inhaberin den Namen der altrémischen Géttin Flora
annimmt, wihrend schon die fippige Art der Festfeier den ausserrdmischen
Ursprung verriit. Immerhin vollzieht sich in dieser Periode das Ein-
dringen griechischer Religionsiibung noch sehr allmilig und unter Wah-
rung der Rechte des alteinheimischen Kultus, bis dann in der Zeit des
zweiten punischen Krieges die ganze Flut hellenischer Religionsvorstellungen
Einlass findet und die griechischen Gottesdienste nicht nur in grosser Zahl
neben die altrdmischen und italischen treten, sondern diese selbst voll-
kommen durchdringen und umbilden.

Litteratur: Ueber die Kulte der latinischen Gemeinden vgl. A. Bormanx, Altlati-
nische Chorographie und Stidtegeschichte, Halle 1852 und H. Dessav im XIV. Bande des
CIL. Ueber die griechischen Kulte in Rom Krausen, Aeneas und die Penaten S. 245 ff.
J. MorsceBacHER, Ueber Aufnahme griechischer Gottheiten in den rémischen Kultus, Gymn.
Progr. Jilich 1882.

10. Vermehrung der Gttter durch Spaltung und durch Vergdtt-
lichung abstrakter Begriffe. Die romische Anschauung von ganz be-
stimmt abgegrenzten Wirkungssphiiren der einzelnen Gottheiten und das
Streben, jeden Gott bei der Seite seines Wesens anzurufen, die man im
einzelnen Falle funktionieren zu sehen wiinscht, hat schon in iltester Zeit
zur Ausbildung zahlreicher Kultbeinamen gefithrt, und schon im #ltesten
Gotterkreise begegneten uns Beispiele dafilr, dass einzelne derartige Bei-
namen, wie Terminus, Liber, Quirinus, sich von der Gottheit, der sie nur zur
Bezeichnung eines Teiles ihrer Macht dienten, loslésten und eine selbstéindige
Entwicklung nahmen (S. 25 f.). Doch waren es in diesen Fillen ganz be-
sondre Griinde, welche die Abspaltung veranlassten, wihrend im grossen
und ganzen die Gotter der iltesten Periode als ziemlich geschlossene und
einheitliche Gestalten dastehen: die Mehrzahl derjenigen Beinamen, deren
alter Ursprung sicher steht, charakterisiert mehr das ganze Wesen eines
Gottes, als seine einzelnen Funktionen, und wenn Juppiter als Lucetius,
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Mars als Gradivus, Volcanus als Mulciber, Janus als Patulcius Clusivius
in alten Ritualformeln angerufen wurden, so deckten sich diese Bezeich-
nungen derartig mit dem Gesamtbegriff der betreffenden Gottheiten, dass
eine Loslosung nicht mdglich war: dazu kommt, dass in der #ltesten Zeit
die Anzahl der Kultstitten eine sehr beschriinkte war und an einem Altar
oder in einem Haine der Gott nach allen Seiten seiner Wirksamkeit hin
verehrt wurde. Anders wird es in dieser Periode. Viele der alten Gotter
allerdings waren ihrem ganzen Wesen nach so einfach angelegt, dass eine
Zerlegung ihres Wesens ausgeschlossen war: Saturnus und Consus, Ro-
bigus und Pales haben nur eine einzige eng begrenzte Kompetenz, und
wer sie anrief, war nicht genttigt, die Richtung, in der er die Wirksam-
keit dieser Gottheiten erflehte, niher zu bezeichnen. Um so vielgestaltiger
waren andre Gotter, von den #lteren namentlich Juppiter und Juno, spiiter
vor allem Hercules, Fortuna, Venus u. a., die uns im Staatskulte iiber-
haupt kaum mehr mit ihrem Namen schlechthin, sondern stets nur in
einer durch einen Beinamen niher bestimmten Beziehung begegnen. Das
hat seinen Grund zum Teil darin, dass die in diesen Gdttern verkdrperten
Vorstellungen, wie z. B. die Idee der miinnlichen und der weiblichen Him-
melsgottheit in Juppiter und Juno, einer reichen Variation fahig sind, zum
Teil aber auch darin, dass diese Gottheiten auch bei den Nachbargemeinden
ihre Verehrung fanden, doch so, dass unter Beibehaltung der urspriing-
lichen Gleichheit des Namens an den verschiednen Orten ganz verschiedne
gottliche Wesen verehrt wurden, indem hier dieser und dort jener Zug in
den Vordergrund gestellt und besonders entwickelt war: wenn die Falisker
die Juno als lanzenschwingende Gottin (Quiritis) verehrten, wihrend man
in Latium und iiber seine Grenzen hinaus in ihr vor allem die gottliche
Geburtshelferin (Lucina) sah, so fanden in Rom beide Anschauungen ihre
Anerkennung und beide Gottinnen erhielten ihren Tempel, ebenso wie
Juppiter bald als der im Blitz und Donner sich verkiindende Gott (Fulgur,
Tonans), bald als der siegreiche Schlachtenlenker (Victor) erscheint. So
dehnten sich einzelne Gottheiten auf Kosten andrer aus (das Zuriickgehen
des Kultes der Carmenta z. B. hat seinen Grund wahrscheinlich in dem
Ansehen, das Juno Lucina genoss) und vervielfiltigten sich so zu sagen;
mochte das Volk die verschiednen Epitheta beinahe als verschiedne Gott-
heiten ansehen,') so hat das Sakralrecht doch daran festgehalten, dass
der gleiche Eigenname mit verschiednen Qualititsbezeichnungen denselben
Gott bezeichne: es tritt das namentlich darin hervor, dass die von Alters
her dem Juppiter bezw. der Juno heiligen Tage der Idus bezw. Kalendae
fir die Tempel dieser Gottheiten ohne Unterschied des Beinamens als
Stiftungstage gewihlt werden und z. B. nicht nur die Juno Lucina und
Juno Moneta, sondern auch die vejentische Juno Regina und die lanuvi-
nische Juno Sospes ihr Tempelopfer an Kalendae begehen.?) Es fehlt
aber auch jetzt nicht an Fiillen, wo sich ein derartiger Beiname ver-

') Hierher gehort die bekannte Erzithlung ‘ Juppiter Tonans bereite. Suet. Aug.91. Cass.
von dem Traume des Augustus, in welchem | Dio LIV 4.

sich der capitolinische Juppiter fiber die Kon- ?) Aust, De aedib. sacr. p. 38.
kurrenz beklagt, die ihm der benachbarte
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selbstiindigt. Ein sicheres Beispiel fiir eine solche Loslésung bietet der
Gott des niichtlichen Himmels, Summanus, der erst im Anfange des
8. Jahrhunderts v. Chr. einen eignen Kult erhielt und noch spiiter, wenn
auch ausserhalb Roms, unter dem Namen Juppiter Summanus auftritt;?)
ein iihnliches Verhilltnis waltet auch zwischen Silvanus und Faunus ob,
von denen letzterer als der alturspriingliche Gott im Staatskulte alleinige
Verehrung geniesst, dagegen in der privaten Religionsilbung durch Sil-
vanus vollig zurtickgedriingt worden ist. Das lehrreichste Beispiel ist
die Verehrung von Dius Fidius und Fides. Als Schiitzer von Recht und
Treue, als welcher er ja von Alters her im Dienste der Fetialen hervor-
trat, erhielt Juppiter die Bezeichnung Diovis Fidius oder Dius Fidius, die
die Griechen mit vollem Recht durch Zevg Hiovios wiedergeben, und unter
diesem Namen schon im J. 288 — 466 einen eignen Tempel auf dem
Quirinal: die Trennung dieses Gottes von Juppiter wurde durch die im Laufe
der Zeit entstandene lautliche Verschiedenheit der urspriinglich identischen
Namen Juppiter und Dius erleichtert und das Gefithl fiir den fritheren
Zusammenhang ging verloren. Neben diesen gbtttlichen Vertreter der
Treue trat aber im dritten Jahrhundert v. Chr. eine eigene Gdttin der
Treue, Fides, die auf dem Capitol in unmittelbarer Nachbarschaft des
Juppiter O. M. ihren Tempel erhielt und deren Dienst von den drei grossen
Flamines versehen wurde, so dass auf dem Quirinal Juppiter als Treugott,
auf dem Capitol Juppiter und die Treue nebeneinander ihre Verehrung
fanden; Analogien bietet die spiitere Zeit z. B. im Kulte der Venus, die
an der einen Stelle als Venus Felix, an der andern mit Felicitas zusammen
gefeiert wird, oder einmal als Venus Victrix, das andre Mal als Venus
Genetrix neben Victoria.?) Es ist also von diesen gottlichen Personifi-
kationen ein Teil jedenfalls dadurch entstanden, dass man die hervor-
ragendsten Eigenschaften und Thitigkeiten einzelner Gotter einer beson-
deren Verkdrperung filr wiirdig hielt und von ihrem Gotte losloste: neben
Juppiter Victor findet eine eigne Siegesgdttin Victoria ihre Stelle im Staats-
kulte, neben dem Kriegsgotte Mars und in unmittelbarer Nachbarschaft
seines alten Altars auf dem Marsfelde die Kriegsgtttin Bellona,?) aus dem
Kulte des Juppiter Liber entwickelt sich nicht nur der des Liber, sondern
auch der der Libertas, deren Tempel dicht bei dem des Juppiter Liber Platz
findet. Auf Grund analoger Anschauungen wird dann das, was man von
Eigenschaften an anderen schiitzt und sich selbst wiinscht, oder was man
an Schicksalen und Zustiinden erfleht und erstrebt, vom Staate oder von
einzelnen selbst als gottlich verehrt, z. B. Erfiillung der frohen Hoffnung
(Spes) und Eintracht der Biirgerschaft (Concordia), die Reinheit der Ehe
(Pudicitia) und der im Verhiltnisse der Kinder zu den Eltern sich bethiti-
gende fromme Sinn (Pietas), je nachdem bestimmte Anlisse und Vorkomm-
nisse des dffentlichen oder privaten Lebens die Veranlassung bieten. Uber-

1) CIL V 3256. 5660. aureum in aede Martis Ultoris, Caecina Se-
) Wissowa, De Veneris simulacris Ro- | verus aram Ultioni statuendam issent:
manis p. 22. hier ist die Loslésung der Ultio von Mars

®) Besonders lehrreich ist daffir Tac. | Ultor ganz deutlich.
ann. 11l 18: cum Valerius Messalinus signum |
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haupt geben einzelne Vorfille, besonders solche drohender und geféhrlicher
Art, sowohl im Sffentlichen wie im privaten Kulte sehr hiiufig den Anstoss
zur Kreierung neuer Gottheiten dieser Art: in schwierigen Situationen,
wo man nicht weiss, welcher von den bekannten Géttern zur Abwendung
der drohenden Gefahr von Rechtswegen kompetent ist, hilft man sich
damit, dass man die gefahrdrohende Macht selbst als gottliches Wesen
fasst und ihr Opfer und Kult gelobt: die Hiufigkeit der aus den feuchten
Niederungen aufsteigenden Fieberkrankheiten!) filhrte zu einer an meh-
reren Punkten der romischen Hiigel angesiedelten Verehrung der Gottin
Febris, die dem vulkanischen Boden mancherorts entsteigenden Schwefel-
dimpfe zum Kulte der Mefitis, die grosse Gefahr, in die die romische
Flotte 495 = 259 durch schwere Stiirme geriet, zur Griindung eines Tem-
pels der Tempestates. Ganz entsprechend erhielten gdttliche Michte, deren
Einwirkung man erfahren zu haben glaubte, ohne dass man sich {iber den
Namen des Gottes klar gewesen wire, ihren Dank und ihre Verehrung
unter einem neugebildeten Namen, der an die Veranlassung der Weihung
ankniipfte: der Gott, der durch seine Stimme das Herannahen der Gallier
verkiindete, erhielt seinen Altar als Ajus Locutius,?) der, welcher die Um-
kehr Hannibals vor der Porta Capena veranlasst und Rom dadurch be-
schiitzt haben sollte, ein fanum als Rediculus oder vielleicht Tutanus Redi-
culus:?®) ob das nur Beinamen eines der bekannten Staatsgditer oder Be-
zeichnungen neu in den rémischen Gesichtskreis tretender gbttlicher Ge-
walten waren, liess die vorsichtige Gewissenhaftigkeit der rémischen Ponti-
fices unentschieden; jedenfalls hatte der Staat seine Dankesschuld abge-
tragen und man konnte annehmen, dass der zum Empfange der Leistung
berechtigte Gott sich fiir befriedigt halten werde. In der Natur der Sache
lag es, dass sich an Weihungen der letztgenannten Art ein dauernder
Kult nur dann kniipfte, wenn die Veranlassungen ihrer Beschaffenheit nach
bleibende oder wiederkehrende waren, wie dies bei den Gottern des Fiebers
und der Stirme der Fall war, wilhrend man sich mit Gottheiten wie Ajus
Locutius und Tutanus Rediculus, wenn sie nicht weitere Zeichen ihrer Wirk-
samkeit gaben, durch die einmalige Weihung eines Altars ein fiir allemal
abgefunden hielt. Daher haben Gottheiten der letzteren Art jedenfalls
oft gar keine Spur in der Uberlieferung zuriickgelassen,*) und wir ver-
mdgen mit einiger Sicherheit nur iiber diejenigen Gotter zu urteilen, die
ihre Stelle im Staatskulte dauernd behaupteten und, was fiir diese Periode
damit so gut wie gleichbedeutend ist, einen eignen Tempel auf romischem
Staatsgrunde besassen: immerhin geniigt das, um uns, wenn auch nicht
jeden einzelnen in Rom von Staatswegen oder gar nur von Privatleuten
verehrten Gott, so doch diejenigen Richtungen kennen zu lehren, in denen
die Ausdehnung des rémischen Gotterkreises und die innere Entwicklung

1) Nissen, Ital. Landesk. I 413. a. a. 0. 218, 227,

?) Liv. V 382, 6. 50, 5. 52, 11. Cic. de 4) Was wiirden wir z. B. von Verminus,
div. 1101. 11 69. Varro bei Gell. XVI 17, 2 | dem Gotte der Wiirmerkrankheit des Viehes,
und mehr bei R. Perer in Roschers Lexik. | wissen, wenn nicht im J. 1876 sein offenbar
II 191. aus Veranlassung einer Seuche dieser Art

8) Fest. p. 282. Plin. n. h. X 122; vgl. | geweihter Altar gefunden worden whére,
Varro Menipp. frg. 213 und dazu R. Prrer | CIL VI 37329

Handbuch der klass, Altertumswissenschaft. V, 4. 4
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der religitsen Vorstellungen der Rémer wiihrend dieser Periode vor sich

gingen.

Litteratur: Fur die Kultbeinamen der romischen Gdtter liegt jetzt eine gute Samm-
lung und Bearbeitung des reichen Materials vor bei J. B. Carrer, De deorumm Romanorum
cognominibus, Halis Sax. (Lipsiae) 1898; fiir die Vergdttlichung abstrakter Begriffe in der
romischen Religion fehlt eine erschdpfende Spezialuntersuchung, denn R. Exekrmarp, De
personificationibus quae in poesi atque arte Romanorum inveniuntur, Diss. Gottingae 1881
gentigt in keiner Hinsicht.

11. Die dusseren Formen des Staatskultus. Wihrend im hiuslichen
Gottesdienste die alten einfachen Formen der Vorzeit mit geringen Aus-
nahmen beibehalten werden, vollzieht sich in der dffentlichen Religions-
ibung eine tiefgreifende Umgestaltung. An die Stelle der anspruchslosen
Kapellen und Altére, die in der ersten Periode die Stitten des staatlichen
Gottesdienstes bildeten, treten nur wirkliche Tempel, die als Wohnung
des Gottes gedacht sind und wenigstens zum Teil bereits ein menschen-
#hnliches Bild desselben einschliessen; allerdings ist dies letztere die Regel
nur bei den erst in dieser Periode neu eintretenden Gottheiten, wihrend
die der alten Ordnung angehorigen Gotter, trotzdem sie bereits Tempel
besitzen, auch in dieser Periode vielfach noch bildlos verehrt worden zu sein
scheinen. Dagegen wissen wir von der Thonstatue des Juppiter im capi-
tolinischen Tempel, von dem der ephesischen Artemis nachgebildeten
Schnitzbilde der Diana auf dem Aventin, von einer ehernen Statue der
Ceres im Tempel von Ceres, Liber, Libera!) und von manchen andern
Gotterbildern, die zugleich mit den betreffenden Kulten ihren Einzug in
Rom hielten;?) bei den genannten Beispielen unterliegt der griechische Ur-
sprung der Darstellung keinem Zweifel, und was auch sonst aus dieser Zeit
von Gotterbildern bezeugt ist, ist durchweg so entstanden, dass griechische
Gottertypen mit einigen den abweichenden italischen Religionsvorstellungen
entsprechenden Modifikationen heriibergenommen wurden. Wie stark grie-
chische Vorlagen die romische Darstellung beinflussten, zeigt die #lteste
rémische Miinzpriigung: die auf den sechs verschiedenen Nominalen des
Kupfers auftretenden Gotterkdpfe sind ausnahmslos griechischer Herkunft
und dienen zum Teil zur Bezeichnung in Rom recipierter griechischer
Gottheiten (Hercules, Mercur), zum Teil sind sie auf romische Gdotter
(Janus, Juppiter, Minerva) erst iibertragen. Was die Tempel selbst be-
trifft, so hat man diejenigen, die einem der Gotter des #ltesten Kreises
galten, mit Vorliebe an derselben Stelle angelegt, an welcher der Kult
von alter Zeit her haftete, so dass die alten unscheinbaren Kultstitten durch
die neuen Gotteshiiuser ersetzt wurden.?) In derselben Weise hat man auch
die Festtage dieser Tempel mit den alten feriae der betreffenden Gotter
in Verbindung gebracht, indem man den Stiftungstag des Tempels, der
bei seiner alljihrlichen Wiederkehr durch ein Opfer gefeiert wurde, auf
den Tag der alten Feriae legte;t) bei neu aufgenommenen Gottheiten
fielen derartige Riicksichten natiirlich fort. Der Kreis der alten Feriae ist
in dieser Periode nicht erweitert worden, sondern zu jedem neuen Tempel

1) Diese war allerdings nicht Kultbild, | sima T p. 13 ff.
sondern Anathem, Plin. n. h. XXXIV 15. 3) Aust, De aedibus sacris p. 50 ff.
3) Deriersen, De arte Roman. antiquis- 4) Ausrt a. a. O. p. 34 fI.
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gehort ein Festtag, der nur in diesem einen Heiligtume mit einem feier-
lichen Opfer begangen wird, ohne fiir die Allgemeinheit den rechtlichen
Charakter des Tages zu bestimmen und ihn zu einem dies nefastus zu
machen: dieser alljihrlich wiederkehrende Festtag ist der natalis templi,
der Tag, an dem bei der Stiftung des Tempels die Uebergabe des fertigen
Gebiiudes an die Gottheit erfolgt war, und die Kalendarien verzeichnen
in ihren jiingeren Zusiitzen diese Tempelopfer mit grosser Gewissenhaftig-
keit. Wenn diese natales templorum selbst bei den angesehensten Heilig-
timern nie Feriae geworden sind, sondern an den betreffenden Tagen
ohne weiteres Gerichtsverhandlungen und Volksversammlungen abgehalten
werden konnten, so haben doch die Stiftungstage einer Reihe der #ltesten
und berithmtesten Tempel fiir das offentliche Leben dadurch eine grosse
Bedeutung gewonnen, dass bestimmte Stinde und Kreise der Einwohner-
schaft dieselben besonders festlich begingen, weil sie zu dem betreffendem
Heiligtume in einer n#heren Beziehung standen: so bildet das aventi-
nische Minervaheiligtum, dessen Griindung unter den Heiligtiimern der i
novensides sehr hoch hinaufreicht, den sakralen Vereinigungspunkt fiir die
Handwerkerziinfte, die darum seinen Stiftungstag (19. Mirz) als artificum
dies in ihren Kreisen ganz besonders feiern, wiihrend der Staat an diesem
Tage das damit gar nicht zusammenhiingendo alte Marsfest der Quin-
quatrus begeht und sich um den Festtag der Minerva nur insofern kiim-
mert, als er in ihrem Tempel ein sacrificium publicum zur Erinnerung an
den Stiftungstag darbringen list. In demselben Verhiltnisse, in dem sich
die Handwerker gegeniiber der Minerva auf dem Aventin befinden, steht
die Kaufmannsgilde zum Tempel des Mercur, die Giirtner zu dem der in
Italien als Schiitzerin der Giirten verehrten Venus, alle diejenigen Ge-
werbetreibenden, die zu ihrem Betriebe des Wassers besonders bediirfen,
zu dem Heiligtume der Quellgsttin Juturna, und selbst die sakral natir-
lich ebenso wie politisch rechtlose Masse der Sklaven nimmt den Stif-
tungstag des Tempels der Diana auf dem Aventin als ihren Festtag in
Anspruch.!) Wenn auch alle diese kollegialen Festlichkeiten nicht dem
Staatskulte angehoren, so zeigen sie doch, wie eng die genannten Kulte
mit dem biirgerlichen Leben und seinen Ausserungen zusammenhingen,
und dienen daher zur Charakteristik der Gotterauffassung dieser Periode.
Von Wichtigkeit ist es, dass nicht nur einzelne Stinde und Berufs-
klassen mit bestimmten Tempeln engere Fiithlung halten, sondern dass
manche Heiligtiimer geradezu eine politische Rolle spielen und einzelnen
Zweigen der Staatsverwaltung dienen: der Tempel des Saturn bildet zu-
gleich die Schatzkammer des Staates, das Heiligtum der Trias Ceres,
Liber, Libera ist Archiv und sakraler Mittelpunkt der plebeischen Ver-
waltung, sein mit dem alten Feste der Cerialia zusammenfallender Stif-
tungstag infolge dessen ein besonderes Plebejerfest, um den Tempel
der Dioskuren am Markt gruppiert sich die romische Ritterschaft, deren
Parade diesen Tempel zum Zielpunkte hat; vor allem aber ist der Tempel

1) Vgl. auch die ancillarum feriae (Po- | hbrenden Feste der Nonae Caprotinae (Wis-
lem. Silv. CIL 12 p. 269) an dem wahrschein- | sowa, Real-Encyel. III 1551 f.).
lich schon der &ltesten Festordnung ange-

4‘
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auf dem Capitole das sakrale Zentrum des ganzen Staates, an dem nicht
nur die Staatsbeamten bei ihrem Antritte und bei bestimmten sonstigen
Anliissen feierliche Opfer vollziehen, sondern welches auch der einzelne
Biirger an wichtigen Gedenktagen seines Lebens aufsucht, so dass Capito-
lium adscendere geradezu zum technischen Ausdrucke geworden ist. In
diesem Zusammenhange ist auch die Bestimmung zu erwihnen, dass fiir
jedes in Rom geborene Kind eine Abgabe an die Kasse der Juno Lucina
geleistet werden musste, fiir jeden Gestorbenen eine solche "an Libitina, fir
jeden miindig gewordenen Jiingling an die Juventus:') wenn die Uber-
lieferung diese Vorschrift auf Servius Tullius zuriickfithrt, so liegt darin
insofern etwas Richtiges, als dieselbe jedenfalls dieser zweiten Periode der
rémischen Religionsentwicklung angehdrt, da die genannten Gottheiten
séimtlich der iltesten Religionsordnung fremd sind.

Tritt auf diese Weise die Religion in eine viel engere Beziehung zum
Leben des Tages, so zeigh sich gleichzeitig auch bei der Ausfithrung der
gottesdienstlichen Handlungen eine grdssere Rechnung auf Beteiligung des
Publikums. Das tritt vor allem bei einer in dieser Zeit neu eingefithrten
Gattung sakraler Akte, den Spielen, hervor: ganz verschieden von den
schon im #ltesten Kultus sich findenden Rennspielen der Equirria und Con-
sualia, die rein als rituelle Feiern zur Siihnung und Weihung der be-
treffenden Tiere aufzufassen sind, sind die in dieser Periode gefeierten
ludi zuniichst ausserordentliche Dankfeste fir den von den Gottern, vor
allem dem Juppiter O. M., verliechenen Sieg und schliessen sich daher ur-
sprilnglich unmittelbar an den Triumphzug an,?) dann werden sie unter
dem Namen von ludi Romani als stindiges Jahresfest in Verbindung mit
dem Stiftungstage des capitolinischen Tempels gefeiert. Hier tritt der reli-
givse Akt gegeniiber der Schaustellung wesentlich zuriick, und diese Spiele
sind ohne ein zuschauendes Publikum nicht denkbar. Eine Mitwirkung
des Publikums bei den heiligen Handlungen zeigt sich ganz besonders
deutlich in den auf Anordnung der Orakelbewahrer vorgenommenen Kult-
handlungen griechischer Herkunft, die in dieser Periode mehr und mehr
fiberhand nehmen und allmilig die Ceremonien des altrdmischen Rituals
ganz in den Hintergrund driingen. Das gilt vor allem von den Suppli-
cationen und den in engem Zusammenhange mit ihnen stehenden Feiern
der Gotterbewirtungen (lectisternia und sellisternia); tragen die letzteren
den Charakter einer bffentlichen Schaustellung, welche die ganze Bevdl-
kerung in Mitleidenschaft zieht und auch in den Privathiiusern #hn-
liche Schmausereien veranlasst,®) so nehmen an den Sithn- und Bittpro-
zessionen, den supplicationes, Ménner und Frauen in festlicher Bekrinzung
Teil und selbst die Freigelassenen sind nicht ausgeschlossen; auch die
gegenseitigen Bewirtungen, wie sie in den Kreisen der Plebejer am Ceres-
feste, in denen der Patrizier spiter an den Megalesia iiblich waren, und
die bei der Ara maxima des Hercules vorgenommenen Volksspeisungen
kniipfen sémtlich an griechische Kulte an, ebenso wie das zum capi-
tolinischen Kulte gehdrige stiindige epulum Iovis, an dem der gesamte Senat

1) Piso bei Dion. Hal. IV 15, ) Liv. V 13, 7.
%) Mommsen, Rém. Forsch, II 42 ff,



B. Bis zum 2. punischen Kriege. 11. Aeussere Formen des Staatskultus. 53

teilnahm, in seiner ganzen Einrichtung unverkennbar den griechischen Ein-
fluss zeigt.!) Die altromische strenge Scheidung von staatlicher und pri-
vater Gottesverehrung ist hier aufgehoben und im Gegensatz dazu das Prinzip
aufgestellt, dass an den im Interesse der Gemeinde vorgenommenen Ritual-
akten auch die ganze Gemeinde teilnehmen miisse, eine Anschaung, die so
weit durchgefithrt wird, dass in bestimmten Fillen von seiten der frem-
den Kulte sogar die Anordnung eines allgemeinen Fastens (castus) statt-
findet.!) Hand in Hand mit dieser Heranziehung der Massen zum Gottes-
dienste gehdrt die grdssere Sinnfilligkeit der Kulthandlungen; die Spiele
18sen sich, zumal seit der Einfithrung der scenischen Auffithrungen, vom
Kulte ganz und gar los und werden zur unterhaltenden Vorstellung, die beim
Lectisternium auf den pulvinaria liegenden, geputzten und geschminkten,
am Opfermahle sich erfreuenden Gtterbilder bieten der Schaulust der Menge
reichen Stoff, und bei den Supplicationen musste das ausgebildete Cere-
moniell und die Mitwirkung von Jungfrauenchtren und Instrumentalmusik
einen starken Eindruck auf die Sinne machen; es liegt auf der Hand, dass
die schlichte Peinlichkeit der #ltesten Kultformen dadurch in den Schatten
gedriingt werden musste. Immerhin aber ist hervorzuheben, dass sich von
dieser Hinneigung des Gottesdienstes zur Ver#usserlichung und zum Sinnen-
reiz in dieser Periode erst die Anfinge zeigen und die darin liegende Ge-
fahr noch verhiltnismiissig wenig zur Geltung kommt. Die Ludi Romani,
wabrscheinlich erst seit 387 == 367 stéindig, sind bis kurz vor Beginn des
zweiten punischen Krieges das einzige Jahresfest dieser Art geblieben und
haben auch am Ende dieser Periode noch eine erheblich geringere Aus-
dehnung gehabt als spiiter, erst im J. 537 = 220 treten die plebeischen
Spiele hinzu; die auf Grund von Anordnungen der sibyllinischen Spriiche
vorgenommenen Bittgiinge (supplicationes) sind in dieser Zeit weder sehr
zahlreich noch sehr prunkvoll, und die Lectisternia dieser Periode, deren
nicht mehr als filnf bezeugt sind, gelten simtlich nur drei Gdtterpaaren,
Apollo und Latona, Hercules und Diana, Mercurius und Neptunus, Got-
tern, von denen die ersten finf zweifellos griechische Eindringlinge
sind, wihrend bei dem letzten nur der Name der eines altrémischen
Gottes ist, unter dem sich aber der in Rom recipierte griechische Posei-
don verbirgt. Auch die auswiirtige Kunst der etruskischen Haruspices
wird vor dem zweiten punischen Kriege nur ausnahmsweise zur Sithnung
und Abwendung gbttlicher Ungnade zu Rate gezogen. Ist doch auch die
Zahl von Anliissen, die eine Sithnung durch Anordnungen einheimischen
oder fremden Rituals erforderlich erscheinen lassen, eine geringere, weil
man auf die genaue Beobachtung und Procuration der Prodigien, d. h. der
als Zeichen des gottlichen Zornes geltenden aussergewdhnlichen oder
naturwidrigen Vorkommnisse, erst allmidlig Wert zu legen anfiingt; die
regelmiissige Aufzeichnung der prodigia eines jeden Jahres und wahr-
scheinlich auch die stiindige Berichterstattung iiber dieselben im Senate
beginnt erst zur Zeit des ersten punischen Krieges,®) und es lisst sich

1) Marquarpr, Staatsverw. III 848 f. . 197 ausdrticklich hervor; vgl. Wissowa,
%) Die Beschriinkung auf nichteinhei- al-Encyel. TIT 1780.
mische Gottesdienste hebt Varro bei Non. *) Moxusex bei O. Jamw, Liv. perioch.
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noch deutlich verfolgen, wie im Laufe der Jahre Zahl und Mannigfaltig-
keit der gemeldeten Prodigien ebenso wichst wie die der Stihnungen.
Letztere selbst verlieren bei hiiufiger Wiederkehr leicht ihr Ansehen und
ihre Wirksamkeit und miissen durch immer kriiftigere Ceremonien iiber-
boten werden; so ist man schon vor dem zweiten punischen Kriege dahin
gelangt, in schwerer Not des Staates auf Grund griechischer Orakelspriiche
selbst Menschenopfer aus Vertretern feindlicher Nationen darzubringen,
so in den Jahren 528 — 226 und 538 = 216 je ein Paar von Galliern
und Griechen (Gallus et Galla, Graecus et Graeca) und in derselben Zeit
das nachber durch eine stellvertretende Ceremonie abgeléste Opfer der
27 Argei, d. h. Griechen.l) Auch griechische Geheimfeiern finden um
dieselbe Zeit Eingang in den Staatsgottesdienst: die nichtliche Feier der
Bona dea, die unter Mitwirkung der Vestalinnen pro populo stattfand, und
das griechische Jahresfest der Ceres, bei dem aus Unteritalien herbei-
gezogene Priesterinnen die romischen Matronen in die Mysterien der
Gottin einweihten,’) bestanden bereits zur Zeit des hannibalischen Krieges.

Litteratur: Marquamrpt, Rm. Staatsverw. lII 45 f. Waoxeruaxy, Das Lecti-
sternium, Progr. v. Hanau 1888. C. Pascai, De lectisterniis apud Romanos, Rivista di
filologia XXI1 1894, 272 fff = Studii di antichita e mitologia S. 19 ff. F. LUTERBACHER,
Der Prodigienglaube und Prodigienstil der Rdmer. Progr. v. Burgdorf 1880.

Dritter Abschnitt.
Bis zum Ausgange der Republik.

12. Die Hellenisierung des Kultus. Ein fiir die Geschichte der
romischen Religion hervorragend wichtiges Jahr ist das zweite Jahr des
hannibalischen Krieges 537 = 217. Die Not der Zeit und die tiefgehende
Erregung der ganzen Bevilkerung liess fiir die massenhaft gemeldeten
Prodigien aussergewdhnliche Sithnungen ndtig erscheinen und man konnte
sich nicht genug thun in immer neuen Versuchen, den Zorn der Gdtter
zu besiinftigen.) Aber das altrémische Ritual bot solcher ausserordent-
licher Sithnmittel nur wenige; das einzige der Art, welches sich auftreiben
liess, der fast verschollene altitalische Brauch des ver sacrum, wurde damals
wieder hervorgesucht und ein ,heiliger Friihling“ gelobt fiir den Fall, si
res publica populi Romani Quiritium ad quinquennium proxzimum steterit.t)
Auffallend ist, dass selbst diese alteinheimische Sithnung diesmal auf Grund
von Anordnungen der sibyllinischen Biicher beschlossen wurde, wenn auch
ihre Ausfithrung den Pontifices iibertragen war. Aber die Orakelbewahrer
haben auch sonst noch auf Grund der Orakel umfassende Massnahmen
getroffen, an denen das eine von besonderer Wichtigkeit ist, dass sie
sich nicht auf die Einfiihrung neuer griechischer Kulte oder die Anordnung
von Opfern bei den Tempeln der griechischen Gatter Apollo, Ceres u. s. w.

. XX. BerNavs, Rhein. Mus. XII 436 = | fient; neve quae initianto nisi ut adsolet
es. Abbandl. 1I 807. Cerers graeco sacro.
1) Vgl. Wissowa, Real-Encycl. 11 697 f. ‘g 1rLs, Sibyllinische Blitter S. 84 ff.
%) Diese beiden Geheimdienste nennt Cic. ¢) Liv. XXII 10; vgl. XXXIII 384, 1.

de leg. 1I 21: mocturna mulierum sacrificia | XXXIV 44, 6.
ne sunto praeter olla, quae pro populo rite
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beschriinken, sondern iiber ihren Kreis hinausgreifen und auch Opfer in
den Tempeln altrdmischer oder in Rom recipierter italischer Gottheiten
vorschreiben, die wir uns nicht anders als graeco ritu gefeiert vorstellen
dirfen. So erhalten auf ihr Betreiben die capitolinischen Gottheiten, die
Juno Regina auf dem Aventin und die Juno Sospita von Lanuvium Ge-
schenke und Opfer und die Festfeier des alteinheimischen Gottes Saturnus
erfahrt eine vollige Umgestaltung nach griechischem Vorbilde;!) insbe-
sondere aber wird damals ein Lectisternium abgehalten, bei welchem sechs
Paare von Gottern beteiligt sind, Juppiter und Juno, Neptunus und Minerva,
Mars und Venus, Apollo -und Diana, Volcanus und Vesta, Mercurius und
Ceres (Liv. XXII 10, 9); es sind das die an vielen Orten Griechenlands
als hochster Gotterkreis verehrten zwdolf grossen Gotter,?) gleichgesetzt
mit ebenso vielen rdémischen, welche durch eben diese Rleichsetzung in
den Bereich des griechischen Kultes mit hineingezogen werden. So ent-
steht in Rom ein neuer Gotterkreis, zusammengestellt ohne jede Riick-
sicht auf Alter und Herkunft der Kulte und gruppiert nach griechischen
Sagen und Kultbeziehungen;?) damit wird die alte sakralrechtliche Scheidung
von di indigetes und novensides aufgehoben und die neue Gdttergenossen-
schaft erhiilt unter dem Namen der vereinigten Gotter, di consentes, offizielle
Geltung; die Bilder dieser Gbtter wurden in vergoldeten Statuen am Forum
aufgestellt, analog den Zwolfgottern auf der Agora von Athen.!) In das-
selbe Jahr fiillt aber auch noch eine andere bedeutungsvolle Thatsache;
war bisher streng darauf gehalten worden, dass die Kultstitten der griechi-
schen Gottheiten ausserhalb der sakralen Grenze des Pomeriums lagen, so
wird diese Grenze nunmehr durchbrochen, indem die im genannten Jahre
auf Grund sibyllinischer Weisung gelobten und zwei Jahre spiiter einge-
weihten Tempel der Mens und der erycinischen Venus ihren Platz auf
dem Capitole erhielten.’) All diese Massregeln bezeichnen offenbar den
Erfolg einer schon seit Jahrzehnten mit steigender Kraft wirksamen
hellenisierenden Bewegung, die nunmehr unter dem Drucke der schweren
Kriegsnot zum Siege gelangte und an Stelle des Nebeneinander von rémi-
scher und griechischer Gottesverehrung die Verschmelzung beider durch-
setzte, die bei der ganzen Sachlage mit der vélligen Hellenisierung des
romischen Kultes gleichbedeutend war. Die Folgen lassen sich sowohl in
der Religionsiibung, wie in Leben und Litteratur der niichsten Generationen
deutlich erkennen; die Einfilhrung neuer griechischer Gottheiten hat im
wesentlichen ihr Ende erreicht, denn es bietet sich nunmehr zum gleichen
Zwecke ein weit einfacheres Mittel in der inneren Umgestaltung altrmischer

60 ;)ﬁLiv. XXII 1, 17 ff.; vgl. anch XXI
) Vgl. tber diese PrELLER-ROBERT,Griech.
Mythol. I 110 f. Mouusex, RSm. Chronol.
S. 305 ff.

3) Nicht nur die Paarung von Apollo
und Diana, Mars und Venus, sondern auch
die von Neptunus und Minerva hat die grie-
chischen Vorstellungen zur Voraussetzung,
wenn auch gemeinhin mit Athene vielmehr
Hephaistos verbunden zu werden pflegt (doch

findet sich auch bei den Griechen die Paarung
Hephaistos - Hestia). Mercurius und Ceres
scheinen mit Riicksicht auf ihre fast gleich-
zeitige und sicher in innerem Zusammen-
hange stehende Reception in Rom gruppiert.
4) Varro de r. r. I 1, 4. CIL VI 102;
vgl. Jorpaxn, Topogr. 12 8. 867 f. Wissowa
in Roschers Lexik. 1 922 f. und De dis Ro-
man. indigetibus et novensidibus 2 XII f.
) Aust, De aedibus sacris p. 49.
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Kulte unter Beibehaltung der alten Namen; wenn wir im Laufe der nichsten
hundert Jahre von neu erbauten Tempeln von Juventus, Venus, Diana,
Mars, Bona dea héren, so liisst sich in jedem einzelnen Falle nachweisen,
dass sich unter den rémischen Namen griechische Gotter, Hebe, Aphrodite,
Artemis, Ares, Damia, verbergen. Ein sehr bedeutsamer Triiger griechischer
Einflisse war dabei die bildende Kunst. Das Bediirfnis, die Gdtter unter
menscheniihnlichem Bilde darzustellen, wurde unter dem Eindrucke der
seit der Einnahme von Syrakus in stets steigender Menge nach Rom
stromenden griechischen Kunstwerke!) ein allgemeines, und ihm konnte,
da es eine einheimische sakrale Kunst und feste Gottertypen nicht gab,
nur durch Herilbernahme griechischer Bilder geniigt werden. Den ein-
fachsten Weg, die direkte Entlehnung griechischer Guotterbilder, hat man
fir alle diejenigen Gottheiten, fiir welche die @leichsetzung mit ent-
sprechenden griechischen im Kulte bereits vorgenommen war oder sachlich
nahe lag, ohne weiteres eingeschlagen ; fiir Juppiter, Juno, Mars, Saturnus
boten Zeus, Hera, Ares, Kronos die gegebenen Typen, deren Aneignung,
wie die Miinzpriigung zeigt, zum Teil schon vor dieser Periode erfolgt ist.
Wo es sich jedoch um Vorstellungen handelte, fiir die es in der griechischen
Religion an einer einwandfreien Analogie fehlte, musste wohl oder iibel
eine Anpassung der im griechischen Denkmiilervorrat gegebenen Vorbilder
an die rémischen Anschauungen versucht werden; wenn dieselbe in manchen
Fillen, z. B. in den Bildern des Silvanus oder des Genius, sehr gut ge-
lang, so hat sie auf der andern Seite vielfach nur mit grosser Gewaltsam-
keit und unter Verflachung der dem betreffenden Kulte urspriinglich zu
Grunde liegenden religiésen Vorstellungen durchgefithrt werden k&nnen;
den Dius Fidius durch Apollo oder die Penaten durch die Bilder der
Dioskuren wiederzugeben war ein entschiedener Fehlgriff, der natiirlich
nicht ohne Riickwirkung auf das religitse Bewusstsein des Volkes bleiben
konnte?).

Je mehr die griechischen Vorstellungen in den breiteren Massen der
Bevilkerung Boden gewannen, um so fremdartiger und unbequemer wurden
der Menge die alten Gotter und die umstéindlichen Formen ihrer Verehrung.
Zwar war durch die Stabilitéit aller sakralen Institutionen und die Ge-
wissenhaftigkeit der Priesterschaft zuniichst noch dafiir gesorgt, dass die
alten Feriae weiter begangen wurden und die Tempelopfer an den
jeweiligen Stiftungstagen regelmiissig stattfanden; aber fiir die grosse Menge
hatten von den alten Staatsfesten nur nqch diejenigen Bedeutung, die
entweder mit volkstiimlichen Vergniigungen und Festbriiuchen verbunden
waren (wie z. B. Compitalia, Terminalia, Parilia u. a.) oder durch eigen-
artiges Ceremoniell und den damit verbundenen ehrfirchtigen Glauben
an ihre besondere Wirksamkeit (z. B. Lupercalia, Robigalia u. a.) das
allgemeine Interesse wach erhielten; die grosse Mehrzahl der Feste geriet
derart in Vergessenheit, dass die Gelehrten des ersten Jahrhunderts v. Chr.
in vielen Fillen nicht mehr im Stande waren, iiber Sinn und Bedeutung

1) Vgl. L. Urricns, Griechische Statuen | Gotterbilder, Jahrb. f. klass. Altert. I 1898,
im republikanischen Rom, Wirzburg 1880. | 161 ff. und den Anhang II.
3) Vgl dariber Wissowa, RBmische
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derselben Aufschluss zu erhalten. Ebenso waren im hiiuslichen Kulte zwar
die alten Vorstellungen von Vesta und den Penaten, Genius und Lar fami-
liaris so fest eingewurzelt, dass sie wohl getrilbt und verdunkelt, nicht
aber verdriingt werden konnten; aber die vielen Gotter, die der Romer
frither bei Geburt und Tod, bei Aussaat und Ernte, in den vielfiiltigen
Noten des tiiglichen Lebens angerufen hatte, traten nunmehr zuriick hinter
die neuen griechischen oder griechisch gefiirbten Kulte; Dis und Proser-
pina verdriingen Vejovis und die ganze Sippe altrémischer Unterwelts-
gottheiten, die griechische Ceres-Demeter tritt an die Stelle der ein-
heimischen Tellus, Carmenta und selbst Mater Matuta vermdgen sich als
Geburts- und Frauengottheiten gegeniiber den zwar von Haus aus itali-
schen, aber frith griechischen Einflissen zugiinglich gewordenen Kulten
von Juno Lucina und Diana nicht zu behaupten. Das auf uns gekom-
mene Material von Weihinschriften aus den beiden letzten Jahrhunderten
der Republik reicht zwar zur Begriindung einer beweiskriiftigen Statistik
nicht im entferntesten aus, aber es ist doch gewiss kein Zufall, wenn
neben den verhéltnisméssig zahlreichen Widmungen an Juppiter, Juno,
Mars, Apollo, Hercules die Namen so hervorragender Gestalten des #ltesten
Gotterkreises wie Janus, Consus, Faunus, Saturnus vollstindig fehlen:!) es
zeigt, dass diese Gotter im Volke so gut wie verschollen waren, wiewohl
von Staatswegen nicht nur ihr alter Kult weiter gepflegt wurde, sondern
die meisten von ihnen gerade in dieser Periode neue Tempel erhalten
haben.

Aber auch noch von anderer Seite her drohte der altrdmischen
Religion schwere Gefahr. Am Ausgange des zweiten punischen Krieges,
im Jahr 550 = 204, veranlassen die sibyllinischen Biicher die Einfithrung
des Kultes der pessinuntischen Kybele, und der heilige Meteorstein der
Gottin findet zunidichst im Tempel der Victoria seinen Platz, bis im Jahre
563 = 191 im Herzen der rdmischen Altstadt, auf dem Palatin, die aedes
Matris Deum Magnae Idaeae eingeweiht wird. Damit hielt zum erstenmale
ein Kult in Rom seinen Einzug, der nicht nur die griechische Sinnlichkeit und
Verdusserlichung, sondern bereits die exzentrische Orgiastik des Orients mit
sich dorthin brachte. Galt dieser Kult auch den Rémern ebenso als ein
griechischer, also einer verwandten Kultur angehdriger, wie der des Apollo
und der Ceres, und wurde er darum auch wie diese der Oberaufsicht der
Xviri sacris faciundis unterstellt, so fithlte der Senat doch hier mehr als
sonst das Bediirfnis, etwaigen iiblen Folgen nach Méglichkeit vorzubeugen,
indem er durch Polizeimassregeln die Schaustellungen dieses Kultes ein-
schriinkte und den r&mischen Biirgern die Beteiligung am Priestertume
der Gottin verbot (Dion. Hal. II 19); es gelang ihm jedoch nicht, den
aufregenden und anreizenden Eindruck des neuen Gottesdienstes wesent-
lich abzuschwiichen, und dass es nicht nur das niedere Volk war, welches
an dieser neuen Art von Gottesverehrung Gefallen fand, zeigt die That-
sache, dass gerade der Patriziat und die Nobilitit das Fest der grossen

1) In der etwa der Zeit des ersten puni- | 8. 8) begegnen noch Saeturnus, Kerus, La-
schen Krieges angehbdrigen Serie der schwar- | verna, Aecetia, Coera.
zen Thonschalen mit Gotternamen (s. oben
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Mutter mit Schmausereien und gegenseitigen Bewirtungen begingen ?)
und sich aus diesen Kreisen (tenossenschaften (sodalitates) zu Ehren der
Gottin bildeten (Cic. Cato mai. 45). Im Gefolge der Magna Mater drangen
bald allerhand orientalischer Aberglaube und andere ausschweifende Fremd-
kulte, die sich mit gutem Grunde der Aufsicht der Staatsbehdrden zu ent-
ziehen suchten, in Rom ein, und selbst die spiirlichen Nachrichten unserer
Uberlieferung lassen erkennen, dass der Senat wahrend des ganzen 2.
Jahrhunderts an der Ausiibung der Religionspolizei keine leichte Aufgabe
hatte; der Bacchanalienskandal vom Jahr 568 — 186 %) und die im Jahr
615 = 139 notwendig gewordene Vertreibung der orientalischen Astro-
logen (Chaldaei), vor denen schon Cato (de agric. 5) warnte, aus Rom
und Italien3) sind nur vereinzelte Symptome des sich allmilig voll-
ziehenden Zersetzungsprozesses. Im letzten Jahrhundert der Republik sind
die fithrenden Machthaber, L. Cornelius Sulla an der Spitze, mehr als
andere jeder erdenklichen Art von Aberglauben ergeben und die grdssten
Forderer orientalischer Superstition. Der mithridatische Krieg und die
folgenden Kémpfe im Orient, welche u. a. der Verehrung der kappadokischen
Mi oder Bellona in Rom Eingang verschafften, brachten die rdmischen
Soldaten in Asien bereits mit der Mithrasreligion in die erste Berithrung
(Plut. Pomp. 24) und haben wenigstens mittelbar auch das Eindringen der
dgyptischen Isisverehrung in die Hauptstadt befordert; die vergeblichen
Kémpfe, die seit dem Jahr 696 = 58 von den Staatsbehdrden gegen
diesen Kult gefithrt werden, sind ein redendes Zeugnis fiir die Macht-
losigkeit der ersteren und die Gewalt der Bewegung, die weiter und
weiter anwuchs, bis sie im 8. Jahrhundert der Kaiserzeit ihren Hohe-
punkt erreichte und Rom nicht nur zum Pantheon der Welt machte, son-
dern schliesslich die rémische und selbst die griechische Gotterwelt unter
der Masse der iigyptischen, persischen, semitischen Gottesdienste er-
sticken liess.

13. Litteratur und Wissenschaft. Die Schnelligkeit und Griind-
lichkeit, mit der seit der Zeit des hannibalischen Krieges die griechische
Denkweise die alteinheimischen Religionsvorstellungen der Italiker zurtick-
driingt und einen volligen Umschwung der Anschauungen herbeifithrt, wiirde
trotz der bisher dargelegten Griinde unverstindlich sein, wenn nicht der
Hellenisierung des Denkens durch die Anfénge der rdmischen Litteratur
in hervorragender Weise Vorschub geleistet worden wiire: es ist kein Zu-
fall, dass der erste Triger rémischer Poesie, Livius Andronicus, im Jahre
547 = 207 auch das Festlied fiir die zur Sithnung aussergewdhnlicher
Prodigien nach dem Tempel der Juno Regina ziehende Jungfrauenprozession
verfertigt; denn diese wurde nach griechischem Ritus unter Leitung der
Orakelbewahrer abgehalten, und das Jungfrauenlied war ein nach dem
Vorbilde eines griechischen Partheneion gebildeter Siilhngesang.t) Wenn
die rémische Dichtung mit einer ungefiigen Ubersetzung der Odyssee und
mit Ubertragungen griechischer Tragddien begann, so war es nicht nur

) Gell. II 24, 2. XVIII 2, 11. Fast. %) Valer. Max. I 8, 8.
Praen. z. 4. April. 4) Liv. XXVII 87; vgl. Drews, Sibyllin.
) Liv. XXXIX 8 ff. CIL I' p. 48 f. Blitter S. 89 ff.



C. Bis zum Ausgange der Republik. 13. Litteratur und Wissenschaft. 59
die Vorftthrung griechischer Mythen an sich, die in der angedeuteten
Richtung wirken musste, sondern in noch htherem Grade die Nétigung,
die vorkommenden Namen griechischer Gottheiten durch lateinische Namen,
d. h. durch Gleichsetzung mit den eigenen Gdttern, dem Horer und dem
Leser zu verdolmetschen. Allerdings ist es nicht moglich festzustellen,
in welchem Umfange solche Identifikationen schon vor der Litteratur ent-
weder im Kultus oder im privaten Austausch griechischer und rémischer
Anschauungen vollzogen worden waren; die Gleichsetzung von Juppiter
und Juno mit Zeus und Hera hat nicht erst Livius Andronicus vorge-
nommen, auch dass Neptunus mit Poseidon und Saturnus mit Kronos?)
identisch seien, ist schon vor ihm geldufig gewesen, aber wenn er Movsa
mit Camena (frg. 1), Moiga mit Morta (frg. 12), Myyuogvvy mit Moneta
(frg. 25) wiedergibt, so sind das gewiss mehr oder minder willkiir-
liche Ubertragungen, die teilweise Beifall fanden, teilweise nicht durch-
drangen. Je zahlreicher solche G(leichungen sich einbiirgerten — wir
konnen den Prozess leider nicht in seinen einzelnen Phasen verfolgen,
aber bei Plautus z. B, kommen Ops = ‘Psa?) und Silvanus = Hdv3) hinzu —
umso mehr mussten auch die griechischen Mythen auf die entsprechenden
romischen Gottheiten itbertragen werden, und so entstand eine scheinbar
romische Gottergenealogie und Gottersage, die aber in der That nichts
war als eine Riickspiegelung der griechischen; Juppiter ist Sohn von
Saturnus und Ops, Gatte der Juno, Bruder des Neptunus und Dis pater,
Vater der Minerva; der rémische Hercules, der im italischen Kulte eine
ganz eigenartige Gestalt angenommen hat, wird wieder der abenteuer-
frohe Held der griechischen Heraklessage; der urspriinglich nur als Schiitzer
des Handels in Rom verehrte Mercurius erscheint auch als Gotterbote und
Seelengeleiter u. s. w. Was die Dichter begonnen hatten, setzte die Konstruk-
tion der Historiker und Antiquare fort; die allmilige Ausgestaltung der
rdmischen Griindungssage und ihre immer stirker werdende Verkniipfung
mit der griechischen Heldensage4) zu verfolgen, ist nicht unsere Auf-
gabe; wohl aber verdient besondere Hervorhebung, wie in die Konstruktion
der italischen Urgeschichte auch die Namen der einheimischen Gotter ver-
flochten werden. Die nach dem Vorbilde griechischer xzioeic abgefassten
Griindungssagen und Ursprungsgeschichten der einzelnen Stiidte und Land-
schaften machten den Versuch, an der Hand der Konigslisten und Genealogien
iiber die Grenzen der historischen Uberlieferung hinaufzufiihren, und griffen,

') Vgl. Liv. Andr. frg. 2 Baehr. Saturni
filie = Koovidy, frg. 15 sancta puer Saturni
="Hpy. Saturnus-Kgovos, Sohn des Caelus-
Ovgavos Enn. ann. frg. 25 Baehr. Neptunus-
Hoseiduiv, Bruder des Juppiter-Zevs Naev.
bell. Pun. frg. 12 Baehr.

%) Cistell. 513 ff.; Mil. gl. 1082. Wenn
Pers. 252 Juppiter als Ope gnatus bezeichnet
wird, so wird man das Beiwort der Juno
?n’gm trotz der abweichenden Auffassung
alter Gewahrsminner (Paul. p. 200. Mart.
Cap. I1 149) als Peins Svyarne aufzufassen
haben.

%) Dass mit Silvani lucus Aulul. 674.

766 die im griechischen Original genannte
Pansgrotte der Akropolis wiedergegeben ist,
hat M. Scauster, Quomodo Plautus Attica
exemplaria transtulerit (Diss. Gryphiswaldiae
1884) p. 21 richtig hervorgehoben. Die Ar-
beiten von Tm. Husricm, De diis Plaatinis
Terentianisque, Diss. Regimonti 1883 und
A.KzseBere, Quaestiones Plautinae et Teren-
tianae ad religionem spectantes, Diss. Lips.
1884 enthalten wenig Forderndes.

4) Vgl. nenerdings besonders B. Nimsg,
Histor. Zeitschr. N. F. XXIII 481 ff., dessen
Grundanschauung ich bei mancher Abwei-
chung im einzelnen vollkommen teile,
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da eine zwischen Gdttern und Menschen vermittelnde Klasse von Heroen
fehlte, zu den ziemlich inhaltlos gewordenen Namen der alten Gdtter, die
sie mit grdsserer oder geringerer Willkiir gruppierten: das bekannteste
Beispiel der Art, die Liste der Laurenterknige Janus, Saturnus, Picus
Faunus, Latinus,!) gewiss nicht etwa tiefsinnige kosmogonische Volkssage,?)
sondern erst im zweiten Jahrhundert v.Chr. entstandene Geschichtsklitterung,
lisst deutlich erkennen, wie man den nétigen Namenvorrat nach rein #usser-
lichen Gesichtspunkten zusammenraffte und gruppierte; ebenso zeigen die
verschiedenen Berichte von Cacus®) und seinem Zusamentreffen mit Her-
cules, wie man einen inhaltlos gewordenen Namen bald so, bald so nach
Gutdilnken in die Erzdhlung einfiigte. Mit gleichem Eifer bemichtigte
sich die gelehrte Forschung der Fragen nach Alter und Enstehung des
rémischen Gotterkreises; die Scheidung #lterer und jiingerer Elemente in
demselben, die Feststellung des Anteils benachbarter Stimme, wie der
Sabiner und Etrusker, an der Bildung der rdmischen Religion, die Ver-
teilung der verschiedenen Kulte auf die vorausgesetzten Hauptperioden der
rémischen Urgeschichte und die sie vertretenden Fiirsten, wie Evander, Romu-
lus, Titus Tatius, Numa, Servius Tullius, das alles sind Fragen, denen die anna-
listische Darstellung der iltesten Zeit nicht aus dem Wege gehen konnte und
fir deren Beantwortung bei dem Mangel jeder Uberlieferung nur der Scharf-
sinn und die Kombinationsgabe des Schriftstellers in Betracht kamen. Auch
die aetiologische und etymologische Konstruktion wurde unter ausgiebiger
Verwertung griechischer Vorbilder¢) zur Motivierung einzelner Tempel-
griindungen und Kulteigentiimlichkeiten ebenso eifrig beniitzt, wie man
zur Belebung des ganzen Bildes griechische Sagen auf romische Figuranten
ibertrug;%) die Gleichsetzung einzelner griechischer und rémischer Gott-
heiten unter einander wurde eifrig weiter gepflegt, nur in anderem Sinne
als frither: hatten die #lteren Bearbeiter griechischer Dichtertexte die
griechischen Gotter des Originals durch lateinische Namen verdeutlichen
wollen, so sucht man jetzt umgekehrt iiber Wesen und Bedeutung der un-
verstindlich gewordenen heimischen Gdtter durch mehr oder minder passende
Gleichsetzung mit einer Figur der allen Gebildeten bekannten griechischen
Sage Aufschluss zu gewinnen. Oft war die Briicke, die zwei solche Gott-
heiten verband, eine sehr schwache, z. B. wenn man Mater Matuta mit
Leukothea glich, weil im Kulte beider die Ausschliessung der Sklaven
bezeugt war, oder Consus mit Poseidon, weil beide durch Rennspiele ge-
feiert wurden. Die persdnliche Beteiligung einzelner Schriftsteller an der
Fortbildung dieser griechisch-rémischen Pseudo-Sage ist leider im einzelnen
nur selten festzustellen, doch lidsst sich noch erkennen, dass unter den Anna-

1) Das Material bei ScawmeLEr, Rém.

gebildete Erzihlung von der Epiphanie der
Gesch. 1 212 f.

Dioskuren in und nach der Schlacht am See

') Als solche fasst sie H. NisagN, Tem-
plum 8.120 f., der in der mythischen Kdnigs-
reihe eine Symbolik von 5 Schépfungstagen
(Himmel, Erde, Vogel, Tiere, Menschen) er-
kennen will.

’; Wissowa, Real-Encycl. III 1165 ff.
4) z. B. die der lokrischen Sage nach-

Regillus (Dion. Hal. VI 13; vgl. E. ZarNokE,
Comment. Ribbeck. 292 ff.).

%) Bei Valerius Antias z. B. (Arnob. V 1)
war die Ueberlistung des Faunus und Picus
durch Numa ganz nach Analogie des Pro-
teusabenteuers der Odyssee erzihlt.
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listen besonders Cassius Hemina von den #lteren und Valerius Antias von
den jiingeren in dieser Richtung thiitig waren; die communes historiae?) des
Lutatius (Daphnis) scheinen ouotwrnzsg, d. h. griechisch-rémische Parallelen
aus dem Gebiete von Geschichte, Religion und Sitte, enthalten zu haben,
andere Namen von Griechen und Romern, die nur vereinzelt angefiihrt .
werden, lassen sich in ihrer wirklichen Bedeutung nicht sicher fassen: doch
steht soviel sicher, dass das 7.Jahrhundert der Stadt in dieser Richtung sehr
thitig und fruchtbar gewesen ist und dass Varro und Verrius Flaccus, auf
welche die uns vorliegenden Quellen in der Hauptsache zuriickgehen, auf
diesem Gebiete mehr ordnend, sichtend und ergénzend, als wirklich schopfe-
risch gearbeitet haben; der ungeheuere Einfluss, den namentlich Varro auf
die spiitere Litteratur ausgeiibt hat, hat dahin gefithrt, dass neben den von
ihm anerkannten Erklirungen und Hypothesen die abweichenden Varianten
in Vergessenheit geraten sind und so eine scheinbar einstimmige Uber-
lieferung enstanden ist, wo urspriinglich eine Reike an sich gleich berech-
tigter, nur mehr oder minder geschickter Erklirungsversuche vorlagen.

In dem de dis handelnden Abschnitte seiner antiquitates rerum divi-
narum (B. 14—16) hat Varro in eigentiimlicher Weise einen doppelten
Zweck verfolgt; wihrend némlich die Biicher de dis certis (14) und de dis
incertis (15) alles dasjenige enthielten, was sich iiber die (eschichte des
Kultes und die Sagen der romischen Gottheiten ermitteln liess, fiihrte das
16. Buch (de dis praecipuis atque selectis) eine Anzahl von Hauptgottheiten ?)
nochmals, und zwar in ganz anderer Beleuchtung, vor, indem es fiir sie
die Begriindung einer physikalischen Deutung ihres Wesens versuchte;
wenn Varro, dhnlich wie es schon vor ihm der Pontifex Q. Mucius Scae-
vola gethan hatte,?) nach stoischem Vorbilde drei Arten von Auffassung
der Gotter (theologia) unterschied, das genus mythicum, physicum und civile,4)
so waren die Biicher 14 und 15 der Darstellung der Mythologie und der
Staatsreligion, das Schlussbuch aber der philosophischen Spekulation ge-
widmet. So vereinigte Varro in seinem Werke die Ergebnisse von zwei
verschiedenen Betrachtungsweisen, die in der rdmischen Litteratur seit
dem Anfange des zweiten vorchristlichen Jahrhunderts neben einander
hergehen, vielfach im feindlichen Gegensatze zu einander, und doch wieder
einander beeinflussend. Die Rémer haben von den Griechen nicht nur
Gottergenealogien und Griindungssagen, nicht nur die Erzidhlungen von
Gotterkindern und Gotterthaten iilbernommen, sondern sie haben nicht viel
spiiter von ihnen auch gelernt, nach den hinter den Gestalten der Volks-
religion und des Mythus sich verbergenden ewigen Kriiften und Ideen zu
forschen. Seit Beginn des 2. Jahrhunderts gewinnt die griechische Philo-
sophie in den gebildeten Kreisen Roms Eingang und Einfluss gerade auf
die Auffassung der religitsen Fragen. Am frithesten scheinen von Unter-

) Die %?thnlich angenommene Be- ' 16. Buches von E. Scawarz, Jabrb. f. Philol.

ziehung des Titels auf die xowai loropiae | Suppl. XVI 473 ff. und von R. Aeanp ebd.
des Timaios besteht kaum, denn dies waren XJE[PV 198 ff.
vielmehr perpetuae historiae (Cic. epist. V %) Augustin. ¢. d. IV 27,

12, 2). 4) Die Stellen bei MerkEL, Prolegom.
1) Es sind zwanzig, aufgezithlt von Au- | in Ovid. fast. p. CVIL ff. A. ScamEexkL, Philos.
gustin. ¢. d. VII 2. Fragmentsammlung des | der mittl. Stoa S. 117—119.
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italien her pythagoreische Anregungen nach Rom gelangt zu sein; denn
die im Jahre 573 = 181 in Rom aufgefundenen und auf Anordnung der
Behdrden als religionsgefiihrlich verbrannten angeblichen Biicher des
Numa!) bedeuten einen Versuch zu einer pythagoreisierenden Umwilzung
der romischen Religion, welcher eine weite Verbreitung dieser Lehre voraus-
setzt; auch hat die Ansicht, dass eine Reihe von Einrichtungen der alt-
rémischen Religion ihre innere Erklirung in den Satzungen des Pytha-
goras finde, bis auf Nigidius Figulus und Varro namhafte Anhiinger ge-
habt,?) wenn man auch die Nachricht, dass Numa ein Schiller des Py-
thagoras gewesen sei, wegen der chronologischen Unmoglichkeit preis-
geben musste. Dieselbe riicksichtslose Energie, mit der die rdmische
Staatsgewalt die apokryphen Biicher des Numa unterdriickt hatte, ver-
suchte sie auch gegen die Lehrer griechischer Philosophie zur Anwendung
zu bringen, aber die Austreibung einzelner Philosophen 3) konnte doch auf
die Dauer das Eindringen philosophischer Studien nicht verhindern; zwar
die kosmogonischen Offenbarungen des ennianischen Epicharmus haben
wohl noch weniger Wirkung gehabt als die von demselben Dichter den
Roémern verdolmetschte wohlfeile Aufklirung des seichten Rationalisten
Euhemeros, auch an der Lehre Epikurs haben in der Hauptsache nur
vereinzelte Feinschmecker Gefallen gefunden; um so tiefer und nach-
haltiger aber war der Einfluss, welchen die Philosophie der Stoa in Rom
ausilbte. Schon von Haus aus der rdmischen Denkweise in religitsen und
sittlichen Fragen in hohem Grade wesensverwandt, erfuhr diese Lehre
durch den im tonangebenden Kreise des jingeren Scipio heimischen Pa-
naitios weitere Anpassung und gewann bald die weiteste Verbreitung; der
populéirste Dichter der Zeit, C. Lucilius, macht sich zum Herold der Sitten-
lehre des Panaitios,t) Q. Valerius von Sora vertritt aufs nachdriicklichste
den stoischen Pantheismus,®) der hochste Beamte der rdmischen Staats-
kirche, der Pontifex Max. Q. Scaevola (f 672 = 82) triigt kein Bedenken,
die philosophische (d. h. stoische) Gotterauffassung als die einzig wahre
anzuerkennen und sie nur darum als zur Staatsreligion ungeeignet zu er-
kliren, weil dem Volke nicht die volle Wahrheit fromme.®) Auf demselben
Standpunkte wie er steht dann Varro, der sich in der Religionsphilosophie
ginzlich an die Stoa anschliesst; die pantheistische Grundanschauung, die
Ableitung der Gotter von den partes mundi und insbesondere ihre Zuriick-
fihrung auf die beiden Hauptelemente Himmel und Erde, die allegorische
Ausdeutung der Mythen treten uns als unverkennbare Charakteristika in

1) Liv. XL 29. Cass. Hem. bei Plin, | phis et rhetoribus vom J. 598 = 161, Gell.
n. h. XIII 84 ff.; mebr bei ScuweoLer, Rom. | XV 11, 1. Suet. gramm. 25; Philosophen-

Gesch. 1 564 f. gesandtschaft des Jabres 599 = 155, Plin.
) Vgl. insbesondere A. Scameker, De | n. h. VII 112. Plut. Cato mai. 22 u. a.
Ovidiana Pythagoreae doctrinae adumbra- 4) Treffend hervorgehoben von ScHMEKEL,

tione, Diss. Gryphiswald. 1885; Philos. der | Philos. d. mittl. Stoa S. 444 f.
mittl. Stoa S. 449 f. Zeuier, Philos. d. Gr. *) Fragment bei Augustin. ¢. d. VII 9
IIT 2 8. 82 f. und Mythogr. Vat. 111 prooem. p. 152, 30 Bode

%) Ausweisung der Epikureer Alkaios | (= frg. 4 Baebr.): Iuppiter omnipotens, re-
und Philiskes durch den Consul L. Postu- | rum regumgque repertor, progenitor genitriz-
mius 581 = 178, Athen. XII 547 A. Aelian. | gue deum, deus unus et idem.

v. b. IX 12; Senatus consultum de philoso- ) Augustin. ¢. d. IV 27,
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allen Fragmenten des Buches de dis selectis (sowie andrer Schriften ver-
wandten Inhaltes, z. B. des Logistoricus Curio de cultu deorum) entgegen.
Dabei ist es von prinzipieller Bedeutung, dass, withrend in den Biichern
de dis certis und de dis incertis die Eigenartigkeit rdmischer Religions-
anschauung und die Abweichungen von verwandten griechischen Briuchen
hiiufig hervorgehoben werden, fir die religionsphilosophischen Ersrterungen
des letzten Buches die vollige Identitit der griechischen und rdmischen
Gotterwelt die Voraussetzung ist; zur Deutung des Saturnus wird der
Mythus vom kinderverschlingenden Kronos -herangezogen, eleusinische
Mysterien und griechischer Phallosdienst dienen zur Erklirung von Ceres
und Liber. Daraus ist gewiss kein Vorwurf gegen Varro herzuleiten, denn
wo es sich um die Ermittlung des durch Mythus und Staatsreligion nur
in mannigfacher Tritbung und Brechung wiedergegebenen reinen und all-
gemeinen Gottesbegriffes handelte, mussten die nationalen Verschieden-
heiten als unwesentlich verschwinden; aber dem Zwecke des grossen
varronischen Werkes, die in der eignen Stadt zu Fremdlingen gewordenen
R3mer mit der Heimat und ihrem Denken wieder vertraut zu machen
(vgl. Cic. Acad. post. I 9), konnten die sozusagen kosmopolitischen Er-
orterungen dieses Buches nicht dienen.

Litteratur: L. Kranner, Grundlinien zur Geschichte des Verfalls der rdmischen
Staatsreligion bis anf die Zeit des August, Gymn.-Progr. Halle 1837; M. Terentii Varronis
Curio de cultu deorum, Gymn.-Progr. Neubrandenburg 1851. E. ZgLrer, Philos. d. Grie-
chen I1I 1 8. 309 ff.; Vortrige und Abhandlungen I 93 ff. A. Scmmexsr, Die Philosophie
der mittleren Stoa (Berlin 1892) S. 439 ff.

14. Verfall der Staatsreligion. Der Pontifex Scaevola und Varro
waren vollkommen in ihrem Rechte, wenn sie nicht nur vom philosophischen,
sondern auch vom staatsmiinnischen Standpunkte aus die Erzéhlungen der
Dichter als dem Wesen und der Wiirde der Gottheit widersprechend ver-
warfen; die Ubertragung griechischer Mythen auf die romischen Gétter,
die durch Vermittlung der Bithne auch den breiteren Massen des Volkes
geldufig wurde, musste umso zersetzender auf den Glauben einwirken, je
mehr solche Erzéihlungen von Leben und Thaten der Gdtter mit dem un-
persdnlichen und abstrakten Charakter der altrémischen Religion im
Widerspruche standen.!) Aber auch der Einfluss der philosophischen
Betrachtungsweise war ein durchaus verderblicher; denn wenn dieser
auch die grosse Menge nicht unmittelbar berithrte, sondern sich auf die
litterarisch gebildeten Kreise beschriinkte, so waren es doch gerade diese
Kreise, aus denen die berufenen Triger des Staatskultus hervorgingen;
wer aber die ganze Staatsreligion nur fiir ein aus Opportunitétsriicksichten
festzuhaltendes, thatsichlich aber von der Wahrheit weit abliegendes
System hielt und nach stoischer Anschauung die gesamte Hussere Reli-
gionsilbung, vor allem Opfer und Bilderdienst, als bedeutungslos oder
schiidlich verwarf, der brachte den Obliegenheiten seines priesterlichen
Amtes gewiss nicht dasjenige innere Interesse entgegen, welches sie ver-
langten. In der That begegnen wir in der Zeit etwa von den Gracchen
bis auf Caesar einem rapiden Verfalle des romischen Priestertums. Die

!) Vgl. die Ausfihrungen bei Dion. Hal. ant. 1T 18, 19,
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drei wichtigsten Kollegien, deren Mitgliederzahl durch Sulla auf je 15
gebracht wird, Pontifices (nebst den Epulonen, deren Zahl wahrscheinlich
ebenfalls durch Sulla von 3 auf 7 erhoht wurde), Augurn und Orakel-
bewahrer, werden vdllig zu rein politischen Behorden und in den Kampf
des Tages dadurch hineingezogen, dass seit dem J. 651 = 103 die Be-
stellung neuer Mitglieder nicht mehr durch Kooptation, sondern durch eine
besondere Art von Volkswahl erfolgt;!) blieb auch den Kollegien ein
Priisentationsrecht gewahrt, so geniigte das doch nicht, um die Kontinuitit
der Tradition zu sichern, auf der frither die Sachkunde der Priester-
schaften in den umfassenden und vielseitigen Geschiiften ihres Wirkungs-
kreises beruht hatte, und es mehren sich die Klagen iiber den Verfall des
priesterlichen Wissens; die Jahresschaltung z. B., die zu den wichtigsten
Obliegenheiten der Pontifices gehorte, geriet durch deren Unwissenheit
und Parteilichkeit derart in Unordnung, dass bis zu Caesars Kalenderreform
geradezu unertriigliche Zustéinde herrschten®) und selbst die Ausfiihrung
der bestehenden Opfervorschriften gestdrt wurde, indem durch die Ent-
fernung der biirgerlichen Zeitrechnung von der natiirlichen die Darbringung
einzelner Erzeugnisse des Jahres an den dafiir bestinmten Tagen zur
Unméglichkeit wurde (Cic. de leg. II 29); ebenso wurde die Meldung und
Procuration der Prodigien vernachlissigt (Liv. XLIII 13, 1); im Augurn-
kollegium ging das Verstéindnis filr die komplizierte Lehre von den Auspi-
cien, soweit man sie nicht im Dienste der Tagespolitik ausbeutete, vdllig
verloren,®) so dass selbst Augurn, die sich mit ihrer Disziplin wissen-
schaftlich beschiiftigten, zu den diametral verschiedenen Ansichten fiber
Ziele und Mittel derselben gelangen konnten.t) Die iibrigen Priestertiimer
aber, die dem politischen Treiben fernstanden, gerieten aus andern Griinden
nicht minder in Verfall. Das mit der altehrwiirdigen Thiitigkeit des Opfer-
konigs, der grossen Flamines, der Salier u. s. w. verbundene Ansehen ver-
mochte dem immer enger werdenden Kreise Zutrittsberechtigter — denn
es waren hier meist nur Patrizier zugelassen®) — keine geniigende Ent-
schidigung zu bieten fiir die dem Inhaber dieser Wiirden durch das steife
Ceremoniell und die zahllosen Verhaltungsmassregeln auferlegte Beschriin-
kung der persdnlichen Freiheit und Bequemlichkeit und die in vielen
Fillen von ihm geforderte ghinzliche oder partielle Verzichtleistung auf
offentliche Amter. So mehren sich die Beispiele dafiir, dass sich der zur
Ubernahme eines solchen Priestertums Berufene striubt, dasselbe anzu-
treten oder wenigstens sich den ihm unbequemen Vorschriften desselben
zu fiigen,®) bis schliesslich in vielen Fillen auf Besetzung der frei ge-
wordenen Stellen ganz verzichtet werden musste; der allerdings recht
unbequeme Posten des Flamen Dialis blieb nach dem Tode des L. Corne-
lius Merula (667 = 87) volle 75 Jahre frei, da es erst im J. 743 = 11

1) Momusex, Staatsr. II 23 ff. | dius Marcellus Cic. de leg. II 32 f.; de div.
?) MarquUaRrDT, Staatsverw. II[ 286 f. II 75.
%) Cic. de div. I 25: auspicia, guae qui- %) 8. vorldufig Mouusen, Rém. Forsch.
dem nunc a Romanis auguribus sgnorantur; | 1 78 ff,
vgl. de n. d. II 9 u. a. ¢) Material bei MARQUARDT, Staatsverw.

4) Vgl. tber die Polemik zwischen den | III 64 f.
Augurn Ap. Claudius Pulcher und C. Clau- ;
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Augustus gelang, ihn neu zu besetzen;!) die Stellen der 12 kleineren
Flamines miissen am Ende der Republik wenigstens teilweise eingegangen
gewesen sein, da es sonst unbegreiflich wiire, dass selbst ein Mann wie
Varro iber die Bedeutung der durch solche Priester verehrten Gottheiten,
wie Falacer und Furrina, nicht das geringste mehr zu ermitteln imstande
war;?) die Arvalbriiderschaft und die Sodales Titii waren bis zu ihrer
Wiederherstellung durch Augustus vollig vergessen. Uberhaupt fallt auf
den vorangegangenen Religionsverfall bei dem erklirlichen Mangel direkter
Zeugnisse das hellste Licht erst aus den Versuchen Varros, das Interesse an
religidsen Dingen wieder zu beleben, und aus den Reformen des Augustus.
Nichts kann bezeichnender sein, als dass Varro, der in seinen Antiquitates
divinae den ausgesprochenen Zweck verfolgt, die nahezu verschollenen
heimischen Gdtter der Vergessenheit zu entreissen,?) fiir seine Darstellung
der Gotter des Staatskultes keine passendere Einteilung findet als die in
solche, von denen man noch etwas Sicheres wisse (di certi), und solche,
bei denen dies nicht der Fall sei (di incerti).4) Die augusteische Reorgani-
sation aber, von der im niichsten Abschnitte die Rede sein wird, zeigt,
dass nicht nur Priesterstellen unbesetzt geblieben, Tempel verfallen, Feste
in Vergessenheit geraten waren, sondern dass vielfach das Alte derart
verschiittet war, dass die Reformen des Kaisers mehr einen Neubau als
eine Wiederherstellung bedeuteten. Wie es mit dem Interesse der grossen
Menge an der Religion stand, dariiber fehlen alle Nachrichten, doch werden
wir dasselbe, wenn man auch auf dem Lande und in den kleineren Stidten
linger am alten Gottesdienste festgehalten haben mag, bei der stadt-
rémischen Bevtlkerung sehr gering zu veranschlagen haben; nur an einer
Art von Kulthandlungen war die Beteiligung stets ausserordentlich rege,
das waren die Spiele, die nicht nur an Umfang eine Vermehrung ins
Ungemessene erfuhren (die Anzahl der Spieltage hat sich vom Ende des
hannibalischen Krieges bis auf Caesars Tod ungefiihr verfilnffacht), sondern
auch thatsiichlich jeden inneren Zusammenhang mit dem Gottesdienste
vollig verloren, wenn auch in der Theorie der sakrale Charakter dieser
Veranstaltungen noch zuweilen betont wird.5) Ein besonders trauriges
Zeichen fiir die Abnahme des religitsen Sinnes liefert der mehrfach
bezeugte Verfall der sacra privata, auf deren dauernde Erhaltung in
der Familie und durch Vererbung die iltere Religionsordnung den gréssten
Wert gelegt hatte, die aber jetzt — trotz der rechtlich noch bestehenden
Aufsicht der Pontifices — als unbequeme Last von den zur Ubernahme
Verpflichteten durch die verschmitztesten Rechtskniffe abgeschiittelt und
dem Untergange preisgegeben wurden:¢) dass man sprichwértlich einen

1) Cass. Dio LIV 46. Tac. ann. Il1 58. | excidio penates liberasse praedicatur; vgl.
Suet. Aug. 31. IV 81.

%) Varro de 1. 1. V 84, VII 45.
%) Augustin. ¢. d. VI 2 (Varro dicit)
8¢ timere ne pereant (di), non incursu hostili

sed civium neglegentia, de qua illos velut |
ruina liberari a se dicit et in memoria bo- |

norum per eiusmodi libros recondi atque
servari utiliore cura, quam Metellus de in-
cendio sacra Vestalia et Aeneas de Troiano

Handbuch der klass. Altertumswiseenschaft. V, 4.

4) Ueber die Bedeutung dieser Schei-
dung 8. Augustin. ¢. d. VII 17 und dazu
Wissowa bei MarquarpT, Staatsv. III 9, 4.
R. Perer in Roschers Lexik. II 150 f. R.
Acanp, Jahrb. f. Philol. Suppl. XXIV 126 ff.

°; 8. z. B. Cic. Verr. V 36.

) Vgl. z. B. Cic. pro Mur. 27 und be-
sonders de leg. 1 46 ff.
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eines jeden bitteren Beigeschmacks entbehrenden Gliicksfall als sine sacris
hereditas bezeichnete,?) lidsst die Stimmung breiter Schichten deutlich er-
kennen.

Vierter Abschnitt.

Die Religion der Kaiserzeit.

156. Die religidsen Reformen des Augustus. Die Zerfahrenheit
und Unhaltbarkeit der religidsen Zustinde war am Ausgange der Republik
bis zu einem Grade gediehen, der es den Machthabern, sobald nur nach
den Wirren der Biirgerkriege das staatliche Leben wieder in geregelte
Bahnen gelangte, zur unaufschiebbaren Pflicht machen musste, hier ordnend
einzugreifen. Freilich stehen gegen Indifferentismus und Unglauben keiner
Regierung unmittelbare Waffen zur Verfiigung, aber es konnte zunichst
dafiir gesorgt werden, dass der Staat als solcher durch seine Organe den
ihm gegeniiher der Gottheit zukommenden Obliegenheiten gewissenhafter
als bisher nachkam, und damit auch in den Biirgern der Sinn zunichst
fur die #ussere Religionsiibung und weiterhin fiir deren inneren Gehalt
neu belebt werden. Von Caesars Absichten und Wirken in dieser Richtung
haben wir, zumal der Inhalt seiner lex Iulia de sacerdotiis nur mangelhaft
bekannt ist,?) keine ausreichende Kunde; dass er sich aber mit weit-
gehenden Pliénen gerade auf dem Gebiete der Staatsreligion getragen hat
und man von ihm Besserung erhoffte, geht schon aus der Thatsache
hervor, dass Granius Flaccus ihm sein Buch de indigitamentis widmete
und Varro seine Antiquitates rerum divinarum ad Caesarem pontificem
richtete.?) Augustus aber hat sofort nach der Schlacht bei Actium die
Reorganisation des offentlichen Gottesdienstes in Angriff genommen und
mit der Wiederherstellung der in Verfall gerathenen Priestertimer und
Tempel begonnen. Selbst schon seit Jahren Mitglied der drei grossen
Priesterschaften, der Pontifices, Augurn und Quindecimvirn,!) scheint er
zundchst fir die Wiedererweckung derjenigen priesterlichen Sodalititen, die
allmilig aus Mangel an Interesse giinzlich eingeschlafen waren, Sorge
getragen zu haben; schon bei Beginn des Entscheidungskampfes gegen
Antonius im J. 722 = 32 hatte er als Fetialis des romischen Volkes die
Kriegserkldrung gegen Kleopatra in den alten feierlichen Formen des
priesterlichen Volkerrechts vollzogen (Cass. Dio L 4) und damit dieses seit
mehr als hundert Jahren nicht mehr in Wirksamkeit getretene®) und
wahrscheinlich auch nicht mehr besetzte Priestertum wiederbelebt; die
Neugriindung der vollig verschollenen und selbst in ihrer Bedeutung un-

1) Zeugnisse bei A. Orro, Sprichw. d. | p. 4 Die Mitgliedschaft aller sacerdotum

Rdmer nr. 806. quattuor amplissima collegia ist erst 738/9
2) Lanee, Rom. Altert. 111 436 f. = 165 bezeugt, Moumsex a. a. O. p. 33;
8) Censor. 8, 2. Augustin. c. d. VII 85. | ausserdem war Augustus frater Arvalis, so-
Lact. inst. 1 6, 7. dalis Titius, fetialis Mon. Anc. gr. 4, 7.
4) Ueber die Zeit der Wahl zu den ein- %) Der letzte uns bekannte Fall ist die

zelnen sacerdotia 8. Moumsen, Res gestae | Dedition des C. Hostilius Mancinus 618 —
D. Aug. p. 82 f., vgl. P. Hasgri, De pontific. | 136 (Cic. de or. I 181, 11 137. Vell. Pat. Il 1).
Roman. condicione publica (Breslau 1888)
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verstindlich gewordenen Kollegien der Sodales Titii und Fratres Arvales
hat sich, wie es scheint, schon im niichsten Jahrzehnt nach dem Siege
bei Actium vollzogen:!) in die reformierten Priesterschaften traten ausser
dem Kaiser auch die vornehmsten Triiger seiner Politik ein und in ihren
Listen fehlte kaum einer der ersten Minner des neuen Staates. In das-
selbe Jahrzehnt fillt aber auch die Firsorge des Kaisers fiir die Wieder-
herstellung der verfallenen Heiligtimer; im J. 726 = 28 unternahm er
auf Grund eines Senatsbeschlusses die Restauration aller einer solchen
bediirftigen stadtrdmischen Tempel, 82 an der Zahl,?) sowie sonstiger
heiliger Lokalititen, wie des Lupercal, und fiibrte ausserdem eine Anzahl
@lterer Gotteshiiuser, die durch Einsturz oder Feuersbrunst zu Grunde
gegangen waren, von Grund aus neu auf;3) welchen Wert er selbst auf
diese Thitigkeit als templorum omnium conditor ac restitutor (Liv. IV 20, 7)
legte, zeigt die starke Betonung dieser Seite seines Wirkens in der
hofischen Poesie.t) Aber diese gesamte wiederherstellende Thitigkeit,
zu der auch die — im einzelnen nicht bekannte — Reform der Luper-
calienfeier (Suet. Aug. 31) und die Wiederaufnahme des ausser Gebrauch
gekommenen augurium salutis (Im J. 725 = 29)3) gehdren, bildet nur die
Vorbereitung fiir eine tiefergreifende Reorganisation, die eine Verjiingung
der romischen Religion zum Zwecke hat. Dass dieselbe zun#chst nicht
an die altrdmischen Kulte, sondern an den graecus ritus ankniipfte, mag
damit zusammenhi#ngen, dass Augustus den Oberpontificat erst verhiltnis-
missig spiét iibernahm, wihrend er bereits erheblich frither im Vorstande
der Quindecimvirn sass: denn Apollo, in dessen Dienste die sibyllinischen
Orakel und das zu ihrer Ausdeutung und Bewahrung bestimmte Priester-
tum in Rom Aufnahme gefunden hatten, ist es, den jetzt Augustus in den
Vordergrund rfickt. Der im J. 726 = 28 geweihte und mit ganz ausser-
gewdhnlicher Pracht ausgestattete Tempel des palatinischen Apollo stand
in solo privato,®) und die an alte Beziehungen des julischen Geschlechtes
zum Apollokulte ankniipfende?) Griindung sollte den Dank des Kaisers
fitir die ihm von dem Gotte in den Kiimpfen gegen S. Pompejus und Anto-
nius geleistete Hilfe darstellen,®) es war also keine aedes publica, sondern
ein Denkmal privater Religionsiibung: aber der Schutzgott des Kaisers
wird, je mehr die Monarchie Wurzel fasst, zum Gegenstande dffentlicher
Verehrung und tritt bald als mindestens gleichberechtigter Genosse in
den Kreis der Staatsgottheiten ein, selbst hinter dem capitolinischen

1) Die Reorganisation der Arvalen muss °

vor dem J. 733 = 21 erfolgt sein, wenn
E. Horas (Arch. epigr. Mitt. aus Oesterr.
XV 1892, 23 ff.) Datierung des im J. 1892
gefundenen Fragmentes (Eph. epigr. VIII
p- 316 f.) das Richtige trifft (s. dazu Momuu-
seN, Eph. epigr. VIII p. 308 ff.).

%) Mon. Anc. 4, 17: duo et octoginta
templa deum in urbe consul sex{tum ex de-
creto] senatus refeci, nullo praetermisso, quod
e[o] temp[ore refici debebat]. Cass. Dio LIII 2.
Suet. Aug. 30.

%) Mon. Anec. 4, 1 ff. mit Moxusens Kom-

mentar.

4) Hor. carm. 1II 6, 1 ff. Ovid. fast.
I1 59 ff.

3) Cass. Dio LI 20. Suet. Aug. 31.

¢) Cass. Dio XLIX 15. Vell. Pat. II 81;
vgl. Mouusexn, Res gestae D. Aug. p. 80.

7) Kigssrine, Zu augusteischen Dichtern
(Philol. Untersuchungen II) 8. 92 Anm. 36.

%) EckngL, Doctr. num. VI 93 f. Ave.
Kuesn, De Q. Horatii carmine saeculari
(Vratislaviae 1877) p. 35 ff. C. Pascar, Bull.
arch. com. XXI[ 1894, 53 ff. = Studii di
antichitd e mitologia S. 43 fI.

5t
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Juppiter nicht zuriickstehend. Nicht nur in der hofischen Poesie und
Kunst stehen Apollo und seine Hausgenossin Diana obenan,!) sondern
auch die Ordnung der Staatsfeste wird zu Gunsten dieser Gotter des
Firsten abgeiindert. Das tritt am deutlichsten bei der im J. 787 = 17
durch Augustus angeordneten Saecularfeier hervor. Geleitet von dem
iberall erkennbaren Bestreben, mit der aus republikanischer Zeit stam-
menden Uberlieferung zwar nicht schroff zu brechen, aber durch wohl-
iiberlegte Abiinderungen die neue Ordnung der Dinge zu verwirklichen,
fihrt Augustus die Begehung der ludi saeculares in eine ganz neue Bahn:%)
nachdem die Reihe der unter dem Freistaate von hundert' zu hundert
Jahren begangenen Saecula durch den Biirgerkrieg unterbrochen worden
war, wurde jetzt, anknilpfend an ein gegen Ende der Republik in Umlauf
gesetztes sibyllinisches Orakel, eine neue Reihe von saecula von je 110 jih-
riger Dauer erdffnet, deren Begriindung und angebliche Vergangenheit
darzulegen das Kollegium der Quindecimvirn und der loyale Jurist C. Atejus
Capito sich angelegen sein liessen. Der Charakter des Festes wurde ein
ganz anderer, denn an Stelle der bisherigen, drei Niichte andauernden
Stihnfeier zu Ehren der Totengbtter Dis und Proserpina trat nun ein
durch drei Tage und drei Néchte begangenes Fest, von dem die Nacht-
feiern zwar noch am Altar des Dispater begangen wurden, aber andern
hilfreichen Gottheiten, niimlich den Moiren, Eileithyien und der Mutter
Erde galten, die Tage aher dem Juppiter O. M., der Juno Regina und
dem gbttlichen Geschwisterpaare vom Palatin, Apollo und Diana; nament-
lich die offenbar den Hohepunkt des Ganzen bildende Feier des dritten
Tages hatte den palatinischen Tempel zum Mittelpunkte, und wenn die
Festprozession unter Vorantritt des aus dreimal neun Knaben und eben-
soviel Miidchen bestehenden Doppelchores und unter Absingung des von
Horaz gedichteten Festliedes vom Palatin zum Capitol und von da wieder
zuriick zum Palatin zog,%) so tritt darin die vollzogene Gleichstellung der
neuen kaiserlichen Gdtter Apollo und Diana mit dem capitolinischen Gotter-
paare in unverkennbarer Deutlichkeit hervor. Die dominierende 8ffentliche
Stellung des kaiserlichen Privatkultes war auserdem zum vollendeten Aus-
drucke kurz zuvor+) auch dadurch gekommen, dass Augustus, nachdem er
— offenbar als erster Magister der Quindecimvirn — die Bestinde an
griechischen Orakeln einer griindlichen Revision hatte unterziehen lassen,
die bisher in den Kellern des capitolinischen Tempels aufbewahrten sibyl-
linischen Biicher in den palatinischen Apollotempel iiberfilhren liess und
dadurch den letzteren zum Mittelpunkte wenigstens des ganzen unter

1) Vgl. O. JamN, Aus der Altertums- ;| W, Canist, Sitz.Ber. der Miinch. Akad. 18983
wissenschaft S. 294 ff. '1140 ff. F. ScHorLL a. a. O. 8. 68.

?) Zum Folgenden s. MouuseN, Monum. I 4) Allerdings setzt Suet. Aug. 31 die
ant. pubbl. d. Lincei I 8, 617 ff. = Eph. , Sfuberung und Ueberftthrang der sibyllini-
epigr. VIII p. 225 ff.; vgl. auch die Wochen- ' schen Bucher erst nach Uebernahme des
schrift ,Die Nation' 1891 Nr. 11 p. 161 ff. | Oberpontificats 742 = 12; aber Cass. Dio
Wissowa, Die Saecularfeier des Augustus, LIV 17 gedenkt der ersteren schon unter
Marburg 1894. F. ScmokLn, Deutsche Rund- | dem J. 786 = 18, und dass die zweite noch
schan gXIlI 4 (1897) 54 ff. friher fillt, zeigen die Erwihnungen bei

%) So nach Mouusex a. a. O.; anders l Verg. Aen. VI 72 ff. und Tibull. II 5, 17 f,
Vanurex, Sitz.Ber. d. Berl. Akad. 1892, 1016 ff.
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Leitung der Quindecimvirn stehenden Staatskultes nach griechischem Ritus
erhob.

Eine ganz neue Reihe von Reformen auf religidsem [ebiete begann
mit dem J. 742 = 12, in welchem Augustus nach dem Tode des Lepidus
die Wiirde des Pontifex maximus fibernahm und damit diese fiir alle
Zukunft mit dem Principate vereinigte;!) die mit diesem Amte verkniipfte
Oberaufsicht iber das gesamte Religionswesen des Staates gab dem Kaiser
Gelegenheit zu einer Reihe von Massnahmen, durch welche wichtige
Zweige des altrbmischen Gottesdienstes Umbildungen im monarchischen
Sinne erfuhren. Das erste war natirlich auch hier Wiederherstellung
eingegangener Priestertiimer; insbesondere?) wusste Augustus fiir das
sehr unbeliebte Amt des Flamen Dialis nach 75jihriger Unterbrechung
wieder eine Neubesetzung zu erzielen (s. oben S. 64), und die Abneigung
der angesehenen Familien, ihre Tdchter gegebenenfalls als Vestalin ein-
treten zu lassen, suchte er nicht nur durch Erhthung der Ehrenrechte
dieser Priesterinnen, sondern auch durch die fur die Offentlichkeit be-
stimmte Ausserung zu bekimpfen, dass er, wenn eine seiner Enkelinnen
in dem vorgeschriebenen Alter stéinde, keinen Augenblick zgern wiirde,
sie zur Vestalin zu machen.!) Bedeutsamer war es, dass der Kaiser es
verstand, den uralten Staatskult der Vesta, zu dem der Pontifex maximus
in der allerengsten Beziehung stand, gewissermassen zu einem Privatkulte
des kaiserlichen Hauses zu machen. Er begniigte sich nicht damit, die
neben dem Wohnhause der Vestalinnen gelegene domus publica, die bisher
dem Oberpontifex zur Wohnung gedient hatte, den Vestalinnen zu schenken
und dafir einen Teil seines Palastes auf dem Palatin fiir Staatsgut zu
erkliren, damit der Forderung, dass der Pontifex maximus in loco publico
wohne, geniigt sei,!) sondern nachdem am 6. Mérz 742 = 12 der Kaiser
den Oberpontificat angetreten hatte, wurde bereits am 28. April desselben
Jahres ein neuer Tempel der Vesta auf dem Palatin, mit dem kaiserlichen
Palaste verbunden, eingeweiht?®) und dadurch deutlich zum Ausdrucke ge-
bracht, dass nunmehr die Vesta und die Penaten des kaiserlichen Hauses
zugleich die des Staates seien; dass die Bedeutung des Aktes wohl gefiihlt
wurde, beweist die Thatsache, dass nicht nur der Tag der Ubernahme
des Oberpontificates, sondern auch der Dedicationstag des palatinischen
Vestatempels unter die feriae publicae aufgenommen wurden. So thront
der Kaiser auf dem Palatin zwischen Vesta und Apollo,®) der alten
Herrin des Staatsherdes und dem gottlichen Schirmherren des herrschenden

1) Zeougisse bei Mouuser, Res gest. D.
Aug. p. 45; vgl. Staatsr. II 1052 ff.

%) Wahrscheinlich sind auch die flamines
minores, die in Varros Zeit halbverachollen
sind (oben 8. 85), in der Kaiserzeit aber
wenigstens z. T. wieder begegnen (vgl. z. B.
CIL IX 705. XI 5028. E&l: ep. 1V 759), und
die Sacerdotes Lanuvini, Tusculani, Laurentes
Lavinates u. 8. damals erneuert worden.

%) Suet. Aug. 31: sacerdotum et numerum
et dignitatem, sed et commoda auzxit, praeci-
pue Vestalium virginum; cumque in demor-

tuae locum aliam capi oporteret ambirentque
mults, ne filias in sortem daremt, adiuravit,
86 cutusquam neptium suarum competeret
aetas, oblaturum se fuisse eam.

4) Cass. Dio LIV 27. LV 12; vgl. Jor-
paxN, Topogr. 1 2 8. 426 Anm. 142.

5) CIL I* p. 817, vgl. Wissowa, Hermes
XXII 44. Hivsexn, R3m. Mitteil. X 1895, 28 ff.

¢) Ovid. fast. IV 951: Phoebus habet

, Vestae pars altera cessit, quod super-

est illis, tertius ipse temet.
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Hauses, zum deutlichen Zeichen, dass das Kaiserhaus der sakrale Mittel-
punkt des Staates ist. Eine verwandte Anschauung kam einige Jahre
spiter in andrer Weise zur Qeltung, indem bei der im J. 747 = 7 zum
Abschluss gebrachten!) Neueinteilung der Stadt in Regionen und vici der
herkdmmliche Kult der Lares compitales in der Weise reformiert wurde,
dass an jedem compitum inmitten der beiden Laren desselben der Genius
des Kaisers eine Stiitte der Verehrung fand:?) damit war es zunichst fiir
Rom, bald aber auch fiir die Stiidte Italiens und des Reiches ausgesprochen,
dass sich die dffentliche Religion der Biirger in #hnlicher Weise um die
Verehrung des Genius Augusti zu gruppieren habe, wie der Hauskult um
die des Genius des Hausherrn.

Wie durch den Bau des palatinischen Vestaheiligtums die alte aedes
Vestae am Forum ihre Hauptbedeutung verliert und zu einer ehrwiirdigen
Reliquie wird, so thut eine weitere Tempelgriindung des Augustus dem
capitolinischen Heiligtume in seinem Ansehen wesentlichen Abbruch. In
den grossen Bauten des Caesar und Augustus ldsst sich mit voller Deut-
lichkeit die politische Tendenz verfolgen, die Gedanken der Biirger los-
zulosen von den Ortlichkeiten, mit denen die grossen Erinnerungen des
Freistaates verkniipft waren, und an die Denkmiiler der neuen Aera zu
fesseln: das rémische Forum wurde in Schatten gestellt durch das neue
caesarische Forum, welches der Tempel der Venus Genitrix, der Stamm-
mutter des julischen Geschlechtes, beherrschte, die alte Rednerbiihne am
oberen Ende des Forums erhielt eine Konkurrentin an den rostra der im
J. 725 = 29 dedicierten aedes divi Iulii am unteren Forum, und Augustus
machte das von ihm erbaute Forum zu einem Denkmale seiner Familie;
denn den Mittelpunkt desselben bildete der im J. 752 = 2 geweihte
Tempel des Mars Ultor,%) dessen Inhaber nicht nur als der Richer des
ermordeten Caesar verehrt wurde, sondern, wie seine Gruppierung mit
Venus zeigt,) zugleich als gottlicher Urheber des julischen Hauses. Dieser
in privato solo®) erbaute Tempel erhielt ein Statut, welches ihn mit ganz
aussergewdhnlichen Vorrechten ausstattete:¢) hier sollten die Mitglieder
der kaiserlichen Familie nach Anlegung der Toga virilis opfern, von hier
die Magistrate nach den auswiirtigen Provinzen gehen, hier der Senat
iber Kriege und Triumphe beschliessen und die Triumphatoren die In-
signien ihrer Wiirde niederlegen, hier die gewonnenen Feldzeichen depo-
niert, hier von den gewesenen Censoren nach Ablauf des Lustrum ein
Nagel eingeschlagen werden,?) Privilegien, welche sich siimtlich in der
republikanischen Zeit als mit dem Tempel des Juppiter Optimus Maximus
auf dem Capitol verbunden nachweisen lassen®) und diesem nunmehr zu
Gunsten des neuen kaiserlichen Heiligtumes entzogen werden. Apollo

1) Moumsen, Hermes XV 109. | %) Aniaben aus dieser lex templi bei
%) Ovid. fast. V 145. Hor. carm. 1V | Cass. Dio LV 10. Suet. Aug. 29.
5, 34; s. unten § 27. ) Vgl. dazu Mommsen, Rém. Chronol.
3) Jorpaw, Topogr. I 2 8. 442 ff. 179 f.; Staatsr. Il 407.
4) Ovid. trist. II 295, vgl. RetrFERSOREID, %) 8. z. B. Serv. Ecl. 4, 50. Liv. XLV
Annali d. Inst. 1863, 367 f. Wissowa, De | 39, 11. Appian. Lib. 75. Liv. VIl 3 und vgl.

Veneris simulacris Roman. p. 51. im allgemeinen § 20.
%) Mon. Anc. 4, 21. ‘
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Palatinus, Vesta Augusta (um mit diesem allerdings nicht belegten Namen
die palatinische Gdttin im Gegensatze zu der alten Vesta am Forum zu
bezeichnen) und Mars Ultor, simtlich Gottheiten des kaiserlichen Privat-
kultes, und der durch den Tempel des Divus Julius in seinen Anfingen
dargestellte Kaiserkult sollen nach den Plénen des Augustus die Grund-
lage der neuen kaiserlichen Religionsordnung bilden, daher nennt er in
seinem Rechenschaftsberichte (Mon. Anc. 4, 23) neben dem Capitolium
gerade diese vier Heiligtiimer als von ihm durch reiche Geschenke aus-
gezeichnet: Dona ex manibiis in Capitolio et in aede divi Iuli et in aede

Apollinis et in aede Vestae et in templo Martis Ultoris consacravi.

Litteratur: G. Boissiem, La religion Romaine d’Auguste aux Antonins, Paris 1874,
175 ff. Tu. Mouusen, Res gestae Divi Augusti, ed. 2. Berolini 1883 p. 82 ff. 78 ff.; Monum.
antichi pubbl. per cura della R. Accad. dei Lincei Vol. 1 punt. 8 ?Roma 1891) p. 617 f1.
; . ghegld’legigr. VIII p. 225 ff. V. GarpTHAUSEN, Augustus und seine Zeit 1 2 8. 865 ff.

16. Die religidsen Verh#ltnisse in den beiden ersten Jahrhun-
derten der Kaiserzeit. Die Reformen des Augustus bilden die Grund-
lage, auf der sich die Entwicklung der religidsen Zustinde im rémischen
Reiche bis auf die Zeit der Antonine vollzieht, wenn auch die Keime,
die der Begriinder der Monarchie gelegt hat, nicht alle gleichmiissig zur
Entwicklung gelangt sind. Beherrscht wird diese ganze Periode durch
das Vorwiegen dynastischer Gesichtspunkte in allen Zweigen des Kultus,
durch die mit grosser Schnelligkeit sich vollziehende Umwandlung der
Staatsreligion in eine Hofreligion. Fiir den offentlichen Gottesdienst des
Staates sind von den augusteischen Neuerungen namentlich zwei folgen-
reich gewesen, die Begriindung der Verehrung des Genius Augusti und
der Kult der Divi imperatores, den Augustus durch die Errichtung des
Tempels des Divus Julius einleitete. Caesar hat freilich, da er nie wirklich
regiert hat, auch sakralrechtlich nie in die Reihe der Divi gehort; aber
nachdem Augustus selbst nach seinem Tode Tempel und Priester erhalten
und so die im Laufe der Zeit mehr und mehr sich verlingernde Reihe
der konsekrierten Kaiser ertffnet hat, bilden der Genius des regierenden
Kaisers und die zur Zeit vorhandenen Divi imperatores zusammen eine
fest geschlossene Gruppe neuer Gotter, die, neben und der Bedeutung
nach sogar iiber den alten Gottheiten der Staatsreligion stehend, bei allen
offentlichen Kulthandlungen einen hervorragenden Platz beanspruchen. Am
deutlichsten tritt dies in der Formel des Beamteneides hervor, in welche
jetzt zwischen Juppiter O. M. und die Di penates, die Gotter, denen er in
republikanischer Zeit galt (s. oben 8.34 Anm. 1), diese Gruppe von Gottheiten
eingeschoben wird, so dass man z. B. in der Zeit Domitians schwort per
Iovem et divom Augustum et divom Claudium et divom Vespasianum Augustum
et divom Titum Augustum et genium imperatoris Caesaris Domitiani Augusti
deosque penates;') auch bei den Opfern der Arvalbriider erscheint mehrfach
dieselbe Verbindung.?) Die Loyalitit von Privaten aber, sowohl von ein-

1) Stadtr. v. Salpensa und Malacca CIL | Genio ipsius, Divo Augusto, Divae Augustae,
II 1963 1 80. ;1 1. 1964 m1 15. \ Divo Claudio (CIL VI 2041, 11; vgl. 2042 1
3) Zur Feier der Wiederkehr von Neros ‘ 28 u. a.), und auch bei ihren Piacularopfern

Thronbesteigung opfern im J. 58 die Arvalen | verzeichnet das vollstindi Protokoll vom
nach Juppiter O. M., Juno, Minerva, Felicitas | J. 224 am Ende der aus dem uralten Ritual
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zelnen Personen und Verbiinden, als von Gemeinden und Provinzen, hat
die ausgesprochene Neigung noch erheblich weiter zu gehen; sie begniigt
sich nicht damit, dem Genius des Kaisers dieselbe Art der Verehrung
entgegenzubringen, die im Hause der Genius des Paterfamilias von seiten
der Familienangehdrigen und des Gesindes geniesst (s. unten § 28), sondern
macht auch ohne Vermittlung des Genius die Gestalt des regierenden
Herrschers zum Gegenstande direkter Adoration. Augustus ist schon bei
Lebzeiten vielfach im Osten wie im Westen des Reiches, auch in Italien
selbst, als Gott verehrt worden. Privatleute und Gemeinden, die einen
solchen Kult auf eigne Verantwortung einrichten konnten und fiberzeugt
sein durften, dass auch ein Ubereifer an Devotion ihnen nicht zum Schaden
gereichen wiirde, haben dem Kaiser ohne weiteres Tempel und Kapellen
errichtet, Priester filr ihn bestellt, Vereine fiir seinen Kult gegriindet;')
doch ist stellenweise eine gewisse Absicht der Verschleierung bemerkbar,
indem der Kaiserkult zunichst im Gefolge eines andern angesehenen
Qottesdienstes der betreffenden Gemeinde und mit diesem verbunden
erscheint, bis er diesen allmillig in den Hintergrund dréingt und zur
Hauptsache wird: am deutlichsten ist das in Pompeji, wo sich die alten
ministri Mercurii Maiae zundichst in ministri Augusti Mercurii Maiae ver-
wandeln, um schliesslich reine ministri Augusti zu werden.?) In denjenigen
Fiillen aber, wo eine kaiserliche Genehmigung notwendig war, namentlich
bei der Begriindung des Kaiserkultes ganzer Provinzen, gab Augustus
seine Zustimmung nur unter der Bedingung, dass Tempel und Kult gleich-
zeitig mit ihm auch der Gttin Roma galten.!) Immerhin hatte die Ver-
ehrung des lebenden Kaisers in ihren verschiedenen Formen und Modi-
fikationen unter der Regierung des Augustus im ganzen Reiche mit Aus-
nahme Roms und des Staatskultes eine weite Ausdehnung gewonnen. Die
Sachlage verschob sich aber nicht unwesentlich, nachdem Augustus ge-
storben und konsekriert worden war; denn in den ihm geweihten Kulten
traten nicht ohne weiteres seine Nachfolger an seine Stelle, sondern die-
selben galten nunmehr in erster Linie dem Divus Augustus, mit dem
dann einerseits die ilbrigen Divi imperatores, andererseits der jeweilig
regierende Kaiser verbunden werden konnten;*) mag dabei auch in praxi

stammenden Gbotterreihen das Opfer Genmio
domini nostri Severi Alexandri Augusti. ..
item Divis numero XX (CIL VI 2107, 12;
nur die Divi ebd. 2099 11 14. 2104 14). Nattir-
lich konnen aber auch je nach Anlass des
Opfers der Genius des ﬂnisers (z. B. an sei-
nem Geburtstage, Henzen, Acta fratr. Arv.
p- 57) oder die Divi imperatores (z. B. an den
Augustalia, Hexzen a. a. O. p. 50) allein an-
gerufen werden.

') Cultores Augusti, qui per omnes domos
in modum collegiorum habebantur, Tac. ann.
1 73; tber italische Kulte des lebenden
Augustus privater oder municipaler Griin-
dung s. O. HirscarELD, S.Ber. Akad. Berlin
1888, 838 (vgl. NisseN, Pompejan. Studien
S. 182 £.). E. BeurLiEs, Le culte impérial 17.

) CIL X p. 1149; &hbnlich finden wir,

ebenfalls zu Lebzeiten das Kaisers, in Nola
einen magister Mercurialis et Augustalis (CIL
X 1272), in Tibur Herculanei Augustales (8.
CIL XIV p. 367), ebenso in Grumentum (CIL X
280), in Tusculum Augustales aeditui Castoris
et Pollucis (CIL XIV 2620, vgl. 2637), in
Patavium .Adugustales Concordiales (CIL V
2525. 2872).

%) Templa . . . in nulla . . provincia nisi
communi suo Romaeque nomine recepit, Suet.
Aug. 52. Ueber den provinzialen Kaiserkult
8. O. HirsoreLp a. a. 0. 847 ff. (dazu M.
Krascaeninnixorr, Philol. LII1 147 ff.). Brous-
Lier a.8.0.99 ff. C.G. Braxpis, Real-Encycl.
II 473 f.

4) Das priigt sich aus in Priesterbezeich-
nungen wie flamen Romae Divorum et Augu-
storum provinciae Hispaniae citerioris (CIL
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der lebende Herrscher vielfach im Vordergrunde gestanden haben, so
verlor doch seine Verehrung durch die Ankniipfung an den Griinder der
Monarchie sozusagen das perstnliche Element!) und galt mehr der Re-
gierungsgewalt in abstracto; jedenfalls hat nie nachher ein einzelner
lebender Kaiser eine so allgemeine Sonderverehrung im Reiche genossen
wie Augustus.?) Die sehr verschiedene Stellung, welche die einzelnen
Regenten perstnlich zum Kaiserkulte einnahmen, hat die allgemeinen
Grundlagen der Institution, wie sie durch deren erste Entwicklung ge-
geben waren, nicht erheblich verschoben; weder konnte die grosse Zuriick-
haltung, wie sie z. B. Tiberius®) und Trajan {ibten, die dominierende
Stellung des Kaiserkultes im provinzialen und municipalen Gottesdienste
wesentlich beeintriichtigen, noch haben die gesteigerten Anspriiche, welche
Caligula, Nero, Domitian an die 4ffentliche Adulation stellten, das Gesetz
umzustossen vermocht, dass fiir den Staatskult der Filrst Gegenstand der
Verehrung erst werden kann, wenn er aus den Reihen der Lebenden ge-
schieden und konsekriert ist.t) Dies Gesetz hat bis auf Diocletian un-
verbriichlich gegolten; der Staatskult kannte nur die Divi imperatores
und den Genius des regierenden Kaisers; auf den letzteren bezieht sich
auch die Heilighaltung der imago principis,) die Kklérlich aus der Ver-
ehrung des Genius Augusti zwischen den Larenbildern (vgl. die collegia
Larum et imaginum Aug. CIL VI 307 u. a.) hervorgegangen ist, wiilhrend
die Aufnahme des Namens in das Salierlied, durch die Augustus®) und
andre Kaiser bei Lebzeiten geehrt wurden, nicht notwendig eine Ein-
reihung unter die Gdtter zu bedeuten braucht; ist aber eine solche ge-
meint, so wird man auch hier an den Genius des Kaisers zu denken
haben. Wie aber trotz dieser Beschriinkung des Kaiserkultes der gesamte
Staatsgottesdienst mehr und mehr eine Richtung auf die Verherrlichung
des Kaiserhauses nahm, lassen die Protokolle der Arvalbriider mit voller
Deutlichkeit erkennen. Wenn schon im J. 724 = 30 angeordnet worden
war, dass die romischen Staatspriester und -Priesterinnen bei allen fiir
Senat und Volk gethanen Fiirbitten und Geliibden auch des Kaisers ge-
denken sollten (Cass. Dio LI 19), so zeigt die Geschiftsfithrung der Arval-
britder, wie tief diese Massregel in den ganzen Betrieb des Staatsgottes-
dienstes eingriff. Abgesehen von Ankiindigung und Feier des alljihrlich

II 4205 u. a.), doyispsvs 103y Jsfacraiv xal | wisi permittente se poni, permisilque ea sola
Négwvos Kdavdiov Kaigapos Zepastov (IGS ' condicione, ne inter simulacra deorum, sed
I 2713); wahracheinlich blieb der Provinzial- | inter ormamenta aedium pomerestur, Suet.

kult meist mehr dem regierenden Herrscher
reserviert, withrend die Verehrung der Divi
den einzelnen Gemeinden zufiel (O. Hirscn-
PELD a. a. 0. S. 849).

1) Vgl. namentlich Mouusen, Staatsr. IT
734 ff.

?) Priester regierender, mit Namen be-
zeichneter Kaiser fehlen im Westen ganz
(O. HirscareLp a. a. O. S. 843 Anm. 48), im
Osten sind sie auch nicht sehr zahlreich (Bei-
spiele bei Branp1s a. a. 0. 479 f.).

3) Templa, flamines, sacerdotes decerni
8ibi prohibuit, etiam statuas atque imagines

Tib. 26; vgl. Mouwsex, Hermes XVII 641,

4) Nam deum homor principi non ante
habetur, quam agere inter homines desierit,
Tac. ann. XV 74; tiber die Anspriiche der ge-
nannten Kaiser Suet. Calig. 22. Tac. a. a. O.
Plin. paneg. 52.

®) Vgl. FriepLinper, Sitt.Gesch. [II®
8.209 ff. und tiber die Kaiserstatuen im Lager
(‘;8 D&nuszstxl, Westdeutsche Zeitschr. X1V

¢) Mon. Anc. 2, 21. Cass. Dio LI 20;
andres bei MarquarpT, Staatsverw. I1I 438,
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wiederkehrenden Hauptfestes der Dea Dia und von den durch ausser-
ordentliche Anldsse hervorgerufenen Piacularopfern bewegt sich die ganze
Thiitigkeit der Priesterschaft so gut wie ausschliesslich in sakralen
Loyalititskundgebungen; ausser den allgemeinen Vota fiir das Wohl des
Herrscherhauses am 3. Januar begegnen uns #hnliche regelmissige Jahres-
vota filr jedes Regierungsjabr des Kaisers, ferner einmalige Bitt- und
Dankgeliibde und -Opfer bei besonderen Gelegenheiten, z. B. bei der Er-
krankung des Kaisers oder der Niederkunft der Kaiserin, beim Auszuge
des Fiirsten zum Feldzuge oder bei seiner siegreichen Rickkehr u. a.,
endlich in der ersten Zeit, bis die flavischen Kaiser diese Feiern von der
Geschiiftsordnung der Arvalen entfernen, auch Opfer an allen perstnlichen
Gedenktagen des regierenden Herrschers und seiner Familie. Wie sehr
diese ganze Gattung heiliger Handlungen dem Gottesdienste der Arval-
briider als etwas Fremdartiges aufgepfropft ist, sicht man am besten
daraus, dass die bei diesen Akten angerufenen Gottheiten ganz andre sind
als die, die bei dem alten Jahresfeste und bei den Sithnopfern in Wirksam-
keit treten; sogar Dea Dia, der doch der ganze Dienst der Priesterschaft
gewidmet ist, erscheint nur in der allerersten Zeit — hinter der capi-
tolinischen Trias — in den Neujahrsvota, nachher vollziehen sich diese
Loyalitétsakte durchweg, ohne dass der eigentlichen Inhaberin des Kultes
auch nur mit einem Worte gedacht wiirde, das Band zwischen dem alten
und dem neuen Gottesdienste ist zerrissen. Ahnliche Umwilzungen hat
gewiss der Dienst aller Staatspriesterschaften erfahren, und z. B. in den
rituellen Geséingen der Salier miissen sich die aus Courtoisie aufgenom-
menen Namen der Kaiser und kaiserlichen Prinzen neben den uralten,
den Priestern selbst lingst unverstindlich gewordenen Formeln absonder-
lich genug ausgenommen haben. Die Gdtterreihen, welche bei den Bitt-,
Dank- und Erinnerungsopfern der Arvalbriider und sonstigen Priester
angerufen werden, gehéren in ihrer Gesamtheit keinem der alten Staats-
kulte an, sondern sind eigens fiir diese Art von Kulthandlungen zusammen-
gestellt. Den Grundstock bilden die Gotter des Capitols, Juppiter 0. M.,
Juno Regina und Minerva, zu denen als vierte Salus publica p. R. Q. tritt;
diese bei den Neujahrsvota angerufene Gruppe wird dann je nach dem
Anlass der Feier durch das Hinzutreten anderer Gtter meist von symbo-
lischer Bedeutung erweitert. Schon unter Augustus hatte der Senat die
Riickkehr des Kaisers aus dem Orient im J. 735 = 19 und aus dem
spanisch-gallischen Feldzuge 741 = 13 durch Stiftung von Altdren der
Fortuna Redux bezw. der Pax Augusta gefeiert, und im J. 744 = 10
hatte Augustus selbst aus der ihm von Senat und Volk fiberreichten
Geldspende Altire und Statuen der Concordia, Salus publica und Pax er-
richtet:!) diese Personifikationen einerseits der durch den Kaiser herbei-
gefiilhrten Segnungen (Felicitas, Pax), andererseits der den Kaiser be-
schiitzenden gottlichen Michte (Victoria, Fortuna) nehmen bei den sakralen
Handlungen auf Kosten der alten Staatsgbtter einen immer breiteren Raum
ein und werden zu indirekten Triigern des Kaiserkultes, indem sie der

1) Cass. Dio LIV 35, 2. Ovid. fast. III 881 f.
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Verherrlichung des Fiirsten dienen. Noch deutlicher tritt dies hervor,
wenn die wirklichen oder angeblichen Tugenden und Charaktereigenschaften
der Kaiser zu Gegenstinden offentlicher und privater Verehrung werden;
wenn Augustus sich rithmt (Mon. Anc. 6, 18), Senat und Volk von Rom
habe ihm zu Ehren in der Curia Julia einen goldenen Schild aufgehiingt,
laut Inschrift virtutis clementiae iustitiae pietatis causa,') so ist das die un-
mittelbare Vorstufe zu dem nachher so weit verbreiteten Kulte von Got-
tinnen wie Virtus Augusta, Clementia Augusta, Justitia Augusta, Pietas
Augusta u. a. So wird von allen Seiten die Bedeutung der alten Staats-
gotter eingeengt und geschmillert. Nur die capitolinische Trias behauptet
ihren Platz an der Spitze des rdmischen Staatskultes und behilt gegen-
iilber der Konkurrenz, die ihr eine Zeit lang in den augustischen Privat-
kulten des Apollo Palatinus und Mars Ultor erwachsen war, endgiltig den
Sieg; Glanz und Bedeutung ihres Heiligtums wird insbesondere durch die
flavischen Kaiser, von denen Domitian den glénzenden Agon Capitolinus
einsetzt, dann auch durch Trajan bedeutend erhtht,?) und der Verein Jup-
piter O. M., Juno, Minerva erscheint nicht nur am Eingange aller Gdtter-
anrufungen bei den offiziellen Opfern und Gebeten, sondern auch zahl-
lose Weihinschriften aus allen Teilen des Reiches, vor allem die Dedi-
cationen der verschiedenen Truppenkdrper des rémischen Heeres,®) zeigen,
dass Juppiter O. M. mit seinen beiden Genossinnen nach wie vor als der
eigentliche gbdttliche Schirmherr des rdmischen Staates und Heeres gilt.
Aber die itbrigen Gdtter der Republik verlieren mehr und mehr ihre Be-
deutung. Die besseren Kaiser legen allerdings Wert darauf, nicht nur
als Triiger des Oberpontificats und Mitglieder der grossen Priesterkollegien
dusserlich am Staatskulte Teil zu haben, sondern auch wie Augustus als
Wiederhersteller der Tempel und Beschiitzer des alten Ceremonialgesetzes
aufzutreten;+) aber es handelt sich nur noch um die fiussere Konservierung
eines Gottesdienstes, aus dem das innere Leben mehr und mehr entweicht.
Der beste Beweis dafiir ist die Thatsache, dass — abgesehen von dem
schrullenhaft iibertriebenen Minervenkulte Domitians — neue Tempel und
Kulte in dieser Periode ausser fiir die konsekrierten Kaiser nur fiir jene
gottlichen Personifikationen abstrakter Begriffe gegriindet werden, in denen
allein die religiése Phantasie jetzt noch schdpferisch ist;3) Vespasians
Templum Pacis und Hadrians Tempel von Venus und Roma bieten dafiir
die signifikanten Beispiele.®) Fiir die litterarisch gebildeten Kreise der

') Vgl. Moxusen, Res gestae D. Aug. | ninus Pius wird vom rdmischen Senate und
g‘ 152 f. Dle Belegstellen fir die sonst im | Volke geehrt ob insignem erga caerimonmias
'exte erwihnten Thatsachen s. in § 54. publicas curam ac religionem, CIL VI 1001

%) Zeugnigse bei E. Avst in Roschers | (vgl. Hist. aug. Ant. P. 13, 4 und fiber seine
Lexik. 1T 749 f. Miinzbilder Eckurr, D. N. VII 29 f.).

’) v. Doxaszewski, Westd. Zeitschr. XIV %) Auch Annona, die FrieDLANDER, Sitt.-
22 ff. Gesch. III 511 besonders hervorhebt, gehdrt

‘) Wiederherstellung von Tempeln durch | in diesen Kreis.
Tiberius, Tac. ann. Il 49; Vespasian conser- %) Vgl. E. Ausr, Die stadtrdmischen

vator caerimoniarum publlcarum et restitutor | Tempelgrindungen der Kaiserzeit, Gymn.-
aedium sacrarum, CIL V1 934 ; Trajan sacraria | Progr. Frankf. a. M. 1898, wo aber aedes
numinum vetustate collapsa a solo restituit, | publicae und Prlvathelllgtﬂmer nicht ge-
CIL VI 962; Hadrian sacra Romana diligen- | schieden sind.

tissime curavit, Hist. aug. Hadr. 22, 10; Anto-
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Gesellschaft sind die Gdtter der Staatsreligion zu leeren Schatten geworden;
das Erstarken des religitsen Bediirfnisses, das sich in Seneca und Epiktet,
spiiter in Fronto und Marc Aurel deutlich zeigt, fithrt nicht eine Riickkehr
zu den alten Gottern herbei, sondern man wendet sich mit dem Gebete
an eine ganz allgemein verschwommene, hdchst unpersdnlich gedachte
Gottheit, und an die Stelle eines positiven Glaubens tritt ein farbloses,
von allen historischen und nationalen Voraussetzungen losgeldstes Moral-
gesetz. In der privaten Religionsiibung der mittleren und unteren Volks-
schichten erhalten sich freilich die alten Gdtter linger, namentlich solche,
die, wie z. B. Silvanus, Liber, Diana, Hercules, Minerva, Mercurius, die
Laren, mit dem h#uslichen und lindlichen Leben eng verwachsen sind
oder als Schiitzer bestimmter Gewerbe und Thitigkeiten gelten;') aber
auch ihre Verehrung bleibt nicht unberihrt von der alles durchdringenden
Devotion gegen den Herrscher. Der Gedanke des Augustus, die Gdtter
seines Hauses der allgemeinen Verehrung zu empfehlen, trigt jetzt Frucht,
indem man, ausgehend vom Kulte der Lares Augusti und der Vesta Au-
gusta, d. h. der Herdgdtter des Kaisers, dazu gelangt, allen Gdtternamen
ohne Ausnahme das Beiwort augustus beizusetzen,!) um dadurch zum
Ausdrucke zu bringen, dass man die betreffende Gottheit in demselben
Sinne verehre, wie es der Kaiser in seinem Hauskulte thue. Eine noch
grossere Entfremdung von ihrer alten Eigenart erfahren die rdmischen
Godtter durch die Ausbreitung ihres Kultes iber alle Teile des Reiches,
wobei sie die Gotter der Barbaren in sich aufnehmen und mit ihrem ri-
mischen Namen die fremden Gotterdienste der Provinzen decken. In der
Uberzeugung, dass die Gottheiten fremder Religionen nur im Namen sich
von den rémischen unterscheiden, innerlich aber mit ihnen wesensgleich
oder verwandt sind, wendet der Romer im fremden Lande fiberall die
interpretatio Romana (Tac. Germ. 43) an, d. h. er erkennt mit grbsserem
oder geringerem Rechte an einzelnen Ahnlichkeiten des Gottesdienstes oder
der Auffassung in den fremden numina die eigenen Gdtter wieder und
gibt ihnen deren Namen, die die Provinzialen sich in demselben Masse
aneignen, in dem sie sich der htheren rémischen Kultur erschliessen; ob
der einheimische Name des Gottes als Beiname neben dem rdmischen be-
wahrt bleibt oder verschwindet, macht fiir die Sache keinen wesentlichen
Unterschied. Wenn unter den rdmischen Gottern, die so zu Trigern
fremder Religionsvorstellungen werden, nichst dem hdchsten Gotte Jup-
piter O. M. — namentlich in den germanischen und keltischen Provinzen
— Mars und Mercurius obenan stehen,®) so spiegelt sich darin die That-
sache wieder, dass der romische Soldat und der romische Kaufmann als erste
Pioniere der Kultur den neuen Boden gewannen und natiirlich die Neigung
hatten, die Gotter ihres Berufes in den angesehensten Gottheiten des
fremden Landes wiederzufinden. Aber auch andre romische Gottheiten
treten, ohne dass wir jedesmal die fiir die Gleichsetzung massgebenden

1) Ueber die Gottheiten der collegia vgl. | zion. epigraf. I 925 f. .
LieBeNaM, Zur Gesch. u. Organisation des 3) Belege bei Roscmer, Mythol. Lexik.
rdm. Vereinswesens S. 288 ff. 11 2397 ff. und SteupiNe ebd. IT 2828 ff.

%) Materialsammlung bei Rueerero, Di-
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Erwiigungen noch ermitteln kdnnten, zur Verdolmetschung der Barbaren-
gotter ein, z. B. Hercules fiir den germanischen Donar, Saturnus fir den
punischen Ba‘alchammaén, Minerva fiir die britannische Gottin der heissen
Quellen von Bath (Aquae Sulis), Neptunus fiir einen oberitalischen, Silvanus
fiir einen dalmatinischen Gott u. s. w. Vermittelt wurde die Bekanntschaft
der RSmer mit diesen landfremden Gottheiten insbesondere durch das
Heer, in welchem die peregrinen Truppenkdrper, die ihre nationale Zu-
sammensetzang bewahrt hatten, ihre einheimischen Schutzgstter fort-
fihrten;!) auf diesem Wege ist z. B. die keltische?) Stall- und Pferde-
gottin Epona auch bei den romischen Biirgertruppen (CIL III 3420) und
sogar in Rom selbst zur Verehrung gelangt.!) Ganz besonders lehrreich
fir diese Art des Eindringens fremder Gottheiten sind die in der rd-
mischen Kaserne der vorwiegend aus Giermanen und Kelten rekrutierten
Equites singulares aufgefundenen Votivsteine, gesetzt von den in den Jahren
132—141 aus dieser Truppe ausgeschiedenen Veteranen; die Weihungen
richten sich, von zufilligen Schwankungen abgesehen, immer an denselben
Gotterverein, nidmlich Juppiter 0. M., Juno, Minerva, Mars, Victoria, Her-
cules, Fortuna, Mercurius, Salus, Felicitas, Fata, Campestres, Silvanus,
Apollo, Diana, Epona, Suleviae und Genius singularium; es treten also zu
a) der Trias der capitolinischen Gottheiten b) ein Dreiverein der germa-
nischen Hauptgdtter Donar, Tiu und Wodan in der Romanisierung als
Mars, Hercules, Mercurius, ¢) die Personifikationen Victoria, Fortuna, Salus,
Felicitas, die beiden ersteren mit Beziehung auf das Kriegsgliick der
Truppe, die andern beiden, wie bei den Arvalbriidern, auf die Wohlfahrt
des Reiches, d) die einheimischen Lokalgottheiten der Truppe, nimlich
Fata, Campestres, Epona, Suleviae fiir die Kelten und Germanen, Silvanus,
Apollo, Diana fiir die Illyrier und Dacier, endlich e) nach rémischer An-
schauung der Genius als gittliche Verkorperung der Truppe.t) Ein &hn-
liches Durcheinandergehen alter und neuer, romischer und barbarischer
Religionsvorstellungen zeigen in bescheidenerer Weise auch zahlreiche
andre sakrale Denkmiler aus den Provinzen. Es gibt eben keine Reichs-
religion, sondern die durchsichtige Hiille rémischer Namen deckt eine
unerschopfliche Mannigfaltigkeit verschiedenartiger Religionsvorstellungen,
die mit dem Ganzen nur locker durch die Verehrung des Juppiter O. M.
und den Kaiserkult in seinen verschiedenen Formen und Nuancen ver-

!) Vgl. die schdnen und fruchtbaren
Untersuchungen v. Domaszgwskis, Westd.
Ztachr. XIV 45 ff.

?) Ueber die von v. Domaszewskr a.a. 0.
52 mit Unrecht geleugnete keltische Her-
kunft der Epona s. jetzt 8. Rernacw, Revue
archéol. XXVI (1895) 163 ff. 309 ff., der das
vollstindige Material gibt.

3) Ausserhalb des keltischen Kreises (in
diesen gehdrt der Bauernkalender von Gui-
dizzolo bei Mantua, mit der Notiz XV K(alen-
das) Ia[n]uar(ias) Epon(a)e, CIL I* p. 253,
vgl. 837) 1st das #lteste Zeugnis Juven. 8, 157;
denn die Deuntung des pompejanischen Wand-
bildes Annsli d. Inst. 1872 tav. D auf Epona

ist hdchst fraglich.

4) Die Inschriften sind am besten publi-
ziert von Henzzx, Annali d. Inst. 1885, 235 ff.;
dazu vgl. fiir die germanische Trias C. Zanex-
ueisTER, N. Heidelb. Jahrb. V 1895, 46 ff.
(Nachtriige von Sixr, ebd. VI 1896, 59 ff.; s.
auch v. DomaszEwsk1 a. a. O. 46 f.), tiber Fata
Campestres Suleviae M. S1eBoure, De Sulevis
Campestribus Fatis, Diss. Bonn 1886. M. Iax,
Jahrb. d. Vereins d. Altertumsfr. im Rheinl.
LXXXIII (1887) und in Roschers Lexik. |1
2464 ff., tber Silvanus Apollo Diana als
illyrisch-thrakische Gotter v. Domaszewski
a. a 0. 52 ff.
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bunden werden, wihrend die eigentliche Staatsreligion immer an den
stadtrdmischen Boden gefesselt blieb und schon darum sich nicht zur

Reichsreligion herauswachsen konnte.

Litteratur: Q. Boissier, La religion Romaine d'Auguste aux Antonins, Paris 1874,
L. FriepLANDER, Sitt.Gesch. 1[I 477 ff. V. Duruy, Formation d’une religion officielle dans
l'empire Romain, Revue de I'bistoire des relig. I 1880, 161 ff. Ftir den Kaiserkult (s. auch
unten § 55) reiche Litteraturnachweise (nicht mehr) bei Drexier in Roschers Lexik. II
901 ff. Eine for die Religionsgeschichte der Kaiserzeit unerlassliche Vorarbeit, eine Geo-
graphia sacra imperii Romani, fehlt noch.

17, Die Zeit der Aufldsung seit den Antoninen. So reich auch
der Zustrom auswiirtiger, den rémischen wie den romanisierten griechischen
Gottervorstellungen fremder Religionsanschauungen durch das Heer und
den Handelsverkehr sein mochte und so zahlreich die Fiille sind, dass der
nach Rom tbersiedelnde Fremde oder Freigelassene seine heimischen Kulte
in der Hauptstadt weiterpflegt und auch Romer zu Proselyten macht,
so ist doch die offizielle Staatskirche in den ersten beiden Jahrhunderten
der Kaiserzeit von diesen Einfliissen verhiiltnismiissig wenig oder gar nicht
berithrt worden. Dem einzelnen Biirger ist es nicht untersagt, in solo
privato auch vom Staate nicht recipierte Gottheiten zu verehren, falls er
damit nur nicht gegen die allgemeine Ordnung verstdsst und dariiber seine
Pflichten gegen den offentlichen Gottesdienst nicht vernachlissigt; in noch
hoherem Masse ist der von der nationalen Gottesverehrnng ausgeschlossene
Fremde in seiner eigenen Religionsiibung unbeschriinkt, soweit nicht die
Riicksicht auf Ordnung und gute Sitte in Frage kommt;!) darum hat es
in der Hauptstadt selbst und iiberall in Italien eine Menge von Kapellen,
Altéren und Votivsteinen filr auswiirtige, insbesondere orientalische Gott-
heiten gegeben, und namentlich waren es die Hafenstidte, wie z. B. Ostia?)
und Puteoli,?) mit ihrem internationalen Verkehr, die fiir diese Fremdkulte
das Eingangsthor bildeten. Aber all diese Kulte sind aus den Grenzen
privater Religionsiibung auch dann nicht herausgetreten, wenn sie an
weiteren Kreisen der Biirgerschaft ihre werbende Kraft bewiesen — wie
z. B. der Kult der Isis namentlich in der Frauenwelt — oder wenn dieser
oder jener Kaiser ihnen seine perstnliche Neigung zuwendete.t) Zur
offiziellen Aufnahme in die Staatsreligion ist, soviel wir sehen konnen,
vor dem Beginne des 3. Jahrhunderts keiner der orientalischen Fremd-
kulte gelangt, die teilweise im religitsen Leben des Volkes bereits eine
sehr bedeutende Rolle spielten; denn selbst das hochangesehene Heilig-
Histor. Zeitschr. N. F.

') MommsEN, dort gefunden (CIL X 1556).

XXVIII 401 f.

?) Ueber die dortigen Kulte von Isis,
Magna Mater und Mithras s. Dgssau, CIL
XIV p. 5. 18.

3) Puteoli besitzt schon im J. 649 = 105
einen Serapistempel (CIL X 1781; vgl. Ta.
‘Wigeaxp, Jahrb. f. Philol. Suppl. XX 697 ff.),
in Trajans Zeiten begegnen dort cnltores Iovis
Heliopolitani Berytenses, qui Puteolis con-
sistunt (CIL X 1634, vgl. 1578 f.), ferner
aacerdotes Iovis optimi maximi Damasceni
(CIL X 1595— 1597), sogar eine Weihinschrift
an den nabataeischen Gott Dusares hat sich

4) Augustus (Suet. Aug. 93), Claudius
(Suet. Claud. 25), Hadrian (J. DOrr, Reisen
Hadrians S. 46 f.), Marc Aurel (Hist. aug. M.
Aur. 27, 1) u. a. waren in die eleusinischen
Mysterien eingeweiht (vgl. P. Foucart,Compt.
rend. de l'acad. d. inscr. et bell. lottr. 4. sér.
XX 1892, 884), Nero war zeitweise ein be-
sonderer Verehrer der Dea Suria (Suet. Nero
56), Otho, Vespasian, Domitian begtinstigten
die Hgyptischen Gottesdienste (G. LAraYE,
Hist. du culte des divinités d’Alexandrie
S. 60 f.).
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tum der Isis Campensis im Marsfelde ist keine aedes publica gewesen
und wir kennen in der fritheren Kaiserzeit weder ein Staatsfest noch
Staatspriester der lsis, noch auch hdren wir von einer Uberweisung ihres
Dienstes in das Ressort der Quindecimvirn, wie sie doch nachweislich fiir den
recipierten Kult der Grossen Mutter erfolgt ist. Dieser letztere aber unter-
schied sich auch, soweit es sich um das Staatsfest handelte, in seinem
Ceremoniell nicht wesentlich von den zahlreichen in Rom aufgenommenen
griechischen Gottesdiensten, und was einen ausgesprochen fremdartigen
Charakter trug, die Umziige und Schaustellungen der Galli, blieb zuniichst
ebenso auf die landfremden Priester der Gottin beschrinkt, wie die von
wilder Musik und Selbstverwundungen begleiteten Tdnze der Bellonarii,
d. h. der Diener der kappadokischen Ma-Bellona. Nur wenn die orien-
talischen Fremdkulte in den beiden ersten Jahrhunderten der Kaiserzeit
zwar zahlreiche Anhinger bis hinauf in die hdchsten Kreise der Gesell-
schaft besassen, der staatlichen Anerkennung aber ermangelten, ver-
stehen wir die ganz abweichende Haltung, die die verschiedenen Kaiser
ihnen gegeniiber einnehmen, indem die einen (siehe oben S. 78 Anm. 4)
sie auffallend begiinstigen, andere, wie Augustus und Hadrian,!) sie mit
Verachtung behandeln; dass aber gar Tiberius nicht nur mit harten Strafen
gegen die Anhiénger der sacra Aegyptia et Iudaica vorgeht, sondern auch
— allerdings veranlasst durch einen bestimmten skandaltsen Vorfall —
den Tempel der Isis zerstdren und ihr Bild in den Tiber werfen liisst,?)
ist eine gegeniiber einer recipierten Gottheit des Staatskultes vollig undenk-
bare Handlungsweise. Seit der Zeit des Augustus ist eine Verfiigung in
Geltung, welche die Heiligtiimer dieser landfremden Gottheiten der st~
lichen Reichshiilfte von dem geheiligten Bezirk des Pomeriums aus-
schliesst oder gar noch weiter von der Stadtgrenze fernhilt;®) dieselbe
Schranke also, die frither zwischen den rdmisch-italischen Kulten und
den Gottesdiensten des graecus ritus aufgerichtet war (siehe oben 8. 40),
scheidet nun die Gesamtheit der sacra Romana einheimischen wie griechi-
schen Ursprungs von den sacra peregrina,*) deren Begriff sich auf die
Religionen der fremdartigen iigyptischen und orientalischen Kulturzone
verengt hat. Gefallen ist diese Schranke erst gleichzeitig mit der Schei-
dung von cives Romani und peregrini im rémischen Reiche, und es ist
kein Zufall, dass Caracalla, der das rémische Biirgerrecht an alle freien
Reichsangehdrigen verlieh, auch derjenige war, der Isis in die Reihe der
Staatsgottheiten aufnahm und ihr, wie den iibrigen fremden Gottern, die
Pomeriumsgrenze ffnete; seitdem stromen die Gottheiten aller Provinzen
in Rom als dem templum mundi totius (Amm. Marc. XVII 4, 13) zusammen,

1) Suet. Aug. 93. Hist. aug. Hadr. 22, 10. I gemeine Tempelherstellung durch Augustus,
?) Joseph. ant. XVIII 79. Tac. ann. 11 85. | s. oben 8. 67). LIV 6, 6.
Suet. Tib. 36. 4) Hist. aug. Hadr. 22, 10: sacra Ro-
3) Cass. Dio LIII 2, 4 xai vd' udv lcod | mana diligentissime curavit, peregrina
td Alyvnvia ovx sisedéfaro siocw 10U mwun- | contempsit; gleichbedeutend mit den sacra
eiov (die folgenden Worte tw» dé dy vadiv | peregrina sind die externae auperstitiones des
npovolay émoujoaro u. 8. w. beziehen sich | Tac. ann. XI 15. XIII 32 (externae caerimo-
nicht, wie vielfach angenommen wird — z. B. | niae Suet. Tib. 36) u. a., vgl. Mouusen, Hist.
Deexier in Roschers Lexik. 11 408 — auf | Zeitschr. N. F. XXVIII 404, 1.
die dgyptischen Kulte, sondern auf die all-
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und es wird das Wort zur Wahrheit, dass die iibrigen Volker jedes seinen
besonderen Gott verehrten, die Romer aber alle Gottheiten der Welt
insgesamt.!) Es ist nicht immer mit Sicherheit auszumachen, ob die
Kultusstitten solcher auslindischer Gottheiten, die wir im 3. und. 4. Jahr-
hundert in Rom intre und extra pomerium in grosser Zahl nachweisen
konnen, Staatstempel sind oder nicht: fiir die kappadokische Ma-Bellona
und den kommagenischen Dolichenus scheint fiir diese Zeit Staatskult
anzunehmen, wihrend man einen solchen fiir den Gott von Baalbek (Jup-
piter O. M. Heliopolitanus) und die syrische Atargatis (Dea Suria) nur
mit Wahrscheinlichkeit vermuten kann. Zu um so grisserer Bedeutung
im rémischen Staatskulte sind aber durch die Kaiser Elagabal und Aurelian
die Ba‘alim von Hemesa (Deus Sol Elagabal) und Palmyra (Sol invictus)
gelangt, und wenn der erstgenannte Kaiser sich nicht damit begniigt,
seinen’ Gott mit der punischen Gottin von Karthago (Caelestis) zu ver-
mithlen, sondern auch den heiligen Stein der Magna Mater, das Feuer der
Vesta, das Palladium, die Ancilia der Salier und andre Heiligtiimer in
seinen Tempel bringen lisst?) und in der offiziellen Titulatur die Wiirde
des sacerdos amplissimus dei invicti Solis Elagabali der des Pontifex maxi-
mus voranstellt,’) so zeigt das eben so deutlich das Bestreben, diese
orientalische Religion iiber und an die Stelle der altrdmischen zu setzen,
wie wenn Aurelian fiir seinen Sonnengott ein neues Kollegium von ponti-
fices Solis einsetzt, das die Pontifices der alten Religion des Numa in den
Hintergrund dréingen soll. Der Gott Elagabal verfiel ebenso wie der Kaiser,
der sein Priester gewesen war, der damnatio memoriae,4) der palmyrenische
Sonnengott Aurelians aber hat bis auf die Zeiten des Julian eine hervor-
ragende Rolle in der Staatsreligion gespielt. In den Schatten gestellt
wurde er freilich durch den nach Herkunft und Bedeutung verwandten
Kult des persischen Mithras, der, wihrend des 2. Jahrhunderts durch die
Soldaten und die Sklaven aus den asiatischen Provinzen mit wachsender
Schnelligkeit verbreitet, seit dem 8. Jahrhundert im religitsen Leben der
Westhiilfte des Reiches obenan steht. Die ganze Art und Anlage des
Mithrasdienstes mit seinen Grottentempeln und kleinen Gemeinden, seinen
Graden und Weihungen entzog sich derart den Formen der rdmischen
Staatskirche, dass wahrscheinlich aus diesem Grunde eine offizielle Reception
des Mithras unter die di publici p. R. nie erfolgt ist,’) obwohl der Kult

1) Minuc. Fel. 6, 1: inde adeo per uni-
versa imperia provincias oppida videmus
singulos sacrorum ritus gentiles habere et

nicht angehdrigen Stammes, der Perser, ist,
und darum ausser den sacra Romama und
peregrina noch eine dritte Kategorie, die

deos colere municipes, ut Eleusinios Cererem,
Phrygas Matrem, Epidaurios Aesculapium,
Chaldaeos Belum, Astartem Syros, Dianam
Taurios, Gallos Mercurium, numina universa
Romanos.
Vs ’7) Hist. aug. Heliog. 3, 4; vgl. Herodian.
8) v.Domaszewsk1, Westd. Ztschr. X1V 61.
4) v. Domaszewski a.a. 0. 8. 60 Anm. 256.
%) Wenn v. Domaszewskr a. a. O. 66 die
Sonderstellung des Mithraskultus daraus er-
kldren will, dass er der Gott eines dem Reiche

sacra externa, annimmt, so kaan ich ihm
darin nicht f(olgen; denn ehe der Mithras-
kult nach Rom kam, war er in Armenien,
Kappadokien, Kilikien, Kommagene, Osrhoene
und andern Teilen des Reiches lingst hei-
misch, und wenn ihn die von dort stam-
menden Soldaten nach Rom mitbrachten, lag
kein Grund vor festzustellen, ob sie ihn
anderswoher fibernommen hiitten und wo
seine eigentliche Heimat sei. Ueber die
Identitat der Begriffe sacra peregrima und
sacra externa 8. oben S. 79 Anm. 4,
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an Verbreitung und Einfluss alle andern tiibertraf und die Kaiser selbst
den Gott als Schirmherrn ihrer Macht verehrten ;') die zahlreichen romischen
Mithrasheiligtiimer tragen durchaus den Charakter von Privatkapellen,
seine Priester sind nie Staatspriester gewesen und der Kalender weist
kein Offentliches Fest des Mithras auf; denn der am 25. Dezember ver-
zeichnete Natalis invicti (Solis) gilt nicht ihm, sondern dem Sonnengotte
Aurelians, der iiberhaupt im gewissen Sinne im Staatskulte an die Stelle
des Mithras getreten ist, wihrend er in der privaten Religionsiibung gegen
diesen zuriickstand oder beide zusammenflossen. Was die Mithrasreligion
von allen rémischen Staatskulten schied und ihr zugleich ihre grosse Macht
iiber die Seelen verlieh, war die starke Wirkung auf Phantasie und Ge-
miit, die sie durch die komplizierte Symbolik ihrer Riten und durch die
geheimnisvollen Verheissungen und Reinigungen ihres Dienstes ausiibte;
wie stark im Geiste der Zeit der Drang nach Offenbarung und nach Ent-
siindigung durch Busse und Weihung ausgepriigt war, zeigt sich darin,
dass fiir die Befriedigung der religitsen Bediirfnisse etwa seit dem An-
fange des 3. Jahrhunderts kaum noch andere Kulte in Betracht kommen,
als solche, die den Gliubigen derartige Offenbarungen und Entsiindigungen
in Aussicht stellen, auser Mithras besonders der von jeher mit geheimnis-
vollem Reize umgebene Dienst der Isis und noch mehr der der Grossen
Mutter, der seit der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts durch die Ein-
fihrung des wildorgiastischen Frithlingsfestes und die Aufnahme der wahr-
scheinlich dem Kulte der persischen Anahita entstammenden Opferweihe
des Taurobolium einen ganz verinderten Charakter angenommen hat;
aber auch entlegenere Geheimkulte, wie der der karthagischen Himmels-
gottin, des phrygischen Sabazios, der Hekate, des orphischen Dionysos-
Liber u. a. m. finden ihre Gemeinde. Gemeinsam ist all diesen Religionen,
dass jede von ihnen die ganze und alleinige Wahrheit zu iiberliefern und
ihren Glaubigen den einzig wirklichen Gott zu bieten behauptet; mit der
thatsiichlichen Existenz und Verehrung der zahlreichen andern Gotter
findet man sich durch die Lehre ab, dass sie simtlich nur unvollkommenere
Offenbarungen oder andre Namen der einen wahren Gottheit seien und
dass diese all die verschieden benannten gdttlichen Kriifte und Personlich-
keiten in sich vereinige. Am schiirfsten tritt dieser Zug bei Isis myrionyma®)
hervor, die Apulejus (metam. XI 5, vgl. 2) sich dem Neophyten so vor-
stellen lisst: en adsum ... rerum naturae parens, elementorum domina,
saeculorum progenies initialis, summa numinum, regina manium, prima cae-
litum, deorum dearumque facies uniformis, quae caeli luminosa culmina, maris
salubria flamina, inferum deplorata silentia nutibus meis dispenso: cuius numen
unicum multiformi specie, ritu vario, nomine multiiugo totus vemeratur orbis.
inde primigenii Phryges Pessinuntiam deum Matrem, hinc autochthones Altici
Cecropiam Minervam, illinc fluctuantes Cyprii Paphiam Venerem, Cretes sagittiferi
Dictynnam Dianam, Siculi trilingues Stygiam Proserpinam, Eleusinii vetustam

') CIL IIT 4413 D(eo) S(oli) é(nvicto) ?) CIL V 5080 und mehr bei DrexLEr,
M(ithrae) fawtori imperii sui Iovii et Her- | Mythol. Beitriige 1 125 ff.; vgl. auch CIL X
culii religiosissimi Augusti et Caesares sacra- | 3800: te tibi, una quae ez omnia, dea Isis.
rium restituerunt. |

Handbuch der klam. Altertumswissenachaft. V, 4. 6
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deam Cererem, Iunomem alii, Bellonam alii, Hecatam isti, Rhamnusiam illi,
qui <vero> nascentis dei Solis incohantibus inlustrantur radiis Aethiopes
Arique priscaque doctrina pollentes Aegyptii, caerimoniis me propriis perco-
lentes, appellant vero momine reginam Isidem; aber auch andre Gottheiten
erhoben mehr oder weniger bestimmt die gleichen Anspriiche, z. B. Attis?)
und der orphische Dionysos.?) So ergeben sich die Voraussetzungen fiir
eine Theokrasie, die sich nicht nur im Kulte durch das vielen Gottheiten
beigelegte Beiwort pantheus und die Vereinigung der verschiedensten
Gotterattribute im Bilde einer Gottheit kundgibt,®) sondern auch von der
philosophischen Spekulation mit Eifer aufgegriffen wird, um mit allen Mitteln
der Deutung die unendliche Vielheit der griechischen, rdmischen und orien-
talischen Gottheiten auf einheitliche Kriifte zuriickzufithren, zumeist alle
miinnlichen Gottheiten auf die Sonne, alle weiblichen auf die Erde.4) Das
Versténdnis fiir die historische und inunerliche Verschiedenheit und Unverein-
barkeit der einzelnen Gdtter- und Kultkreise ging dabei vollstindig ver-
loren, und die Nachricht, dass Alexander Severus, der um die Erhaltung
der alten Staatsreligion eifrig bemiiht war (Herodian. VI 1, 38), in seiner
Hauskapelle neben den Laren und Penaten die Bilder von Apollonios von
Tyana, Christus, Abraham und Orpheus gehabt habe (Hist. aug. Alex. Sev.
29, 2), hat nichts Unglaubliches; hatte doch schon Marc Aurel nicht nur
in der Theorie die Gotter aller Nationen gleich gestellt, sondern auch
beim Ausbruche des Marcomannenkrieges Priester aller mdglichen fremden
Religionen nach Rom kommen und dort ihre ritus peregrini zam Wohle
des Reiches austiben lassen (Hist. aug. M. Aur. 13,1). Die Kosten dieser
kosmopolitischen Verallgemeinerung der religitsen Begriffe tragen natur-
gemiiss die alten Staatsgotter, deren Kult mehr und mehr verfillt: wenn wir
wissen, dass den Arvalbriidern unter Gordian ihre sportula auf ein Viertel
des fritheren Betrages verkiirzt wurde und bald nachher die Aufzeichnung
ihrer Protokolle ganz aufhdrte,®) so ist das nur ein zufillig erhaltenes Zeugnis
fiir die Schmilerung der Staatsleistungen fiir den Kultus, die gewiss in viel
grosserem Umfange stattgefunden hat. Auch der Kaiserkult erfihrt eine
bemerkenswerte Umwandlung. Die Konsekration der verstorbenen Kaiser
wird erheblich hiiufiger als frither und verliert dadurch an Wert, die
neuen Divi schliessen sich der langen Reihe ihrer Vorgiinger an, ohne
eigne Tempel und Priester zu erhalten, ja es werden verschiedentlich Ver-

') Hippol. refut. haer. V 9 p. 168 Schn.;
vgl. Ka1BeL, epigr. gr. 824, 2 "Arres 9’ vyicre
xai cvviévre to nav und das Orakel bei Socr.
h. eccl. IIT 23.

?) Vgl. den orphischen Vers frg. 7 Abel
els Zevs, els "Aidns, &lc “Hhiog, els diovvoo,
der bei Julian. or. IV 136 A in der abgein-
derten Form erscheint &ls Zevs, &ls ‘Aidn,
els “H\dg dori Zdganis.

8) Sarapis pantheus CIL II 46; Liber
pantheus CIL 1X 3145, XIV 2865. - Auson.
epigr. 48 f. p. 330 f. Peip.; Fortuna panthea
CIL X 5800 u. a.; hiiufig werden signa panthea
erwihnt (CTL II 1478. VI 100. X 1557), von
denen auch zahlreiche Exemplare erhalten

sind, namentlich Fortuna (R. Perer in Ro-
schers Lexik. I 1534 f. 1556 f.) und Isis (schon
in Pompeji, HeLBie, Wandgem. nr. 78 = CIL
1V 882). %Vidmungen an einen Gott Pantheus
CIL VI 557—559.

4) Julian. or. IV. Macr. 8. [ 17—23. Mart.
Cap. 11 185—193. Nonn. Dion. XL 369—410,
siimtlich aus neuplatonischer Quelle; vgl. G.
Wourr, Porphyr. de philos. ex orac. haur.
p. 127 f. Wissowa, De Macrob. Sat. fontibus

.85 ff. L. Trausg, Varia libamenta critica
?Munchen 1883) p. 23 ff. K. Buresca, Klaros
S. 531

%) Vgl. Wissowa, Real-Encycl. IT 1467,
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suche gemacht, die Schaar der Divi imperatores von unwiirdigen Elementen
nachtriiglich zu siubern und nur eine Auslese im Kulte fortzuftihren.?!)
Auf der andern Seite bemerken wir Ansiitze zur Gleichstellung des leben-
den Kaisers mit den Gottern im 8ffentlichen Kulte. Unter den verschiedenen
Versuchen, die Augustus gemacht hatte, seine Person und Dynastie ver-
mittels der Religion zu stiitzen, hatte sich auch einer befunden, der bald
wieder aufgegeben wurde, dass sich niimlich der Kaiser eine Zeit lang darin
gefiel, sich als auf Erden wandelnder Gott Mercurius gefeiert zu sehen;?)
die griechischen Provinzen haben das gleiche Verfahren gegeniiber minn-
lichen und weiblichen Angehdrigen des Kaiserhauses, von Livia und Julia bis
Hadrian und Sabina und weiterhin, eingeschlagen, die sie auf Miinzen und
Inschriften als »éog "Hhiog, ‘Amoddwv, Zevg, Ai(vvooe, als véa "Hoa, Eotie,
Anurtne, Ageodiry feiern:3) aber das war nicht viel mehr als ein etwas
iiberschwiinglicher bildlicher Ausdruck, und in Rom hat die Gleichstellung
des Kaisers mit einem bestimmten Gotte nie Boden gefunden. Erst Com-
modus hat sich bei Lebzeiten unter dem Decknamen des Hercules Gotter-
rechte angemasst und, als Romanus Hercules, wie er selbst sich nannte,)
vom Senate amtlich anerkannt, Standbilder und Opfer erhalten.t) Obwohl
dies Beispiel zuniichst keine Nachahmung fand, hat doch hundert Jahre
spiiter, nachdem zuerst Aurelian ausdriicklich den Titel dominus et deus ange-
nommen hatte,8) Diocletian an diese Form der Vergottlichung des Herrschers
wieder angekniipft, indem er sich selbst als lovius, seinen Mitregenten Maxi-
mian als Herculius bezeichnete und anordnete, dass diese Titel sich
auch auf die Nachfolger in der Wiirde des Augustus und Caesar vererben
sollten.’) Waren diese Titel auch nicht dazu bestimmt, die Gleichstellung
der Kaiser mit Juppiter und Hercules zu betonen, sondern nur die be-
sonders enge Beziehung hervorzuheben, in der sie zu diesen Gdttern
stinden, und zugleich das gegenseitige Verhiltnis Diocletians und seines
Mitregenten durch den Vergleich mit Juppiter und seinem gottlichen Sohne
ins rechte Licht zu setzen,®) so wiire doch gewiss auch der noch fehlende
Schritt geschehen und der Juppitersohn zum Juppiter selbst geworden,
wenn nicht der Sieg des Christentums diese Entwicklung gewaltsam unter-
brochen hitte. Hat doch trotz des Christentums die Anschauung, dass
Kaisertum und Gottermacht zusammenfalle, in den Formen der Adoration,
die auch die christlichen Kaiser beanspruchten, und in der Bezeichnung
alles dessen, was dem Kaiser gehorte, als res sacra (sacra cognitio, sacrum
cubiculum u. s. w.) ihren unverkennbaren Ausdruck gefunden.?)

) Alexander Severus hat in seinem | stindige Sammlung der Zeugnisse bei R. PrTER
Lararium divos principes, sed optimos electos | in Roschers Lexik. 1 2987 ff.
(Bist. aug. Alex. Sev. 29, 2), und Tacitus Di- ¢) MomusEr, Staatsr. IT 787.
vorum templum fieri iussit, in quo essent 7) Vicet. Caes. 39, 18. Lact. de mort. per-
statuae principum bonorum (ebd. Tac.9,5). | sec. 52, 3; mehr bei 'Pster a. 8. 0. 2997 ff.
) Kressruing, Philol. Untersuch. IT 92. ') Claud Mam paneg. Maxim. 11: ut enim
J. KraLL, Wiener Stud. V 315 Anm. HowLsex, .6 i8 . . auctoribus
Rom. Mitth. VI 129, 2. mammt Iove rectore caeli et Hereule paca-
%) Belegstellen bei BeurLIzr, Le culte | tore terrarum, sic omnibus pulcherrimis
impérial p. 155 f. rebus . . . Diocletianus facem, tu tribuis ef-
4) Cass. Dio LXXIT 15, 5. CIL XIV 3449. fecfum
%) Hist. aug. Comm. 8, 9. 9, 2 and voll- | %) BrumLIER, Le culte impérial p. 283 ff.

(’-I
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Litteratur: E. Rexan, Marc Aurdle et la fin du monde antique (Origines du chri-
stianisme VII), Paris 1882. J. RéviLig, La religion & Rome sous les Sévéres, Paris 1886 ;
deutsche Uebersetzung von G. Ketieer, Leipzig 1888. J. Buroknarprt, Die Zeit Constnntms
des Grossen, 2. Aufl. 8. 137 f. MarquarpT, R3m. Staatsverw. 111? 71 ff,

18. Das Ende der rdmischen Religion. Das Eindringen der &gyp-
tischen und orientalischen Fremdkulte nicht nur in die private Religions-
ibung des Volkes, sondern auch in die Staatskirche, musste um so not-
wendiger und schneller zur Vernichtung der letzteren fithren, je energi-
scher jeder dieser Gottesdienste den Anspruch erhob, der allein wahre
und allumfassende zu sein, und daher mit den alten Géttern unvereinbar
war, oder doch vereinbar nur in dem Sinne, dass er alle in sich aufsog
und mit sich amalgamierte. Die Kulte der Isis, der grossen Mutter, des
Mithras u. 8. w. arbeiten alle von innen heraus hin auf die vdllige Ver-
nichtung derjenigen romischen Staatsreligion, die in der republikanischen
Zeit sich entwickelt hatte nud von den Kaisern iiusserlich erhalten worden
war, und nach Vollendung dieses Zerstérungswerkes wiirde zwischen ihnen
selbst der Kampf um die Stellung als Reichs- und Weltrehglon ausge-
brochen sein, wenn nicht inzwischen im Christentume ein iibermichtiger
Gegner auf den Plan getreten wire, dem sie schliesslich allesamt das Feld
riumen mussten. Dass der Kampf zwischen Heidentum und Christentum
wenigstens im Westen des Reiches im wesentlichen zwischen dem neuen
Glauben und jenen sacra peregrina, nicht den Gdttern der alten rdmischen
Religion, ausgefochten wurde, zeigt aufs deutlichste die Polemik der christ-
lichen Apologeten; trotz aller Lebhaftigkeit doch innerlich ruhig und so-
zusagen akademisch, solange es sich um den Nachweis der Verwerflich-
keit und Thorheit des alten griechisch-rdmischen Gotterglaubens und seiner
Mythen handelt, wird sie sofort heftig und gereizt, sobald die eigentlich
gefihrlichen Gegner und Nebenbuhler, jene im Grunde monotheistischen
Religionen des Ostens ins Spiel kommen; Firmicus Maternus z. B, der
seine leidenschaftliche Anklageschrift de errore profanarum religionum an
die Kaiser Constantius und Constans richtet, begniigt sich den griechisch-
rémischen Religionsvorstellungen gegeniiber mit euhemeristischer Ausdeu-
tung und tiberlegenem Spotte, zieht aber mit wahrhafter Erbitterung gegen
die Kulte von Isie, Magna Mater, Caclestis und Mithras los. Auf der andern
Seite haben diese orientalischen Gottesdienste, die frither unter einander in
mehr oder weniger ausgesprochener Gegnerschaft standen, mit dem weiteren
Vordringen des Christentums sich zusammengeschlossen zum gemeinsamen
Kampfe gegen den iiberlegenen Gegner.!) Das Christentum aber, die ihrer
Natur nach intoleranteste und ausschliesslichste aller Religionen, fiir die
nicht einmal die Moglichkeit bestand, auf dem Wege der Theokrasie eine
scheinbare Ausgleichung mit dem alten Glauben herbeizufithren, konnte
nie als einer der recipierten Kulte der Staatsreligion neben anderen stehen,
sondern musste entweder vernichtet werden oder als alleinige Religion
des Reiches an die Stelle aller alten Gottesdienste treten; dieser Sieg war
entschieden in dem Momente, wo die Staatsbehorde die offizielle Duldung und

1) Dass dies erst in der gemeinsamen ' standen, betont mit Recht F. Cumoxt, Revue
Not geschehen ist, nicht aber diese Kulte de l'instruct. publ. en Belgique XL 1897, 96.
von jeher in enger Verbindung unter einander |
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Gleichberechtigung der christlichen Religionsiibung aussprach. So begann
mit dem Toleranzedikte, das Galerius am 30. April des J. 811 zusammen mit
Constantin und Licinius fiir die von ihnen beherrschten Teile des Reiches
erliess,!) jene Entwicklung, die mit unausweichlicher Notwendigkeit inner-
halb dreier Menschenalter zur vblligen Vernichtung der rémischen Staats-
religion fithrte. Unter Constantin gingen die kaiserlichen Massnahmen
nicht itber die Betonung der rechtlichen Gleichstellung der christlichen
Religion mit den anerkaunnten Staatskulten?) und persdnliche Begiinstigung
der ersteren durch den Herrscher?®) hinaus; wo sie sich direkt gegen heid-
nische Religionsiibung wandten, handelte es sich entweder um das von jeher
polizeilich missliebige Treiben der nicht staatlich anerkannten Weissage-
kiinstlert) oder um Gottesdienste, die durch Ausschweifung und Unsitt-
lichkeit dffentliches Argernis erregten.5) Aber schon seine Nachfolger ver-
wandelten diese scheinbare Neutralitit in direkten Kampf gegen das Hei-
dentum durch Schliessung der Tempel und Verbot der Opfer,®) und die
heidnische Reaktion unter Julian konnte wohl dem Vordringen des Chri-
stentums fiir eine Weile Einhalt thun, aber das Heidentum nicht retten;
denn was dem Kaiser bei seiner eifrigen Ubung der Formen des heid-
nischen Kultes als Inhalt derselben vorschwebte, die Gdttermischung des
Neuplatonismus, hatte mit den Gdttern des altrdmischen Glaubens nicht
viel mehr gemeinsam, als das Christentum, und es war eine arge Selbst-
tiuschung, wenn der Kaiser sich im (legensatze zu Constantin, dem no-
vator turbatorque priscarum legum et moris antiquitus recepti (Anm. Mare.
XXI 10, 8), als der restitutor Romanae religionis (CIL VIII 4326) vorkam.
Die offizielle Unterdriickung des Heidentums begann im Orient, wo auch
die Zahl der Christen eine erheblich gréssere war und darum die heiden-
feindlichen Verordnungen der Kaiser im Volke selbst einen sehr viel stiir-
keren Nachhall fanden; aber diese Verordunungen galten rechtsverbindlich
auch fir den Westen des Reiches und werden dort, wenn auch langsamer,
8o doch mit wachsender Energie durchgefithrt. Die Hochburg der alten
Religion ist Rom, wo bis iiber die Mitte des 4. Jahrhunderts hinaus der
alte Gottesdienst in wesentlich unveriinderter Form ausgeilbt wird;") der
fir Rom bestimmte Kalender des sog. Chronographen vom J. 354 ver-

') Lact. de mort. persec. 34 = Euseb.
hist. eccl. VIII 17; dber das sog. Edict von
Mailand (Lact. a. a. O. 48 = Euseb. a. a. O.
X 5) 8. O. Skecx, Zeitschr. f. Kirch.Gesch.
XII 381 ff.

?) Verleihung der Immunitit an die christ-
lichen Priester Cod. Theod. XVI 2, 1. 2. 7
(vgl. Serck, Zeitschr. d. Savigny-Stift. Rom.
Abt. X, 1889, 209); des Rechtes die catho-
lica ecclesia zum Erben einzusetzen ebd. XVI
2,4 = Cod. Just. I 2, 1; mehr bei Lasaurx,
Untergang d. Hellenism. 8. 26 ff.

3) Ueber die fiir Constantins personliche
Stellang zum Christentum wichtigen Ur-
kunden bei Euseb. v. Const. IT 24 fI. 48 ff. s.
Skrox, Zeitschr. f. Kirch.Gesch. XVIII 321 ff.

4) Cod. Theod. IX 16, 1 —4.

‘; Euseb. v. Const. III 55 ff. und mehr bei

Lasaurx a. a. 0.8. 83 f,

) Verordnung des Constantius und Con-
stans vom J. 341, Cod. Theod. XVI 10, 2:
cesset superstitio, sacrificiorum aboleatur in-
sania; die folgende Berufung auf ein angeb-
lich gleichlautendes Gesetz des Constantin
steht unter dem dringenden Verdachte ten-
denzidser Uebertreibung.

) Vgl. die um 350 abgefasste Expositio
totius mundi p. 120 Riese: sunt autem in
ipsa Roma et virgines septem ingenuae et
clarissimae, quae sacra deorum pro salute
civitatis secundum antiquorum morem per-
ficiunt et vocantur virgines Vestae ......
colunt autem (Romani) et deos ex parte, Io-
vem et Solem, nec non et sacra Matris Deum

perficere dicunt.
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zeichnet nicht nur die Spieltage simtlich mit den Namen der Gotter,
denen sie bestimmt sind oder deren Gehurtsfeste (natales) sie feiern, son-
dern enthilt auch noch die Mehrzahl der Feriae des alten numanischen
Kalenders und dazu die spiter eingesetzten Feste der Isis, des Serapis,
des Sol invictus, der Magna Mater u. s. w.;!) Constantius vermochte sich
bei seinem Besuche Roms im J. 8357 nicht nur dem iiberwiiltigenden Ein-
drucke nicht zu entziehen, den die prachtvollen Bauwerke und Zeugen
einer grossen Vergangenheit auf ihn ausiibten, sondern erkannte sogar
durch Verleihung von Priestertimern an die Angehdrigen der Nobilitit
das Fortbestehen des alten Staatskultes ausdriicklich an;®) zwei Jahre
spiter (859) begeht der Stadtprifekt Tertullus noch in aller Feierlichkeit
das herkdmmliche Opfer im Castortempel zu Ostia,®) alles das in dem-
selben Jahrzehnte, in dem zwei kaiserliche Erlasse (von 354 und 356) fir
alle Orte des Reiches von neuem die Schliessung der Tempel angeordnet
und die Strafen fiir das Opfern und die Anbetung der Gotterbilder ver-
schiirft haben.¢) Der Widerspruch ist nur so zu l18sen, dass gegeniiber
- allen auf die Vernichtung des heidnischen Kultes gerichteten Verordnungen
die stadtrdmischen aedes publicae und die von den Staatspriestern nach
altem Herkommen vorzunehmenden Kulthandlungen, d. h. also die Ubung
der eigentlichen Staatsreligion, kraft ihrer besonderen rechtlichen Begriin-
dung eine Ausnahmestellung einnahmen; das konnte nicht anders sein,
solange der Kaiser, wenn auch perstnlich der christlichen Religion ange-
horig, als Pontifex maximus an der Spitze des romischen Staatskultes
heidnischer Observanz stand und die Kosten dieses Kultes aus 6ffentlichen
Mitteln bestritten wurden. Darum hat erst Gratian wirklich die Kraft der
romischen Staatsreligion gebrochen, als er — wie es scheint im J. 375 —
die seit fast 400 Jahren mit der Krone verbundene Wiirde des Pontifex maxi-
mus verschmihte’) und um das J. 382 die Einziehung des Tempelgutes,
d. h. der zur Deckung der Kosten des alten Kultus angewiesenen Staatslinde-
reien, anordnete und den Staatspriestern alle bisher genossenen Emolumente
und Immunitéten entzog.¢) Der materielle Schaden, den die Einstellung der
Leistungen aus Staatsmitteln der rdmischen Religion brachte, konnte durch
die persdnliche Opferwilligkeit der Vertreter des alten Glaubens, die iiber-
wiegend den vornehmen und begiiterten Kreisen des romischen Senats an-

) MommsEx (Abhandl. d.sichs.Gesellsch. , regelmissiges; s. unten § 40.

d. Wiss, 1I 570, vgl. Ber. d. s. Ges. 1850, 72)
wird mit der Bemerkung ,die eigentlichen
Opfer und heidnischen Ceremonien sind aus
demselben gestrichen und die urspriinglich
dem Kultus der Gdtter bestimmten l')l‘age nur
als dies feriati ohne religitse Bedeutung bei-
behalten* dem heidnischen Gehalte des Ka-
lenders nicht ausreichend gerecht.

%) Amm. Mare. XVI 10, 14 f. Symm. rel.
8, 7 p. 281, 81 Seeck.

3) Amm. Mare. XIX 10, 4; dass der Pra-
fekt vom Volke zur Darbringun% des Opfers
gezwungen worden sei, wie V. SomuLTZE,
Unterg. d. Heident. I 93 meint, steht keines-
wegs bei Ammian, sondern das Opfer ist ein

4) Cod. Theod. XVI 10, 4 (= Cod. Just.
1 11, 1): placuit omnibus locis atque urbi-
bus universis claudi proti templa et ac-
cessu vetitis omnibus licentiam delinguends
perditis denegars. volumus etiam cunctos sa-
crificiis abstinere u. 8. w. XVI 2, 6 poena
capitis subiugari praecipimus eos, quog ope-
ram sacrificite dare vel colere simulacra con-
stiterit.

8) Zosim. IV 36, vgl. MoMusrx, Staater.
I 1054, 1.

%) Symm. rel. 8, 7. 11, 13. 15. Ambros.
epist. 1 17, 8. 4. 5. 10. 14. 18, 8. 11. 12.
13. 16. 57, 2.
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gehorten, fir eine Weile wenigstens ausgeglichen werden; aber durch
nichts wieder gut zu machen war der andre Verlust, dass nunmehr der
rdmische Gottesdienst als Staatskult zu existieren aufgehort hatte und nur
noch als Veranstaltung einer Gruppe von angesehenen Privatleuten ein mehr
oder weniger geduldetes Dasein fortfithrte. Das Bild des heldenmiitigen,
aber aussichtslosen Kampfes der romischen Nobilitét des ausgehenden
4. Jahrhunderts fiir den alten Glauben und damit zugleich fiir das Fest-
halten an den grossen Erinnerungen der Geschichte tritt uns aus den
Schriften des Q. Aurelius Symmachus und einer Reihe inschriftlicher Zeug-
nisse mit ergreifender Deutlichkeit entgegen, und namentlich der Jahr-
zehnte lang von beiden Seiten mit Hartniickigkeit und Erbitterung gefiihrte
Streit um den in der Curie aufgestellten Altar der Victoria,!) den die
heidnische Partei als Wahrzeichen der siegreichen Vergangenheit des romi-
schen Volkes unter keinen Umstinden preisgeben, das vordringende
Christentum aber als verletzendes Symbol der Idololatrie um jeden Preis
entfernt sehen will, zeigt uns die beiden sich bekimpfenden Parteien in
voller Thiitigkeit. Die vornehmen Vertreter der alten Religion, wie ausser
Symmachus selbst namentlich Vettius Agorius Praetextatus, Clodius Her-
mogenianus Caesarius, Virius Nicomachus Flavianus, Alfenius Cejonius
Julianus Kamenius?) verteidigen jeden Fussbreit Landes gegen die an-
driingende Flut der Gegner; sie iibernehmen selbst in starker Cumulation
die verschiedensten Priestertiimer, sowohl die alten sacerdotia des Staats-
kultes, wie die Wiirden der sacra peregrina,’) sie restaurieren und erbauen
neue Tempel und andre Gebiiude sakraler Bestimmung und bringen aus
ihren Mitteln die Kosten auf, damit die Kulthandlungen in der alten Weise
fortgefiihrt werden kdnnen;*) ebenso sind sie eifrig bemiiht, durch littera-
rische Thiitigkeit und durch Veranstaltung lesbarer Ausgaben der klas-
sischen rdmischen Schriftsteller diesen neue Leser zu gewinnen und ihre
Wertschiitzung gegeniiber den Angriﬂ'en der Christen zu steigern.’) Eine
Weile hatten diese Bestrebungen, in den Jahren 392—394 noch gestiitzt

1) Zuerst von Constantius 357 aus dem | CIL VI 1778 f.; Kamenius ist VIIvir epu-
Senatslokale entfernt, wurde der Altar bald | lomum, pater sacrorum summi invicti Mithrae,
nachher wieder hergestel]t (Ambros. epist. | hierofanta Hecatae, archibucolus dei Liberi,
118, 82. §; .rel. 3, 4; es hiingt damit zu- | XVvir s. f. Y tauroboliatus Deum Matris,
sammen, dass im J. 867 der Senat an dem | pomtifer maior CIL VI 1675. Ephem. epigr.
Pons Valentiniani ein Standbild der Victoria | VIII 648; andre Beispiele CIL Vf 500 f. 504.

ta anbringen ladsst, Bull. arch. com. | 507. 509—511. 1698. 1741 f. 2151.

1892, 78 f.), bis seine abermalige Entfernung 4) Praetextatus stellt die Porticus der di
durch Gratian im J. 382 den Streit entfes- | comsenmtes mit den Bildern der Gdtter wieder
selte, fiir dessen frithere Stadien uns die | her (CIL VI 102) und wird von den Vesta-
Originalakten in Symm. rel. 3 und Ambros. | linnen dankbar geehrt (CIL VI 2145); die
epist. I 17. 18 vorliegen, wiihrend tiber den | Pontifices Vestae lassen aus eigenen Mitteln
spiteren Verlauf der Angelegenheit Ambros. | die verfallenen mansiones Saliorum Palati-
epist. I 57, 4—6 Auskunft gibt; vgl. Serck, | morum restaurieren (CIL VI 2158); Tamesius
Symmach. p. LIII f. LVIII und O. Geernarp, | Augentius Olympius erbaut ein Mithrasheilig-

Der Streit um den Altar der Victoria, Siegen | tum und mt sich: sumptusque tuos nec,
1860. Roma, requirit, damna piis meliora lucro
1) 8. tiber sie Skeck a. a. O. LXXIII ff. | (CIL V1 754).
%) Praetextatus z. B. ist augur, pontifex 8) 0. Jamx, Ber. d. siichs. Gesellsch. 1851

Vestae, pontifex Solis, quindecimoir, curialis | 336 ff.; vgl. auch L. v. Jan, Macrob. I
Herculis, sacratus Libero et Eleusiniis, hiero- | p. XXII ff.
Dhanta, neocorus, tauroboliatus, pater patrum
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durch die heidenfreundliche Haltung des Kaisers Eugenius, Erfolg, und es
zeigt sich im letzten Drittel des 4. Jahrhunderts auf allen Gebieten des heidni-
schen religiésen Lebens, sowohl im alteinheimischen Kulte wie in den sacra
peregrina, noch einmal ein unverkennbarer Aufschwung; dass noch unter
Gratian die Staatspriester ihren Dienst ganz in der alten Weise versahen,
lassen zahlreiche Stellen des Symmachus (zusammengestellt bei Seeck p. LIII)
erkennen, Ambrosius (epist. I 18, 31) hebt ausdriicklich hervor, dass damals
noch in allen Tempeln Roms Opfer dargebracht wurden, und speziell fiir
die Fremdkulte der Isis, der Magna Mater und des Mithras beweist die
ausserordentlich heftige Polemik des im J. 394 abgefassten sog. carmen
contra paganos (Baenrens PLM III 286 ff.) sowie gleichzeitiger Gedichte,!)
dass der bekimpfte Gegner neuerdings wieder an Kraft gewonnen hatte.
Aber fiir die Dauer waren natiirlich die Schultern dieser Verteidiger des
Heidentums zu schwach, um eine sinkende Kultur im Falle aufzuhalten;
der Sieg des Theodosius iiber Eugenius (894) sicherte fiir den Occident
die Durchfithrung der bereits 891 und 892 erlassenen Verordnungen (Cod.
Theod. XVI 10, 11. 12), die nicht nur die Schliessung der Tempel und das
Opferverbot nochmals einschirften, sondern auch den hiuslichen Dienst der
Gottheiten des Herdes mit strenger Strafe belegten. Noch vor dem Ab-
laufe des Jahrhunderts verschwinden die alten Priesterttimer, und keines
der in den 70er und 80er Jahren so zahlreichen Zeugnisse filr die Verehrung
von Magna Mater und Mithras reicht iiber diese Grenze hinaus:%) bald
nach dem J. 400 kann Stilicho es wagen, die sibyllinischen Biicher zu
verbrennen,3) ein Beweis dafiir, dass der heidnische Staatskult auch in
seiner Fortfiihrung durch private Opferwilligkeit abgestorben ist, und zur
gleichen Zeit triumphiert Hieronymus (epist. 107), dass das Heidentum in
der Stadt Rom in Verddung versunken sei. " Die rdmischen Tempel und
Gotterbilder fielen allerdings damit keineswegs der Zerstérung anheim, viel-
mehr hat man sogar aus dffentlichen Mitteln ihrem Verfall gesteuert,4) und
noch nach den Barbareneinfillen des 5. Jahrhunderts haben Stadtpriifekten
unter den zerstdrten und beschidigten Denkmilern auch Gdtterbilder wie-
derhergestellt ;%) aber diese waren nicht mehr Gegenstdnde der Verehrung,

1) Vgl. das sog. poema ultimum (carm.32 ' fatalia pignora regni et plenas voluit prae-
Hartel) des Paulinus von Nola und das filsch- | cipitare colos; wenn die Erwihnung einer
lich unter Cyprians Namen gehende Gedicht | Befragung der sibyllinischen Biicher bei
ad gquendam senatorem ex christiana reli- | Claudian. bell. Poll. 231 f. mehr als poetische
gione ad idolorum servitutem conversum(Cypr. | Einkleidung ist, so hat die Vernichtung der
Gall. poeta ed. Prrper 'IP 227). Biicher erst nach dem J. 402 stattgefunden;

2) Der letzte der Taurobolienaltire aus | ein Grund, an der Thatsache selbst zu zwei-
dem vaticanischen Heiligtume der Grossen | feln, wie (nach WERNSDORF) neuerdings Tr.
Mutter gehdrt in das J. 390 (CIL VI 508); | Birt, De moribus Christianis quantum Stili-
die in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts | chonis aetate in aula imperatoria occidentali
noch zahlreichen (s. die chronologische Ueber- | valuerint disputatio, Marpurgi 1885, p. XXIII
sicht bei CumonT, Mithras II p. 540) datierten | n.1 thut, liegt keinesfale vor.
Mithrasdenkmiiler reichen herunter bis zam 4) Vgl. dartiber die schdnen Aufsiitze von
J. 887 (CIL VI 1778 f.), die Zerstdrung dieser | De Ross1, Bull. arch. crist. 1865, 5 -8. 1866,
Heiligtimer durch den Stadtpréifekten Grac- | 53 —62.
chus im J. 877 (Hieron. epist. 107, 2) kann %) De Ross1, Annali d. Inst. 1849, 342 ff.
also keine endgtltige gewesen sein. und die Inschriften CIL VI 1651—1672. 3864;

3) Ratil. Namat. II 52 (Stilicho) Sibyllinae | vgl. namentlich CIL VI 526 — 1664: simu-
fata cremavit opis. v. 55 at Stilicho aeterni | lacrum Minerbae abolendo incendio tumultus




D. Kaiserzeit. 18. Das Ende der rdmischen Religion. 89
sondern nur monumentaler Schmuck der Stadt in derselben Weise, wie
die Namen der alten Gotter und ihre Legenden in der offiziellen Dichtung
der Zeit, z. B. bei Claudian, noch beibehalten werden als dekoratives Bei-
werk, mit dem sich ein Glaubensinhalt nicht mehr verbindet.!) Seit der
Zeit etwa Valentinians III. gilt der alte Glaube offiziell als erloschen; %)
aber ausserhalb der dffentlichen Kultiibnng haben sich namentlich bei den
Bewohnern des offenen Landes®) Reste rémischen Heidentums, von Staat
und Kirche eifrig bekémpft, in Italien und den westlichen Provinzen noch
sehr lange mit grosser Zihigkeit erhalten und sich schliesslich teilweise
in den Brauch der Kirche hiniibergerettet. Mancherlei fromme Ceremonien
an Biumen, Steinen und Quellen, die man zu salben und zu bekriinzen
pflegt, die verschiedensten Mittel der Zukunftserkundung, allerhand aber-
gliubische Meinungen von Gunst und Ungunst bestimmter Tage filr
diese oder jene Verrichtung, die schier unausrottbare Vorliebe fiir die heid-
nische Neujahrsfeier an den Kalenden des Januar u. a. m. werden immer
und immer wieder als verwerfliche Riickfille in die iiberwundenen Irrlehren
getadelt und verfolgt.t) Auch an den alten Festen hielt man standhaft
fest, wenn auch die Opfer in Wegfall kamen und die Namen der Gotter
nicht mehr genannt wurden, namentlich an solchen, die — wie z. B.
die Saturnalien — mit Volkslustbarkeiten verbunden waren, oder von
denen man sich Segen fiir die Felder und Abwehr von allerlei Unheil ver-
sprach. Das offizielle Festverzeichnis der Provinz Campanien vom 22.
November 3875) enthiilt noch die alten Lustrationen fiir Aussaat und
Ernte, den Tag des Genius und die Totenfeier, die Weinlese und das
Rosenfest, alles nach rein heidnischer Tradition, nur der Gdtternamen ent-
kleidet; ihren Widerstand gegen die Abhaltung eines sithnenden Flur-
umganges hatten im J. 8397 zu Anaunia im Tridentinischen Sisinnius und
seine Gtenossen mit dem Mirtyrertode zu biissen;®) in Rom sind noch im
J. 449 aus dem Kalender des Polemius Silvius (CIL I2 p. 257 ff.) trotz der
Abneigung des Verfassers gegen alles Heidnische die alten Feste keines-
wegs villig verschwunden, und gegen die unter anderen in diesem Kalender
noch verzeichnete Lupercalienfeier muss sich noch im J. 494 der Papst
Gelasius aufs heftigste ereifern;?) andre Feste verwandter Art, wie das

civilis igni tecto cadente comfractum Anicius
Acilius Aginatius Faustus v. c. et.inl. praef.
urbi vic. sac. iud. in melius integro proviso
pro beatitudine temporss restituit.

1) Dartiber handelt lehrreich Tn. Birt
in der oben S. 88 Anm. 3 erwihnten Pro-
grammabhandlung.

1) Cod. Theod. XVI 10, 22 (vom J. 423):
paganos qus supersunt, guamquam iam nullos
esse credamus; vgl. XVI 10, 25: cunctaque
eorum fana templa delubra, si qua etiam
nunc restant integra.

%) Die Bezeichnung pagani wird fiir die
Auvhanger des alten Glaubens erst ganz am
Ende des 4. Jahrhunderts populér; in den
gegen die Heiden gerichteten Dekreten, die
der Titel des Cod. Theod. XVI 10 de paganis

sacrificiis et templis enthilt, findet sie sich zu- .

erst in einem Erlasse des Arcadius und Ho-
norius vom J. 895 (XVI 10, 13), und noch im
J. 409 begegnet die Doppelbezeichnung gen-
tiles, quos vulgo pagamos appellant (XVI1
5, 46).
) Reiche Nachweise ftir alle diese Dinge
bei C. P. Caspari, Kirchenhistor. Anecdota [
(Christiania 1883) 8. 172 ff.; Martin von Bra-
cara (ebd. 1883) S. 29 ff.; Homilia de sacri-
legiis (ebd. 1886) 8. 17 ff. Ueber die Neu-
jahrsfeier im Orient CumonT, Analecta Bollan-
diana XVI 1897 p. 7, 1, vgl. Revue de philol.
XX[ (1897) 149, 2.

) CIL X 3792 und dazu Moumsex, Ber.
d. sichs. Gesellsch. d. Wiss. 1850, 62 ff.

¢) Maxim. Taurin. serm. 81 = MigNE,
. Patrol. lat. LVII 695 f. Acta SS. Mai. VII 43,
) Taiei, Epist. pontif. Roman. I 598 ff.







Zweiter Teil.
Die Gotter der romischen Staatsreligion.

Erster Abschnitt.
Die di indigetes.

19. Janus. Obwohl sich bei den iibrigen italischen Véolkerschaften
Spuren des Janusdienstes nirgends nachweisen lassen, so steht doch fiir Rom
das hohe Alter seines Kultes ausser aller Frage. Janus bildet zusammen mit
Vesta ein uraltes Gdtterpaar, und das rémische Ritual schrieb vor, dass
bei allen Opferhandlungen, gleichviel welchem Gotte sie galten, in der
Reihe der insgemein angerufenen Gottheiten Janus die erste und Vesta
die letzte Stelle einnehmen milsse;!) Belege fiir diese Vorschrift bieten
nicht nur alte Gebetsformeln, z. B. bei der Devotion (Liv. VIII 9, 6) oder
der lustratio agri (Cato de agric. 134, vgl. 141), sondern noch die Piacular-
opfer der Arvalbriider.?) Dieselbe Stelle nahm der Gott Janus offenbar
auch in den Litaneien des Salierliedes ein, in denen er als duonus cerus
und divom deus, d. h. als creator bonus und deum deus, angerufen wurde.?)
In der #ltesten Festtafel begegnet uns allerdings der Name des Janus
nicht, aber Ovid (fast. I 318) bezeugt, dass das am 9. Januar gefeierte
Fest Agonium, an welchem der Rex sacrorum in der Regia einen Widder
opferte,Y) dem Janus galt. Der Rex sacrorum ist Spezialpriester des
Janus und steht daher auch in der offiziellen Rangordnung der rémischen
Priester (s. oben S. 20) allen andern voran; ein regelmiissiges Opfer hat
er seinem Gotte wahrscheinlich auch an allen Kalendae dargebracht: denn
wenn hier auch die Uberlieferung (Macr. 8. I 15, 19) nur von einem Opfer
an Juno spricht, welches die Regina sacrorum in der Regia darbringt,
so wird doch die Annahme eines entsprechenden Opfers des Rex an Janus
schon dadurch nahe gelegt, dass, wie wir wissen, dem Janus (wie der
Juno) alle Kalendae heilig waren und er von der Verbindung, in die er

1) Cic. de nat. deor. II 67. Serv. Aen.I | 14. 16.
292, Arnob. 11T 29 und mehr bei MarquaRDT, 4) Varro de 1. 1. VI 12. Paul. p. 10. Auch
Staatsverw. 111 26. die Arvalen opfern dem Janus arietes II
?) Henzen, Act. fratr. Arval. p. 144. 147. | (Hexnzew, Acta fratr. Arv. p. 144).
3) Varro de 1.1. VII 26 f. Macr. 8.1 9, l
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Wette bemithen, Ursprung und Bedeutung der ganzen Einrichtung durch
Kombinationen und Hypothesen zu erkliiren, sei es, dass sie symbolisch
in dem Gebiiude entweder den Frieden oder den Krieg eingeschlossen sein
‘lassen,!) sei es, dass sie von der Rolle erziihlen, die dies Thor in den
Kampfen der Urrdmer mit ihren Nachbarn gespielt habe.f) Ob das Ge-
béiude konsekriert war, ist sehr fraglich, von heiligen Handlungen, die
bei ihm vorgenommen worden wiren, erfahren wir nichts; von Haus aus
war es ein Thor (porta Ianualis)®) und diente als Durchgang. So lange
letzteres der Fall war, stand jedenfalls kein Bild des Gottes in demselben,
das doch nur den Verkehr gehemmt hitte; spiiter4) war allerdings in der
Axe des Thores eine Erzstatue des doppelgesichtigen Gottes in der Weise
. aufgestellt, dass die beiden Kopfe nach Osten und Westen durch die
Thoréffnung schauten; die Thatsache, dass die Finger dieser Statue die
Zahl 365 bildeten,5) d. h. die Zahl der Tage, die das biirgerliche Jahr®)
der Romer erst durch Caesars Kalenderreform erhielt, zeigt deutlich die
Thorheit der landliufigen Ansicht, welche das Standbild fir eine Stiftung
des Konigs Numa hielt. Die i#ilteste bekannte Darstellung des Janus ist
vielmehr der doppelgesichtige birtige Kopf auf dem As der dltesten ro-
mischen Kupferpriigung; bedenkt man nun, wie viel niher es lag, zur
Ausfiillung des Miinzrundes einen Doppelkopf zu bilden, als ein Kultbild
mit einfachem Kérper und doppeltem Gesicht, das stets eine unorganische
Bildung bleibt?) und nur unter der Voraussetzung verstiindlich wird,
dass der Doppelkopf etwas bereits Gegebenes war, so wird man sich der
Einsicht nicht verschliessen konnen, dass der Doppelkopf als Bild des
Janus itberhaupt zuerst fiir die Milnzen geschaffen worden ist: als gott-
licher Vertreter alles Anfangs und alles Ersten war Janus fiir die Signie-
rung des Einheitsnominales, des As, der gegebne Gott, und wihrend man
fir die Teilstiicke griechische Gotterkdpfe zur Bezeichnung wihlte, erfand
man den birtigen Doppelkopf in Anlehnung an manche Vorbilder der
griechischen und vielleicht auch der etruskischen®) Minzpriigung fiir
Janus neu als leicht verstiindliche Versinnlichung des nach Osten und

1) Der Friede eingeschlossen: Ovid. fast. 7) Daher fehlen Darstellungen des Janus
1281. Hor. epist. Il 1, 255; der Krieg: Verg. | in ganzer Form sogut wie ganz, vgl. F.
Aen. 1 293 ff.,, vgl. VII 607; andre Deutungen ; WigseLer, Arch. Zeit. XIX 1861 8. 139; das
bei Ovid. f. 1 279. Serv. Aen. I 294. VII 610. | dort Taf. 147, 8 abgebildete Medaillon des

%) Ovid. met. X1V 728 ff.; fast. [ 261 ff. | Commodus ist nach lxnoor-BL.mmn inter-
Macr. 8.1 9, 17 f. Serv. Aen. I 291, wie | poliert. Eine Broncestatuette eines doppel-
es scheint alle aus Verrius Flaccus. Varro | gesichtigen Jiinglings mit etruskischer In-
de 1. 1. V 156 erwahnt die warmen Quellen | schrift im Museum von Cortona bei Fa-

Lautolae, ohne der Sage zu gedenken. srerTI, Corp. inscr. Ital. Taf. XXXV nr. 1051.
%) Varro de L. 1. V 165; vgl. Flor. I 18. %) Das zeitliche Verh#ltnis der etrus-
Cass. Dio LI 20. kischen (namentlich volaterranischen) Miin-
%) Aelteste Erwihnung bei Varro de 1. | zen mit dem Doppelkopf (s. DEecks, Etr.
L V 165. Forsch. Il 84 ff. 43 f. mit Taf. 1l 42) zur
) Plin. n. h. XXXIV 33. Macr. 8. I | iltesten romischen Kupferpriigung ist noch
9, 10. Lyd. de mens. 1V 1. nicht mit Sicherheit zu bestimmen, da der

%) Nur um dieses, nicht um das astro- | Zeitansatz der letzteren Gegenstand der }(on-
nomische Jahr kann es sich hier handeln, | troverse ist; vgl. SAuweRr-BanrFELDT, Wiener
und dadurch wird der Rettungsversuch von | numism. Zeitschr. XV 1883 8. 22 ff. mit Taf.
F. Mitszer, Quellen des Plinius 8. 812 un- | 1 12. II 1. 2.
maglich. |
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genealogischen Erzihlungen, die sie mit grosser Willklir frei erfanden;?)
Ovid (fast. VI 101 ff.) weiss von einem Liebesverhiltnisse mit Cardea, der
Gottin der Thilrangeln, zu erzéhlen, bei andern ist er der Gatte der lati-
nischen Quellnymphe Juturna und Vater des Fontus,?) noch andre gaben
ihm die alte, halbverschollene Gbttin Venilia zur Frau und liessen aus
dieser Ehe eine Tochter Canens, ein Abbild der griechischen Echo, hervor-
gehen (Ovid. met. XIV 320 ff). Anknilpfend an den Namen Janiculum
und das Gepriige der idltesten Kupfermiinzen (Januskopf und Schiffsprora)
reihte man ihn unter die vorhistorischen Herrscher Latiums ein und er-
ziihlte, dass er vor unvordenklichen Zeiten auf dem Janiculum als Kénig
geherrscht habe; nach der einen Uberlieferung war er Ureinwohner des
Landes und teilte den Thron erst mit einem Landesfiirsten, Namens
Camese, der offenbar nur ein zur Erklirung des uns wie den Alten
riitselhaften Namens Camesene = Latium erfundener Eponymus ist und
daher aus der Erzihlung bald wieder verschwindet, dann mit Saturnus,
der unter seiner Regierung von Juppiter vertrieben zu Schiff (daher die
Miinzbilder) nach Latium kam und dort freundliche Aufnahme fand;?)
nach einer andern Version aber ist Janus selbst ein Einwandrer und aus
dem Perrhéiberlande zur See in Latium angelangt, zusammen mit seiner
Schwester und Gattin Camese, die ihm ausser zwei Kindern Aithex und
Olistene auch den Tiberinus, den Eponymen des Tiberflusses, gebiert;*)
auf Janus wie auf Saturnus werden dann allerlei Kulturerrungenschaften
und Erfindungen (Schiffshau, Miinzprigung, Obst- und Getreidebau)
zuriickgefthrt.’) Besonders mannigfaltig aber waren die Versuche, die
der Verehrung des Gottes zu Grunde liegende Idee zu ermitteln; wihrend
die einen das Chaos,®) die andern das Himmelsgewtlbe,?) noch andre die
Luft®) in Janus gottlich verkdrpert glaubten, hat unter den Neueren die
Ansicht des Nigidius Figulus®) den meisten Beifall gefunden, welcher in
ihm einen Sonnengott erkannte, eine Anschauung, fir welche deren Ver-
treter (BuTTMANN, SCHWEGLER, GERHARD, PRELLER, ZANDER) einerseits die
Etymologie des Namens (= Divanus von Wz. di» glinzen)i°) andererseits
die die Allwissenheit des allschauenden Tagesgestirnes versinnbildlichende
Doppelgesichtigkeit!?) ins Feld fithren; aber auch abweichenden Anschau-
ungen hat es nicht an Verfechtern gefehlt, indem man den Gott als Symbol
des Himmels (DeEcke,!%) Linpg) oder als urspriinglichen Windgott !*) auf-

') Wissowa, Philol. Abhandl. M. Hertz

Paul. p. 52.
dargebracht (1888) S. 162 ff. 7)

Varro bei August. c. d. VII 7. 8; vgl.

?) Arnob. IIl 29; Fontus wurde zum
Sohne des Janus wohl deshalb, weil sein
lAlltg.;) auf dem Janicalum lag (Cic. de leg.

%) Protarchus v. Tralles und Hygin bei
Macr. 8. 17, 19 ff. und mehr bei ScHWEROLER,
R.G. 12121

4) Plat. Q. R. 22. Drakon v. Kerkyra
bei Athen. XV 192 D. Demophilos bei Lyd.
de mens. 1V 2. Serv. Aen. VIII 330. Vgl
auch Paulin. Nolan. carm. 82, 68 ff.

) Scawzerer, R. G. I 213 f.

%) Verrius Flaccaus: Ovid. f. 1 103 ff.

Lyd. de mens. IV 2.

%) Gavius Bassus bei Lyd. de mens. IV 2;
im allgemeinen vgl. Arnob. Il 29. Serv.
Aen. VII 610.

) Macr.S.1 9, 5 ff.; einen #lteren Ge-
withrsmann, Lutatius Daphnis, nennt Lyd.
de mens. IV 2.

10) Coessen, Beitr. z. ital. Sprachkunde
S. 805 ff.

11) F. Marx, Interpretationum hexas (Ind.
lect. Rostock 1888/89) p. 3 fI.

13) Etr. Forsch. II 125 ff.

1%) Roscuer, Hermes der Windgott (Lpz.
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fasste. Doch lassen sich diese physikalischen Deutungen simtlich nur
durch Vergewaltigung der besten antiken Uberlieferung durchfithren,
withrend alles, was wir vom #ltesten Kulte des Gottes wissen, auf eine
viel einfachere Vorstellung fiihrt.?) Der Name, dessen Identitit mit
dem Appellativum tenus?®) nicht in Abrede zu stellen ist, kennzeichnet
den Janus ebenso deutlich als Gott der Thilren und Thore, wie Fons,
Terminus, Vesta als G6tter der Quelle, des Grenzsteines und des Herdes
sichergestellt sind. Der Name Janus Geminus und die Bildung des Doppel-
kopfes erhalten auf diese Weise ihre ungezwungene Erklirung, da jede
Thiir sozusagen doppelgesichtig ist und nach innen und aussen schaut;s$)
als gottlicher Thiirhiiter (vgl. Verg. Aen. VII 610 nec custos absistit limine
Ianus) fihrt er den schon im Salierliede vorkommenden4) Beinamen
Clusius (Clusivius) Patulcius und die Attribute seines Amtes, Schlilssel
und Portierstab. Der insbesondere so genannte ianus geminus am Forum,
der aus der Unzahl von iani ebenso hervorragt wie z. B. der Herd der ro-
mischen Gemeinde aus der ungezihlten Menge privater Feuerstellen,
bildet die Eingangsthiir zum Staatsmarkte, in dessen Innersten der Staats-
herd des Vestatempels gelegen ist, und wenn dieser Bogen den Beinamen
tanus Quirinus fithrt,5) so wird das dem Sinne nach ungefihr ebenso auf-
zufassen sein, wie wenn die Gottin des Staatsherdes im Gegensatze zu
der des Privathauses als Vesta p. R. Quiritium bezeichnet wird. Von
Janus als Gott des Einganges ist nur ein Schritt zum Gotte des Anfanges,
da diese beiden Begriffe einander entsprechen wie Raum und Zeit (vgl.
initium); so hat er die Herrschaft tiber jeden Anfang, er waltet iiber das
erste Entwicklungsstadium eines jeden Dinges, iiber den Beginn eines
jeden Zeitabschnittes, seine Bedeutung wird von Varro®) zusammen-
fassend dahin prizisiert: penes Ianum sunt prima, penes Iovem summa.
Darum muss er am Anfange eines jeden Gebetes angerufen werden,
darum ist sein Agonium das erste Fest des rdmischen Kirchenjahres,
darum trégt die erste Miinze der rémischen Miinzreihe seinen Kopf und
erst die zweite den des Juppiter; ihm ist vom Tage die Morgenstunde
heilig — daher heisst er matutinus’) —, im Monate die Kalendae, im
Jahre der erste Monat, der von ihm den Namen Januarius fithrt,?) und so

1878) 8. 119 ff. Roacher hat aber diese An-
sicht jetzt zu Gunsten der auch im Text
von mir vertretenen aufgegeben.

1) Vgl. auch Harrung, Relig. d. Rémer
11 219. Mouuses, R6m. Gesch. 1 165 Anm.
Nissen, Templum S. 228 f.

1) Ueber dieses vgl. Jorpaw, Topogr. 1
1 8. 29 und dazu CIL VI 28090 sowie den
ianus augustus der via augusta in Hispania
Baetica (CIL Il p. 627 f.).

%) Ovid. fast. 1 135 f.: ommnis habet ge-
minas, hinc atque hinc, ianua frontis, e qui-
bus haec populum spectat, at illa larem.

4) Varro de 1. 1. VII 26 nach der Her-
stellung von Berek und Jorpaw, Krit. Beitr.
S. 228 f.; vgl. Ovid. f. I 129. Macr. S. I
%, 116. Serv. Aen. VII 610. Lyd. de mens.

8) Ianus Quirinus heisst der Bogen am
Forum bei Sueton Aug. 22; ebenso ist Mon.
Anc. 2, 42 zu lesen und wohl auch bei Horaz
carm, IV 15, 9 anstatt iamum Quirini herzu-
stellen. Die landliufige Auffassung erklirt
es als Beiwort des Gottes quasi bellorum
potentem ab hasta, quam Sabini curin co-
cant (Macr. 8. I 9, 16). Ueber den angeb-
lichen Janus Quirinus in der Formel der
spolia opima s. oben 8. 20 Anm. 1.

%) Bei August. ¢. d. VII 9; vgl. IV 11
in Iano initiator. VII 3 omnium initiorum
potestatem habere Ianum.

7) Hor. sat. 11 6, 20 Matutine pater seu
Iane libentius audis.

) Ich halte die Ueberlieferung (Ovid.
f. I 44. Plut. Numa 18. Macr. 8.1 18, 3.
Lyd. de mens. 1V 1), dass der Januar von
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verallgemeinert sich sein Begriff allmiilig zu dem eines Gottes des Jahres
und des Zeitenwechsels.!) In demselben Sinne ist er auch der Gott, der
fiber den Anfang des Lebens in jedem menschlichen Individuum wacht;
als Consevius steht er der Zeugung und Empféingnis vor und ertffnet die
lange Reihe von Gottern, die das Leben des werdenden Menschen von
der Conception bis zur Geburt begleiten und beschiitzen.?) Und ebenso
bezeichnet er auch in der rémischen Gotterwelt den Anfang, nur nicht
im Sinne einer kosmogonischen Sage, die der italischen Mythologie fremd
ist; wenn Janus fiir den #ltesten der Gdotter gilt®) und mit besonderer
Betonung den Beinamen pater erhilt,!) so ist er damit nicht etwa physisch
als Erzeuger der ilbrigen Gotter gedacht, sondern er tritt als divom deus
oder principium deorum®) rein abstrakt an die Spitze der Welt- und
Gotterschopfung nicht anders wie er die Gotterreihen in den Gebets-
formeln eroffnet; erst spitere gelehrte Konstruktion hat den Janus zum
Weltschépfer gemacht.®)

In engster Beziehung zu Janus stehen, abgesehen von Vesta, noch
zwei Gottheiten des #ltesten Kreises, Mater Matuta und Portunus. An
die Seite des matutinus pater tritt Mater Matuta, eine Gottin des Frith-
lichts,”) die dann aber entsprechend der Auffassung des Janus als Con-
sevius und auf Grund einer leicht verstiindlichen Begriffsiibertragung zur
Geburtsgoéttin geworden ist; wie die Analogie von Juno Lucina zeigt, war
den Romern die Parallelisierung der Geburt des Menschen mit der Geburt
des Lichtes aus der Finsternis durchaus geldufig, und MommseEn (Rm.
Gesch. I 162 Anm.) weist treffend darauf hin, dass nach Ausweis der
Vornamen Manius und Lucius die Morgenstunde fiir die Geburt als gliick-
bringend galt. Der Kult der Mater Matuta war in ganz Mittelitalien ver-
breitet;®) zu Satricum im Volskerlande besass sie einen Tempel, der
hohes Ansehen genoss und wiederholt bei Zerstérungen der Stadt respek-
tiert wurde,®) einen andern Tempel zu Cales kennen wir aus einer In-
schrift (CIL X 4660); magistrae matris Matutae begegnen uns in Cora
(CIL X 6511, vgl. 8416) und in Praeneste (CIL XIV 2997. 3006), und
Weihinschriften zeigen, dass sie sowohl in dem umbrischen Pisaurum

Alters ber den Anfang des 12monatlichen

7) Lucr. V 856 : tempore item certo roseam

Jahres bildete, keineswegs flir so verwerf- | Matuta per oras aetheris auroram differt et

lich, wie es Moumsex, Chronol. 8. 27 A. 32
thut; vgl. auch GiLert, Topogr.1 265. Eine
direkte Beziehung des Janus zur Neujahrs-
feier (tiber diese s. PrsLLEr, ROm. Myth. |
179 ff. MarquarpT, Staatsverw. I1I 266) ist
nicht nachweisbar.

}) Die Stellen bei Scawrerer, R. G.
1 220.

2) Maer.S. 19, 16. Tert. ad nat. II 11
(vgl. Lyd. de mens. IV 1). Varro bei Aug.
c.d. VI 9 VII 2 8.

3) Juven. 6, 393. Herodian. I 16. Pro-
. Goth. 1 25,

4) Macr. S.19, 16 und mehr bei Scawea-

ier, R. G. 1 223 A. 25.

"; Septimius Serenus frg. 23, 2 Baehrens.

) z. B. Ovid. fast. 1 108 fff M. Messala
bei Macr. 8. 1 9, 14.

Handbuch der klass, Altertumswissenschaft, V 4.

cop.

lumina pandit. Prisc. I1 53 (I p. 76, 18 H.):
matutinus a Matuta, quae significat Auroram
vel, ut quidam, Asvxodéav. Ueber die Ety-
mologie des Namens, der mit mane, manus,
maturus zusammengebracht wird, vgl. Paul.

. 122. 125 (Fest. p. 161. 158). Non. p. 66.

aher stammt wobl auch die Erklirung, dass
sie fiber die frumenta maturescentia wache
(August. ¢. d. 1V 8),

%) Ausserhalb Italiens CIL 1(I Suppl.
6680 aus Berytus.

%) Liv. VI 83, 4. VII 27, 8. XXVIII 11, 2.
Wahrscheinlich ist es eben dieser Tempel
d?r Mater Matuta von Satricum, der neuer-
dings in Conca aufgedeckt worden ist (s.
namentlich BArNaBe1, Notiz. degli Scavi 1896,
101 £. 195 f.).
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(CIL I 176. 177), als wahrscheinlich auch bei den Oskern Unteritaliens
Verehrung genoss;!) auch fiir das siidliche Etrurien darf ihr Kult mit
grosser Wahrscheinlichkeit angenommen werden, denn WxsseLiNg hat sehr
einleuchtend vermutet, dass die von den Griechen bald als Zsvxo3ée, bald
als Ellef9wa bezeichnete Gottin des reichen, von Dionysios von Syrakus
gepliinderten Tempels von Pyrgi, der Hafenstadt von Caere, keine andre
als Mater Matuta gewesen sei.?) An all diesen Orten wird sie in gleicher
Weise als Geburts- und Frauengottheit verehrt, iiberall sind es Frauen,
die uns als ihre Priesterinnen oder Weihende entgegentreten. Denselben
Charakter trigt ihr Kult in Rom; ihr altes Fest, die Matralia am 11. Juni
(CIL I p. 320), war eine Festfeier der Matronen, bei welcher allerlei uralte
Ritualbestimmungen noch zur Anwendung kamen; nicht nur blieben die
Sklavinnen, wie auch von manchen andern Kulten, aufs strengste ausge-
schlossen — diese Ausschliessung wurde bei den Matralia in der Weise
symbolisch zum Ausdruck gebracht, dass eine Sklavin hereingefithrt und
dann unter Rutenstreichen hinausgejagt wurdes) —, sondern auch von
den Matronen durften nur solche teilnehmen, die in erster Ehe lebten ;)
die Opfergabe bildeten nach alter Art in einem irdenen Geschirr gebackene
Kuchen (testuatium),%) und bei dem Gebete wollte es der Brauch, dass man
erst der Geschwisterkinder und dann erst der eigemen Kinder gedachte,¢)
wohl eine Erinnerung an eine vorzeitliche, von der spiiteren abweichende
Auffassung des Verwandtschaftsverhiiltnisses. Wo die Matralia in ilterer
Zeit begangen wurden, wissen wir nicht; einen Tempel erhielt die Gottin
erst im Jahre 358 = 896 durch Camillus, und zwar am Forum boarium
in der Nithe des Fortunentempels;’) wenn die Uberlieferung (Liv. V 19, 6)
den Bau nur als die Wiederherstellung eines bereits von Servius Tullius
gegriindeten Tempels bezeichnet, so liegt darin hochstens, dass das Heilig-
tum des Camillus an die Stelle eines alten, unscheinbaren Sacellum trat,
iber dessen Entstehung eine sichere Tradition nicht vorhanden war; das
Stiftungsfest des Tempels fiel mit den Matralia zusammen.

Am Ausgange der republikanischen Zeit hat der kliigelnde Scharfsinn
der Mythologen die Mater Matuta mit der griechischen Leukothea gleich-
gesetzt, woflir einige Analogien in den Kultgebriuchen Anhaltspunkte
boten,%) und diese bald aufgenommene Gleichung?®) ist bei Ovid (fast. VI

1) Wird auch das maatifs der Inschrift
von Agnone jetzt richtiger auf die Manen
bezogen, so darf man doch wohl die Worte
einer beneventanischen Inschrift (Zviraizrp,
Inscr. Ital. inf. nr. 108) sakarakium maa-
trefs = sacellum matris fiur Mater Matuta
in Anspruch nehmen, da ja auch ihr Fest
in R2.or)n schlechthin Matralia heisst (Paul.

. 125).

P 3) Vgl. MLLer-DEROKE, Etrusker II 54 f.
und die Stellen ebenda I 189. Die mater
magna Matuta einer Inschrift von Monte-
pulciano beruht auf Filschung (CIL VI 532*,
533*).

%) Ovid. f. VI 481. 551 ff. Plut. Camill. 5;
Q. R. 16.

4) Tertull. de monogam. 17.

%) Varro de 1. 1. V 106, Ovid. f. VI
482, 531 ff.; Opferkuchen spielen gerade
auch im Kulte des Janus eine grosse Rolle,
Paul. p. 104, Varro bei Lyd. de mens. IV 2,
Ovid. f. T 127. 276.

) Ovid. f. VI 559 ff. Plut. Camill. 5;
Q. R. 17.

) JorpaN, Topogr. I 2 S. 484. GiLeeerT,
Topogr. 1II 436 f.

®) Plut. Cam. 5; ein wichtiges Argu-
ment bildete der Umstand, dass auch im
Heiligtume der Leukothea zu Chaironeia
Sklaven und Sklavinnen der Zutritt verboten
war (Plat. Q. R. 16); doch kommt diese Mass-
regel in vielen Kulten vor (Dievs, Sibyll.
Blatter S. 96 £.).

9) Cic. Tusc. I 28; de nat. deor. 1II 48,
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473 ff.) zu einer ausfithrlichen Darstellung verarbeitet: Ino wird, nachdem
sie sich mit ihrem Sohne Melikertes ins Meer gestiirzt, an die Miindung
des Tiber getragen und erfihrt bei Carmentis freundliche Aufnahme samt
der Prophezeiung, dass ihr und ihrem Sohne gbttliche Ehren bestimmt
seien und das Paar von den Griechen als Leukothea und Palaimon, von
den Italikern als Matuta und Portunus verehrt werden solle. Erst so
kam man dazu, die Mater Matuta als eine See- und Schiffahrtsgtttin auf-
zufassen (Arnob. III 23), worauf in ihrem Kult nichts hindeutet.?)

Wenn in der ovidischen Erzihlung mit Mater Matuta Portunus ver-
bunden ist, so geschicht das vor allem der Identification mit dem grie-
chischen Hafengotte Palaimon zu Liebe; aber die Verbindung ist darum
nicht schlecht gew#hlt, weil in der That Portunus wie Matuta zum Kreise
des Janus gehort,?) wie mit Sicherheit schon daraus hervorgeht, dass der
Stiftungstag des Janustempels am Marcellustheater auf das Fest der Portu-
nalia gelegt wurde (S. 94). Der Portunus pater (Verg. Aen. V 241), dessen
Zugehorigkeit zum #ltesten Gotterkreise nicht nur durch die Festfeier der
Portunalia (17. August), sondern auch durch die Existenz eines eigenen
Flamen Portunalis?®) sichergestellt ist, stellt eine Art Abzweigung vom
Machtbereiche des Janus dar. Beide Gottheiten verhalten sich zu einander
wie die Begriffe porta und portus, die von Haus aus identisch sind, bis sich
das letztere Wort im Wege der Begriffsverengerung auf die Bedeutung
des Eingangs vom Flusse oder Meere her, also des Hafens, beschriinkt.+)
So war auch Portunus nach der Definition Varros (Schol. Veron. zu Verg.
Aen. V 241) der deus portuum portarumque praeses, und dass unter seinen
Funktionen der Schutz der Thiiren voranstand, geht schon daraus hervor,
dass man ihn wie Janus mit einem Schlilssel in der Hand abbildete
(Paul. p. 56). Erst in zweiter Linie wurde er Gott des Hafens?) und
erhielt als solcher an der alten Landungsstelle am Tiber (in portu Tiberino)
unweit des nachmaligen Pons Aemilius, wo auch die Feier des alten
Portunalienfestes stattfand,®) einen eigenen Tempel, dessen Fest die Kalen-
darien am Tage der Portunalia verzeichnen.

Litteratur: Ueber Janus s. C. M. Zanpgr, Carminis Saliaris reliquiae, Lundae 1889
S. 39 ff. Roscmer, Mythol. Lexik. II 15 ff. S. Linpg, De Jano summo Romanorum deo,
Landae 1891 (dazu Deutsche Litter.-Ztg. 1892, 77). J. S. Speves, Le dieu Romain Janus,

Serv. Aen. V 241; Georg. I 437. Prob. zu
Verg. Georg. 1 437. Non. p. 66. Lact. I
21, 23. Aug. c. d. XVIII 14. Hygin. fab,
2. 224,

1) Vgl. Merker, Ovid. fast. p. CCXVL
Moxuser, Rdm. Gesch. 1 162 Anm.

) OreLLr 1885 Iamo Portuno, angeb-
li:::h aus Spoletium, ist als ligorianisch ver-
dichtig. :

3) Fest. p. 217: persillum vocant sacer-
dotes rudusculum picatum, ex quo unguine
flamen Portunaliz arma Quirini unguit.

4) Die Bedeutung porta (nicht domus,
wie Verrius Flaccus falsch erklérte) hat
portus noch in dem Fragmente der 12 Tafeln
bei Fest. p. 233 (vgl. 875): cui testimonium

defuerit, is tertiis diebus ob portum obvagu- |

latum ito. Vgl. Jorpan, Topogr. I 1 8. 429 f.

8) Cic. de nat. d. II 66. Ovid. f. VI
546 f. u. a.

) Varro de 1. 1. VI 19, von MoxusEx,
CIL I* p. 825, der Portunus und Tiberinus
identifiziert, filschlich auf eine Feier in Ostia
bezogen ; vgl. JorpAK zu PrerLEr, R6m. Myth.
11 133, 1. Der Name Portunium fir die Ge-
gend am Pons Aemilius findet sich noch bei
Fronto ep. ad M. Caes. I 7 p. 19, 1 Nab.
und Varro de 1. 1. V 146 (emendiert von
Jorpax, Topogr. Il 257). Die Worte Varros
(Schol. Veron. z. Verg. Aen. V 241) huius dies
festus Portunalia, qua apud veteres claves
in focum ad ...... mare institutum harren
noch einer itberzeugenden Herstellung.

7*
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Revue de Ihistoire d. relig. XXVI 1892, 1—47. Ueber Mater Matuta Wissowa, Roschers
Lexik. IT 2462 ff.

20. Juppiter. Selten gibt schon der Name eines Gottes so klare
und erschtpfende Auskunft tiber die urspriingliche Natur desselben, wie
es bei Juppiter der Fall ist. Der wie Marspiter zusammengesetzte Name
hat zur Voraussetzung die einfache Form Iovis, die wieder aus ilterem
Diovis hervorgegangen ist; beide Formen finden sich nebeneinander im
Altlateinischen und Oskischen, withrend das Umbrische (wie andre italische
Mundarten) nur die durch Abfall des anlautenden d entstandenen Formen
kennt;!) der anlautende Konsonant hat sich aber immer erhalten in den
Formen Dius und Diespiter, die sich sprachlich und begrifflich mit Dioris
und Diovis pater decken und erst durch den Unverstand spiiterer Zeit als
Namen von Juppiter verschiedener Gotter aufgefasst worden sind.*) Dass
der Name auf die idg. Wurzel di- (div-), glinzen, zuriickgeht und der Gott
dadurch als Gott des Himmels bezeichnet wird, darf als ausgemacht gelten.
Auch in der lateinischen Sprache priigt sich das Bewusstsein, dass Juppiter
der Himmelsgott ist, noch in zahlreichen Metaphern des dichterischen Aus-
druckes aus, in denen Juppiter nicht etwa wie in der griechischen Vor-
stellung (Vsr uév 6 Zevg) als der personlich gedachte Lenker und Veran-
stalter der Himmelserscheinungen auftritt, sondern rein begrifflich mit dem
Himmel identifiziert wird; z. B. Horat. carm. I 1, 25 manet sud Iove
frigido venator, I 22, 20 quod latus mundi nebulae malusque Iuppiter
urget, II1 10, 7 ut glaciet nives puro numine Iuppiter. Die Verehrung
des Gottes erstreckt sich iiber ganz Italien, und fiberall, wo uns die spiir-
lichen Nachrichten ein Urteil gestatten, ist seine Bedeutung als Himmels-
gott deutlich erkennbar; insbesondere scheint der Beiname Lucetius, ,Licht-
bringer‘, unter welchem in Rom die Salier den Gott anriefen,3) ein allge-
mein italischer gewesen zu sein.*)

Die altrémische Auffassung des Juppiter tritt uns aus den Ver-
ehrungsformen des Staatskultes mit voller Deutlickeit entgegen: Lage und
Bestimmung der dem Juppiter gewidmeten Festfeiern und die Funktionen
der fiir den Dienst des Gottes bestimmten Priester, insbesondere des Flamen
Dialis, erlauben sichere Riickschliisse auf die der Kultordnung zu Grunde
liegenden Anschauungen. Dem Juppiter sind alle Idus, die Vollmondstage,

1) Osk. Diuvei Zveraierr, Syll. inscr.
Osc. nr. 9 A 11. 12. B 14. 15; nr. 146;
aber auch Iuveis (ebd. nr. 3 und 62) und
Tuvei (nr. 34). Altlateinisch steht Iove auf
dem Gefiiss vom Esquilin (Dresser, Annali
d. Inst. 1880, 158 ff.) und in der Inschrift des
Haines von Spoletium (BormMany, Miscell.
Capitolina p. 6 ff.), dagegen Diovei u. a. auf
archaischen Weihinschriften aus Rom (CIL
VI 136. 357. 438) und Praeneste (CIL XIV
2863). Die iguvinischen Tafeln kennen nur
Formen wie Iuve (Dat.) und Iupater, Iuve
patre. Ueber die Schreibung Iuppiter und
lupiter vgl. JorpaN, Hermes XVI 51 f.

?) Dass Dius = Diovis ist, beweisen
Vedius neben Vedioris, fulgur Dium und
flamen Dialis von Dius gebildet, wie fulgur

Summanum und flamen Quirinalis von Sum-
manus bezw. Quirinus. Bemerkenswert ist
das Beiwort Dianus, das Juppiter auf einer
Inschrift von Aquileja CIL V 7g3 (Iovi Diand)
fithrt. Diespiter ist nicht Compositum, son-
dern Zusammenschreibung wie Maspiter. Ety-
mologische Versuche der Alten bei Varro de
L L V66 Paul p. 71. 87 u. a.

%) Macr. 8.1 15, 14; vgl. Paul. p. 114,
Gell. V 12, 6. Ueber die aus dem Salier-
liede fiberlieferte Form Leucesie vgl. C. M.
Zaxper, Carminis Saliaris reliquiae (Lund
1888) p.35. MAURENBRECHER, Jahrb. f. Philol.
Suppl. XXI 338.

4) Fir die Osker bezeugt durch Serv.
Aen. IX 567; vgl. Mouusex, Unterital. Dial,
8. 274.
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heilig, weil an ihnen das himmlische Licht Tag und Nacht ununterbrochen
andauert;!) an diesem Tage wurde allmonatlich das dem Juppiter bestimmte
Opfertier, ein weisses Schaf (ovis Idulis), in feierlichem Zuge iber die alte
Prozessionsstrasse, die sacra via, durch die Stadt bis auf die Burg gefiihrt
und dort geopfert.?) Daher sind auch in den Kalendarien siimtliche Idus als
Festtage gekennzeichnet und mit der Beischrift feriae Iovis versehen,3) und die
Stiftungstage von Juppitertempeln (13. Sept. Juppiter Optimus Maximus, 18.
April Juppiter Victor, 13. Juni Juppiter Invictus, vielleicht 13. Januar Jup-
piter Stator, s. u.) sowie die beiden epula Ioris (13. Sept., 18. Nov.) fallen auf
die Idus. Von den Festen der #ltesten Kalendertafel gehdren dem Juppiter
vor allem die Feiern der Weinlese, was leicht erklirbar ist, da das edelste
und von der Gunst des Himmels am meisten abhiingige Produkt des
heimischen Bodens*) dem Schutze des Himmelsgottes ganz besonders em-
pfohlen werden musste. Dem Juppiter gilt daher das am 19. August
gefeierte Fest der Vinalia oder, wie es zum Unterschiede von dem zweiten
gleichnamigen Festtage genannt wurde, Vinalia rustica,’) wie dieser Name
sagt, nicht in der Stadt, sondern draussen in den Weinbergen begangen,
wahrscheinlich zur Firbitte fir das Gedeihen der Weinstdcke und das
Fernbleiben aller Schiidigungen in dieser letzten, filr den Ausfall der
Ernte entscheidenden Zeit.6) Der Beginn der Lese selbst war nicht auf
ein Datum fixiert,’) sondern wurde je nach dem Stande der Trauben
angesetzt (Digest. IT 12,4); die Eroffnung der Lese geschah noch in Varros
Zeit durch den Priester des Juppiter, den Flamen Dialis, der dem Jup-
piter ein Lamm (agna) opferte und inter exta caesa et porrecta die erste
Traube schnitt.!) Den Schluss der Weinlese bezeichnete das Fest der
Meditrinalia am 11. Oktober, an dem man den jungen Most zum ersten-
male verkostete; da man diesem eine besondre Heilkraft zuschrieb
und diesem Glauben durch einen alten Spruchvers, den man an diesem

1) Macr. 8.1 15, 14: Iduum porro nomen
a Tuscis, apud quos is dies Itis vocatur, sump-
tum est. Item autem illi interpretantur Iovis
fiduciam nam cum Iovem accipiamus lucis
auctorem ..... ture hic dies Iovis fiducia
vocatur, cuius lux non finitur cum solis oc-
casu, sed splendorem diei et noctem continuat
inlustrante luna; quod semper in plenilunio
id est medio mense fieri solet: diem igitur,
qui vel nocturnis caret tenebris, Iovis fidu-
ciam Tusco momine vocaverunt; unde et om-
nes Idus Iovis ferias observandas sanxit anti-
quitas; vgl. 115, 18. Lyd. de mens. III 7.
Plut. Q. R. 24.

1) Varro de 1. 1. V 47. Fest. p. 290°.
Paul. p. 104. Ovid. fast. I 56. 588, Macr.
S. 115, 16.

%) In den erhaltenen Exemplaren ist die
Beischrift feriae Iovis mehrfach weggelassen,
doch unterliegt es keinem Zweifel, dass sie
in den vollstindigen Exemplaren bei allen
Idus sich vorfand. Dass die Idus erst durch
Caesar den Tagescharakter N° (bezw. N im
Juni) erhalten hitten, ist eine ganz unbe-
grindete Annahme von W. Sortav, Jahrb.

f. Philol. CXXXIII 1886, 279 f.

4) Ueber das Alter des Weinbaus in
Italien vgl. Nissew, [tal. Landeskunde I 441
und die von M. Vorer in diesem Handb. IV 2
S. 801 Anm. 73 angeftihrte Litteratur.

%) Varro de 1. 1. VI 20. Fest. p. 265;
Paul. p. 264 verwechselt die beiden Vinalia.

) Hunc diem festum tempestatibus lenien-
dis institutum Varro bei Plin. n. h. XVIII
289; der Zeitpunkt entspricht etwa dem,
wann heutzutage am Rhein die Weinberge
geschlossen werden.

7) Die Lese fillt in den September und
Oktober, vgl. Colum. XI 2, 64 ff. und die
Menologia rustica (CIL I* p. 281), welche die
vindemiae im Oktober ansetzen.

8) Varro de L. 1. VI 16, der davon bei
Gelegenheit der Vinalia priora erzihlt, aber
nicht, als wenn diese mit der Weinlese zu-
sammenhingen, sondern nur zum Beweise
daftr, dass Auius rei (der Wein) cura non
levis in Latio. Die Behandlung der Frage
nach der Bedeutung der Vinalia rustica durch
Moumsex, CIL I? p. 8326 scheint mir nicht
gliicklich.
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Tage herzusagen pflegte, Ausdruck gab,!) so hat man spiter aus diesem
Feste eine eigne Gottin Meditrina herleiten wollen (Paul. p. 123), die nie
anderswo als im Kopfe spekulierender Grammatiker existiert hat; dass
das Fest dem Juppiter galt, steht durch das Zeugnis der fasti Amiternini
fest. Das dritte, ebenfalls mit einer Weinspende an Juppiter verbundene
Weinfest, die Vinalia priora am 23. April, galten der Einfithrung des
nunmehr nach vollendetem Giirungsprozesse trinkbar gewordenen vor-
jahrigen Weines in die Stadt %) und entsprachen ziemlich genau den atheni-
schen IIiYoiyia, an denen man #hnliche fromme Wiinsche fiir die eigene
Gesundheit wihrend des Jahres aussprach, wie zu Rom an den Meditrinalia
(Plut. quaest. conv. III 7, 1). Je deutlicher die Bedeutung dieser Feste
und ihre Beziehung zum Himmelsgotte hervortritt, umso dunkler ist das
Wesen zweier weiteren Juppiterfeste des #ltesten Kalenders, auf deren
Deutung wir verzichten miissen, da uns dafiir keinerlei authentisches
Material zu Gebote steht und die besten alten Zeugen bereits dariiber
nichts weiter vorzubringen wissen als mehr oder weniger willkiirliche
Deutungen des Namens: es sind die Poplifugia am 5. Juli®) und ein
Juppiterfest des 23. Dezember, dessen Namen wir nicht kennen und dessen
Bedeutung durch das auf denselben Tag fallende Totenfest der Larentalia
vollig verwischt worden ist;!) ein innerer Zusammenhang zwischen den
zufillig am gleichen Tage begangenen Festen des Juppiter und der Larenta
ist dadurch ausgeschlossen, dass der erstere als Himmelsgott aufs strengste
jede Beriihrung mit dem Kulte der Unterwelts- und Todesgottheiten ab-
weisen musste: durfte doch sein Priester, der Flamen Dialis, einem Grabe
oder einer Leiche unter keinem Umsténden sich nahen und Dinge, die
mit dem Todtendienste in Beziehung standen, wie Bohnen oder die Ziege,
weder berithren noch auch nur bei Namen nennen.5)

Was die #ltesten Kultstiitten des Juppiter betrifft, so haftet einem
bei den verschiedensten Vilkern sich findenden Brauche entsprechend die
Verehrung des Himmelsgottes in Rom wie in ganz Italien vorzugsweise
an den Hbthen, und fir die meisten rémischen Hilgel lassen sich alte Jup-
piterkulte nachweisen.®) Aber der Staatskult und der spezielle Dienst
des Flamen Dialis milssen sich, ebenso wie es bei Mars, Quirinus, Vesta

1) Novum vetus vinum bibo, movo veters
morb03 medeor, Varro de 1. 1. Vi 21. Paul
p. 128.

Paaul. p. 87. Plin. n. h. XVI 37. CIL VI 452),
ferner kennen wir einen Juppiter Viminus
(Varro de 1. 1. V 51. Fest. p. 376), einen

2) Varro de 1. 1. VI 16. Plin. n. h. XVIII
287. Ovid. fast. IV 863 ff. Paul. p. 65. 374;
vgl. Momuse~, CIL [? p. 316.

%) Als feriae Iovis bezeugt durch die
fast. Amit., vgl. Cass. Dio XLVII 18; fur die
Deutungsversuche der Alten s. die Stellen-
sammlung bei Marquarpr, Staatsverw. III
825. Mouusen, CIL I? p. 320 f.

4) Feriae Iovis nach Macr. S.1 10,11 und
fast. Praen. Vgl. Wissowa, De feriis anni
Rom. p. XI.

%) Gell. X 15, 12. 24. Paul. p. 87. Plin.
n. h. XVIII 119. Plat. Q. R. 111.

¢) Auf dem Esquilin liegt das Sacellum
des Juppiter Fagutalis (Varro de L. 1. V 152.

Juppiter Caelius (CIL VI 334) und einen
alten Kult auf dem Quirinal (Martial. V 22, 4.
VII 78, 4). Ausserhalb Roms vgl. ausser
dem Juppiter Latiaris auf dem Mons Albanus
(s. u.) Juppiter Appeninus (OreLL1 1220. CIL
VIII 7961), Juppiter Poeninus (CIL V 6865 ff.,
vgl. BArRNaABEI, ﬁendio. d. R. Accad. d. Lincei
Vol. IIT 1887 fase. 2 p. 363 ff.), Juppiter
Vesuvius (CIL X 8806), Juppiter Ciminius
(CIL XT 2688); auch der sabinische Juppiter
Cacunus (CIL IX 4876; vgl. VI 371) und der
Juppiter Culminalis in Noricum und Panno-
nien (CIL ITT 3328. 4032. 4115. 5186; Suppl.
10303. 11673 u. a.) gehdren hierher.
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u. 8. w. der Fall war, an ein bestimmtes Heiligtum angeschlossen haben,
und dieses lag seit der Vollendung des Synoecismus von Berg- und Hiigel-
rémern auf dem Mons Capitolinus, dessen beide Gipfel Sitze des Juppiter-
dienstes waren; auf der htheren ndrdlichen Anhthe, der arr, befand sich
die Beobachtungsstiitte der Augurn und nach ihr fithrte die Prozession die
sacra Idulia,') wiihrend der siidliche Gipfel, spiéiter dem Juppiter Optimus
Maximus geweiht, das dlteste Heiligtum des Gottes trug. Hier lag eine
der Sage nach von Romulus gestiftete Kapelle des Juppiter Feretrius,
die noch Augustus bei seinem Neubau des Tempels aufs sorgfiltigste
erhielt;?) das hohe Alter des Heiligtums wird dadurch sicher gestellt, dass
der Kult hier noch ein bildloser war und an Stelle einer Statue des Gottes
in dem Tempelchen vielmehr ein Symbol, der heilige Feuerstein (silex),
aufwahrt wurde,?) in dem wir wohl ein Abbild des Donnerkeils, einen Hin-
weis auf den im Gewitter waltenden Himmelsgott, zu erkennen haben; daher
fithrt der hier verehrte Gott auch den Namen .JJuppiter Lapis. Dass gerade
an dieses Heiligtum der &lteste Staatskult des Juppiter ankniipft, ergibt
sich daraus, dass sowohl bei der Weihung der spolia opima als im Ritual
der Fetialen der mit Mars und Quirinus verbundene Juppiter als Juppiter
Feretrius bezw. Juppiter Lapis bezeichnet wird.4) Gerade das, was
wir von den auf dieses ilteste Heiligtum beziiglichen gottesdienstlichen
Handlungen wissen, lisst uns erkennen, wie die Idee des Himmelsgottes
schon in frither Zeit auf das ethische und politische Gebiet iibergriff:
withrend wir eine direkte Beziehung der besprochenen Juppiterfeste des
Kalenders, in denen die einfachste Auffassung noch deutlich erkennbar
ist, zu diesem #ltesten Heiligtume nicht mehr nachweisen, sondern nur ver-
muten kdnnen, tritt uns hier Juppiter in zwei anderen Funktionen ent-
goegen, als Schittzer von Recht und Treue und als Verleiher des Sieges
im Kampfe. Dass man die Gottheit des ilberall sichtbaren und alles
sehenden Himmelsgewdlbes zum Schirmherren von Recht, Treue und Wahr-
heit erhebt, ist eine ebenso geliufige, wie durchsichtige Ubertragung. So
wird Juppiter zum Schwurgotte,®) und insbesondere enthiélt der Schwur
beim Juppiter Lapis die heiligste und schwerste Bekriftigung.¢) In solcher
Eigenschaft heisst der Gott Diovis oder Dius Fidius, d. h. Zevg wiozios, und
daraus ist allmilig eine eigne Gottheit als Schwurgott fiir den tiglichen
Gebrauch und das Privatleben entstanden, withrend der Schwur beim Jup-
piter Lapis dem vdlkerrechtlichen Verkehre vorbehalten blieb; auf der
anderen Seite hat die in der besonderen Obhut des Juppiter Fidius stehende
Tugend der Treue und Wahrhaftigkeit, die Fides, in verhiltnismissig

1) Varro de 1. L. V 47: hinc oritur caput
sacrae viae, quae pertinet in arcem, qua 3a-
cra quotquot mensibus feruntur in arcem et
per quam augures ex arce profecti 8olemt
inaugurare (vgl. Fest. p. 290: guod eo itinere
wtantur sacerdotes idulium conficiendorum
causa ... usque in arcem).

?) Zeugmsse bei ScaweoLEr, R3m. Gesch.
1 461 f. Jorpaw, Topogr. I 2 8. 47.

?) Paul. p. 92; vgl. Serv. Aen. VIII 641.

%) Fest. p. 189. Polyb. III 25, 6.

5) Vgl Verg. Aen. XIT 200: audiat haec
genitor, qui foedera fulmine sancit. Enn. trag.
frg. 380 Ribb.: o Fides alma apta pinnis et
iusiurandum Iovis (vgl. Trag. inc. frg. 219
Ribb.). Iuppiter Iurarius C L VI 879 und
wahrscheinlich auch V Suppl. Ital. 1272.

) Cic. ep. VII 12, Gell. I 21, 4.
Apul. de deo Socr. 5. "Paul. p. 115. Vl
dazu auch I. M. J. VaLeroxN, Provincial
rechtsche Genootschap van Kunsten en Weten
schappen 26. Juni 1888.
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frither Zeit einen eigenen Kult und ein Heiligtum in unmittelbarer Nach-
barschaft der capitolinischen Kapelle des Juppiter Lapis erhalten; dass ihre
Verehrung aus der des Juppiter hervorgegangen ist, zeigt sich darin, dass
das alljihrliche Opfer der Fides nach bestimmtem altertiimlichen Ritus
durch die drei grossen Flamines, an deren Spitze der Flamen Dialis stand,
vollzogen wurde (s. u. § 22). In engster Beziehung zum Juppiter Lapis
als dem Schiitzer der Treue im Verkehre der Vdlker und Staaten unter
einander stehen die priesterlichen Vertreter internationalen Rechtes, die
Fetialen: aus dem Heilgtume des Juppiter Feretrius entnehmen sie die
ehrwiirdigen Symbole des silex und (spiiter) des Scepters, mit denen aus-
gerilstet sie gewissermassen als menschliche Repriisentanten des Treu-
gottes ihres Amtes walten,!) von der arz, also ebenfalls einer Kultstiitte
des Juppiter, empfangen sie die heiligen Kriuter (sagmina), die ebenso wie
der silex in Ceremoniell ihrer Funktionen eine wichtige Rolle spielen ;%)
an Juppiter Lapis (daneben an Mars und Quirinus) wenden sie sich in
ihren Gebeten.8) Dieselbe Vorstellnng, dass der Himmelsgott iiber Recht
und Treue der Menschen gegeneinander wache, liegt zu Grunde, wenn
Juppiter als Schiitzer der Grenze und ihrer Heiligkeit, als Juppiter Termi-
uus (CIL XI 851), gefasst wird und der selbstindig gewordene Grenzgott,
Terminus, die engsten Beziehungen zum Juppiterkulte bewahrt. Endlich
wird in den gleichen Anschauungskreis auch die Rolle gehdren, welche
Juppiter bei der feierlichsten Form der Eheschliessung, der confarreatio,
spielt; das Opfer vollziehen der Pontifex maximus und der Flamen Dialis,*)
das Opfertier ist, wie bei der Idusfeier und der Ertffnung der Weinlese,
ein Schaf,5) die heilige Handlung gilt dem Juppiter, welcher von dem zur
Anwendung kommenden farreum libum den Beinamen Farreus erhilt;®)
offenbar erscheint hier Juppiter analog den 10 menschlichen Zeugen, die
bei dem Akte anwesend sein miissen,”) als Zeuge und Biirge fiir die Un-
verbriichlichkeit des Ehebiindnisses.!) — Mit nicht geringerer Deutlichkeit
ist im Kulte des Juppiter Feretrius die Beziehung auf Kampf und Sieg
zu erkennen; der in Blitz und Donner am Himmel wirksame Gott wird
zum obersten Kriegsherrn und Lenker der Schlachten, zum Vorkimpfer
seiner Verehrer und Verleiher des Sieges; daher wird in seinem Heilig-
tume die seltenste und darum kostbarste Siegesbeute, die spolia opima,
aufgestellt d. h. ihm als Dankopfer geweiht,?) und eine, allerdings ver-

1) Paul. p. 92. Serv. Aen. XII 206.
) Liv. I 24, 4. 8. IX 5, 8. XXX 43, 9.

Fest. p. 321. Plin. n. h. XXII 5. Marcian.
Digest. 1 8, 8 § 1. Serv. Aen. VIII 641.
XII 120.

3) Polyb. III 25, 6; vgl. die Formeln
bei Liv. I 32, 6. 24, 7.

4) Serv. Georg. 1 31.

%) Serv. Aen. IV 374.

¢) Gaius [ 112 und dazu StupEMUND,
Verhandl. d. Wiirzb. Philol.Versamml. 8. 125.
J. 8. SpevERr, Versl. and Mededeel. Akad.
Amsterdam, Afdeel. Letterkunde IV 1 (1897)
S. 138 fI.

7) Gai. a. a. 0. Ulpian. frg. 9.

®) Man hat in diesen Zusammenhang

auch den Iuppiter Herceus einreihen wollen,
der inter consaeptum domus cuiusque cole-
batur, quem etiam deum penetralem appella-
bant (Paul. p. 101; vgl. Serv. Aen. Il 469.
506); das ist aber kein rdmischer Gott, son-
dern der griechische Zetis foxeiog (PRELLER-
RoBerr, Griech. Mythol. I 146 f.), und die
Glosse gehdrt in eine lange Serie von Ver-
rius Flaccus aufgenommener griechischer
Gétterbeinamen, die man jetzt bei H. WiL-
Lers, De Verrio Flacco glossarum interprete
(Halis 1898) p. 26 ff. bequem iibersehen kann.

?) Fest. p. 189; vgl. MarquarpT, Staats-
verw. II 580 f.,, wo Cass. Dio XLIV 4, 3
hinzuzufiigen ist.
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fehlte, Hypothese alter Grammatiker leitete sogar den Namen Feretrius
von dem feretrum ab, dem Gestell, auf dem man die erbeuteten spolia opima
anzuordnen pflegte.!)) — Nicht beim Heiligtume des Juppiter Feretrius,
aber auf der benachbarten Anhthe des capitolinischen Hiigels, auf der
arz, lag das auguraculum, an welches die Thitigkeit der Augurn ankniipft.?)
Auch sie sind Diener des Juppiter, nicht als Opfervollzieher, wie der
Flamen Dialis, sondern analog den Fetialen als Triiger einer priesterlichen
Wissenschaft, welche die Erkundung des gbttlichen Willens auf Grund
der Himmelserscheinungen zum Zwecke hat. Der Gott, von welchem diese
Zeichen ausgehen, ist immer Juppiter,®) daher ist die gesamte Augural-
disziplin ein Zweig seines Kultes und die Augurn die interpretes Iovis 0. M.
(Cic. de leg. II 20).

Bereits in den bisher geschilderten #éltesten Formen des stadtrdmi-
schen Kultus sehen wir die verschiedenen Gestaltungen und Modifikationen
ausgepriigt, deren die an sich einfache Idee des Himmelgottes fihig war;
nach jeder von den hier angedeuteten Richtungen hin erfihrt dann die
Auffassung des Gottes, sei es in der privaten Verehrung des einzelnen, sei
es in der spiteren Entwicklung des Staatskultes, weitere Ausgestaltungen
und Verzweigungen, indem die verschiedenen Seiten und Ausserungen
seines Wesens immer mehr verselbstindigt und durch zahlreiche Beinamen
und eigne Kultformen differenziert werden. Dass der Gott der Himmels-
erscheinungen und des himmlischen Segens als solcher besonders auf dem
Lande verehrt wird, ist selbstverstiindlich. Der Landmann, der den Jup-
piter als den néhrenden und fruchtspendenden Gott anruft,4) bezeugt ihm
seine Verehrung in altertiimlicher Form, indem er ihm vor Beginn der
Aussaat einen Imbis (daps) hinstellt, von welchem der Gott selbst den
Beinamen Dapalis erhilt,’) withrend ihm in der Stadt, wo bei d@hnlichen
Veranlassungen den breiteren Verhiltnissen entsprechend an die Stelle
des einfachen Imbisses ein Festschmaus (epulum) getreten ist, die Be-
zeichnung Epulo zukommt.®) In diesen liéndlichen Anschauungskreis gehdrt
aller Wahrscheinlichkeit nach auch die noch nicht véllig aufgeklirte Ge-
stalt des bei den oskisch-sabellischen Stimmen verehrten Juppiter Liber,7)

1) Plut. Marc. 8; vgl. Liv. I 10, 5. Dion.
Hal. 11 34. In Wahrheit hiingt der Name
jedenfalls mit ferire zusammen; vgl. die For-
mel der Fetialen bei Liv. I 24, 8: tum illo
die, Iuppiter, populum Ro 8ic ferito,
ut ego hunc procum hic hodie feriam, tanto-
que magis ferito, quanto magis potes polles-
que, und v. Domaszewskr, Westd. Zeitschr.
X1V 120. Wenn v. Doxaszewsk: aber in
Juppiter Feretrius und Juppiter Stator neben
der Trias Juppiter, Mars, Quirinus die #lte-
sten Heeresgdtter der rdmischen Republik
erkennen mdchte und diese in den von Plin.
n. h. X 16 erwahnten Tierbildern der Signa
des vormarianischen Heeres verkdrpert denkt,
80 beruht diese Kombination nicht nur auf
sebr unsicherer Grundlage, sondern ist auch
schon deshalb unmdglich, weil nach der Lex
de spoliis opimis der Juppiter der Trias Jup-
piter, Mars, Quirinus eben der Juppiter Fere-

trius ist.

‘g Jorpan, Topogr. I 2 8, 102 f.

3) Mommsen, Staatsr. 1 74, 2. Auch bei
der Inauguration von Personen wendet sich
der Augur an Juppiter (Liv. I 18, 9).

4) Almus und ruminus heisst er bei
August. c. d. VII 11, frugifer CIL XII 336.
Apul. de mundo 37; auch der Beiname Pe-
cunia (August. c. d. VII 12) gehort jeden-
falls hierher, indem er den Gott als Schir-
mer und Mehrer des Viehstandes bezeichnet.

®) Cato de agric. 132. Paul. p. 51.

) CIL VI 3696.

7) Inschbriftlich bezeugt ftr das Gebiet
der Frentaner (Zveraierr, Syll. inscr. Osc.
nr. 3), Vestiner (CIL 1X 3513), Sabiner (Jor-
DAN, Analecta epigraphica latina p. 3 f.) und
Campaner (CIL X 3786, wo die Ergiénzung
Tovi Liber(o) nBher liegt als Iovi Liber(tati))
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der auch in Rom auf dem Aventin einen von Augustus wiederhergestellten
Tempel (Stiftungstag 1. Sept.) besass; hier wird der Gott bald Iuppiter
Liber,") bald Iuppiter Libertas genannt,?) aber die Ubersetzung mit Zsvg
élevIépiog (Mon. Anc. gr. 10,11) trifft kaum das urspriingliche Wesen des
Kultes.?) Vielmehr liegt in Liber (vgl. liber, liberalis mit genius, genialis) der
Begriff der schipferischen Fiille, und darum konnte der vom Juppiter Liber
losgetrennte Liber nachmals mit dem griechischen Dionysos identifiziert
werden (s. u. § 46), ohne dass man darum eine ursprilngliche Beziehung
des Liber zum Weinbau anzunehmen berechtigt wiire.

Sehr reichhaltig ist die Gruppe von Vorstellungen, die sich an den
Himmelsgott als den Veranlasser heiteren und trilben Wetters, als den
tempestatium divinarum potens (CIL VIII 2609), wendet und sich in zahl-
reichen Beinamen des Juppiter ausspricht.t) Insbesondere richtete sich an
ihn in Zeiten anhaltender Diirre die Bitte um befruchtenden Regen, und
man feierte ihm bei diesem Anlasse in Rom unter Leitung der Pontifices das
Bittfest des aquaelicium,5) bei welchem die Matronen mit nackten Fiissen und
aufgeldstem Haare und die Magistrate ohne die Abzeichen ihrer Wiirde in
feierlicher Procession nach dem Capitole zogen.6) In #lterer Zeit trat bei
dieser Gelegenheit auch der lapis manalis in Funktion, ein in der Nihe des
Marstempels vor Porta Capena aufbewahrter Stein, der im Aufzuge in die
Stadt geschleppt wurde.?’) Diese Ceremonie des elicere aquam gehdrt sicher
zusammen mit dem Kulte des Juppiter Elicius,®) der auf dem Aventin,
also unfern der Stelle, wo der lapis manalis lagerte, einen alten Altar
besass.?) Dass die Alten selbst den Namen Elicius anders erkldrten und
ab eliciendis fulminibus ableiteten — Valerius Antias erzihlte ausfiihrlich,
wie Numa auf Rat der Egeria die Gotter Faunus und Picus im Schlafe
band und ihnen die Offenbarung der Blitzsithne abzwang!®) —, beweist
umso weniger etwas gegen diese Annahme, als die der etruskischen Super-
stition eigentiimliche Kunst der Blitzbeschwdrung!!) den Rémern durchaus
fremd ist und ihren Anschauugen zuwiderliuft. Die grossartige Natur-
erscheinung des (ewitters erinnert aber die Rdmer in hervorragender
Weise an den Himmelsgott; der Blitz ist ihnen nicht bloss das Zeichen,
durch welches der Himmelsgott seine Macht und seinen Willen kundthut,

1) Fast. Arval. z. 1. Sept. CIL I* p. 328. ) Varro bei Non. p. 547. Paul. p. 128.
?) Mon. Anc. 4, 7; vg?. die Inschriften | Serv. Aen. III 175; dass der Stein walzen-
CIL XI 657 (Faventia) und XIV 2579 (Tus- | formig gewesen sei, sagt nur Fulg. expos.
culum). serm. antiqu. p. 559 M. Ueber die filsch-
%) Der Name Iuppiter Liberator (Tac. | lich angenommene Zugehdrigkeit dieses Brau-
ann. XV 64, XVI 35. Fast. Philoc. z. 18.—18. | ches zur disciplina Etrusca vgl. Wissowa

Oct. Eckaer, D. N. VI 272) ist erst nach
Analogie des griechischen Zevs éxevdéptog
bezw. swrrjp gebildet (PrELLER-RoBERT,Griech.
Mythol. I 151 f.).

4) Apul. de mundo 37: fulgurator et
tonitrualis et fulminator, etiam imbricitor et
item dicitur seremator; vgl. Iuppiter Serenus
CIL VI 431. 433, Iuppiter Pluvialis CIL
IX 324.

5) Paul. p. 2. Tertull. apol. 40.

¢) Petron. 44. Tertull. apol. 40; de
ieiun. 16.

in Roschers Lexik. IT 2309.

%) So richtig zuerst GiLeert, Topogr.
II 154 und E. Avst in Roschers Lexik. Il
657 f.

%) Varro de 1. 1. VI 94, Liv. I 20, 7,
vgl. 81, 8. Ovid. fast. II 328 ff.

19) Arnob. V 1. Ovid. fast. III 285 fI.
Plut. Numa 15 (vgl. Liv. a. a. O. Plin. n. h.
II 140). Vorbild der Erzihlung ist das Pro-
teusabenteuer der Odyssee.

1) MtLLEr-DEEcKE, Etrusker LI 176 f.
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sondern er selbst fihrt im Blitze hernieder und fithrt daher den Namen
Juppiter Fulgur, auch Juppiter Fulgur Fulmen,?) fiir den erst spiter die
nomina agentis Fulgurator oder Fulminator eintreten.?) Wie alt das im
Marsfelde gelegene Heiligtum des Juppiter Fulgur war, dessen Stiftungs-
tag die Kalendarien am 7. Oktober verzeichnen,®) ist nicht tiberliefert,
das hohe Alter des Kultes wird aber ausser durch die eigenartige neutrale
Namensform auch durch den Umstand verbiirgt, dass diesem Juppiter
Fulgur die sog. Blitzgriiber oder b&identalia geweiht sind;*) schlug der
Blitz in einen locus publicus, so erfolgte eine Prokuration durch die Ponti-
fices und der Blitz wurde begraben, indem die Stelle mit einer cylinder-
formigen Miindung (puteal) eingefasst und mit der Inschrift fulgur conditum
versehen wurde;®) dabei schied man jedoch fulgur Dium und fulgur Sum-
manum, da nur die bei Tage fallenden Blitze als unmittelbare Ausserungen
des Juppiter angesehen wurden, wiihrend sich von ihm ein eigener Gott
des niichtlichen Himmels, Summanus, losloste, welchem die Prokuration der
Nachts gefallenen Blitze galt.) Streng zu scheiden von diesen uralten Kulten
des Blitzgottes ist Juppiter Tonans, der erst durch Augustus, nachdem dieser
der T6tung durch Blitzschlag auf wunderbare Weise entgangen war, ein am
1. September 732 = 22 eingeweihtes Heiligtum auf dem Capitol erhielt.?)

Die Auffassung des Juppiter als eines Kriegs- und Siegesgottes trat
bereits in seiner Vereinigung mit den beiden kriegerischen Gottheiten
Mars und Quirinus zu Tage; im Laufe der Zeit hat sie dann verschiedene
Ausgestaltungen erfahren. Als der Gott, der dem Heere Standhaftigkeit
und Widerstandskraft verleiht, als Juppiter Stator, besass er in Rom
zwei Tempel. Der eine, an der Nova via, unfern des alten Eingangsthores
zum Palatin, der Porta Mugionia,®) gelegen, war im dritten Samniter-
kriege 460 = 294 von M. Atilius Regulus gelobt und nicht lange nach-
her geweiht worden;%) die spitere Pseudo-Uberlieferung datierte freilich
die Grilndung des Tempels auf Romulus zuriick,!®) woran im besten Falle
so viel wahr ist, dass sich ein unscheinbares fanum des, wie es scheint,
in Italien allgemein verehrten Gottes !!) bereits vor der Griindung des
Tempels in derselben Gegend befand. Als Stiftungstag gibt Ovid (fast.
VI 793) den 27. Juni an, doch ist es eine ansprechende Vermutung von

1) CIL XII 1807. 7) Suet. Aug. 29. 91. Mon. Anc. 4, 5;

?) CIL VI 377. III 821. 1596. 1677.
3593. 3954. 6342 u. a

%) Vitr. I 2, 5. CIL I* p. 331.

4) Fest. p. 229: provorsum fulgur appel-
latur, quod ignoratur moctu an interdiu sit
factum; itaque Iovi Fulguri et Summano
fit, quod diurna Iovis turna S 1
fulgura habentur.

8) Marquaepr, Staatsverw. IIl 262 f.;
vgl. auch CIL XI 1024: sacrum publicum

uris.

) Fest. p. 229. Paul. p. 75. Plin. n. h.
Il 188. August. c. d. IV 23. Danach lauten
die Inschriften der Blitzgritber oft fulgur
Dium conditum (z. B. CIL V1 205. X 40.
6423) bexw. fulgur Summanum conditum
(z. B. CIL VI 206).

mehr bei Jorpax, Topogr. I 2 S. 48 f. Weih-
inschriften an Juppiter Tonans finden sich
nur vereinzelt, CIY. 1X 2162. XI 3773. 3778.
XII 501.

8) Ueber die Lage des Tempels vgl. O.
Ricarer, Hermes XX 425 ff.

?) Liv. X 86, 1, vgl. 87, 15 f.

19) Liv. I 12. Dion. Hal. 1I 50. Ovid.
fast. VI 793. Cic. Catil. I 33.

11) Weihinschriften CIL VI 434. 435. IX
8923. 4584. X 5904, auch 11l 1089; in wieweit
die Verehrung des Gottes in [talien von Rom
abhiingig ist, l&sst sich nicht ermitteln. Ein
Gegenstiick zu Juppiter Stator ist der oski-
sche Iuppiter Versor, Zveraierr, Syll.inscr.
Osc. nr. 146.
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E. Aust (de aedib. sacris p. 45), dass sich dieses Datum auf eine (allerdings
unbezeugte) Wiederherstellung durch Augustus bezieht und der urspriing-
liche Stiftungstag dem oben S. 101 erwiihnten Brauche entsprechend auf die
Iden eines Monats fiel.!) Ein zweiter Tempel des Juppiter Stator wurde
von Q. Caecilius Metellus Macedonicus nach seinem Triumphe (608 = 146)
beim Circus Flaminius erbaut und samt einem benachbarten Tempel der
Juno Regina mit einer Séulenhalle (porticus Metelli, spiiter porticus Octaviae)
umgeben.?) Ungefihr gleichaltrig mit dem d#lteren Statortempel war ein
Tempel des Juppiter Victor, von Q. Fabius Maximus im Samniterkriege
459 = 295 gelobt;®) die Auffindung einer archaischen Weihinschrift [ D]iovei
Victore auf dem Quirinal (CIL VI 438) macht es wahrscheinlich, dass der
Tempel dort gelegen hat; der Stiftungstag ist nicht tiberliefert, da jedoch
Ovid zum 13. April den Tag eines Iuppiter Victor (fast. IV 621), zum
13. Juni den eines Iuppiter Invictus (fast. VI 650) verzeichnet und das
Regionenbuch (reg. X) auf dem Palatin einen Juppitertempel anfithrt, der
im Curiosum nur aedes Iovis, dagegen in der Notitia aedes Iovis Victoris
heisst, so wird man je einen von diesen beiden Idustagen auf den quiri-
nalischen bezw. den palatinischen Tempel beziehen diirfen.4) Einen sonst
unbekannten Tempel des Juppiter Propugnator auf dem Palatin lernen wir
aus den inschriftlich erhaltenen Protokollen einer Priesterschaft der Kaiser-
zeit kennen, welche in diesem Tempel ihre Sitzungen abhielt.)

Die Ideen, welche sich im rémischen Juppiterkulte aussprechen, diirfen
wir in &hnlicher Ausgestaltung auch fiir die iibrigen Gemeinden des stamm-
verwandten Latium und der niichsten Nachbarschaft (Aequer, Volsker,
Herniker, Sabiner) voraussetzen, wenn auch unsere Nachrichten dariiber
so liickenhaft sind, dass sie uns nicht viel mehr als die Feststellung der
Thatsache erlauben, dass hier iiberall Juppiter eine hervorragende Stelle
im Gottesdienste einnahm. Dass diese Juppiterverehrung der latinischen
und angrenzenden Stiéidte von der rémischen unabhiingig ist, beweisen, ab-
gesehen von zufillig iiberlieferten Einzelheiten des Rituals, insbesondere
die eigenartigen Beinamen; so wird der Gott in Praeneste als Juppiter
Arcanus verehrt,®) in Tibur als Juppiter Praestes,”) in Tusculum als Jup-
piter Majus,®) in Lavinium als Juppiter Indiges,®) bei den Volskern als

') Zu beachten ist, dass Philocalus zu
den lden des Januar (13. Jan.) verzeichnet:
lovi Statori c(ircenses) m(issus) XXIV; viel-
leicht liegt darin eine Erinnerung an den
urspriinglichen Stiftungstag des Tempels.

?2) Vitr. 111 1, 5. Avust, De aedib. sacr.
p- 24f.

3) Liv. X 29, 14.

4) Der von Cass. Dio XLVII 40, 2 und
LX 35, 1 erwithnte Swuds bezw. vads rov
vixaiov Ji6s kann ebensogut die quirinalische
wie die falatinische aedes Iovis Victoris sein,
withrend die Stelle XLV 17, 2 unklar ist
und auf keinen Fall zur Annahme einer ara
Iovis Victoris auf dem Capitol (Jorpax, Topogr.
I 2 8. 50) berechtigt.

5) CIL VI 2004—2009; vgl. Giuserr,
Topogr. 111 133 f.

¢) CIL XIV 2852, 2987. 2972 (zum Na-
men vgl. Paul. g 16).

7) CIL X1V 8555; vgl. Hiat. ang. Maxim.
et Balb. 5, 3 und zum Namen ausser den
rdmischen Lares praestites den Iuppiter
praestitus CIL III 4037 und Iuppiter prae-
stabilis CIL IX 1498,

%) Macr. S. 1 12, 17. Ueber eine an-
gebliche Weihung an ihn 8. CIL XIV 216*.
Eph. epigr. VII 1276.

9 Liv.12, 6. Plin. n. h, III 56. Serv.
Aen. I 259; tiber den Namen vgl. Wissowa,
De dis Roman. indigetibus et novensidibus
E. VI. Spiter ist der Gott in die Aeneassage

ineingezogen und mit dem vergdtterten Ae-
neas g eichgesetzt worden (ScHWRGLER, RSm.
Gesch. 1 287 f.), wie Juppiter Latiaris mit
Latinus (Fest. p. 194).
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Juppiter Anxurus!) u. s. w. Vor allem aber war es in weit zuriicklie-
gender Zeit der von Alba Longa auf der Hohe des Mons Albanus verehrte
Juppiter, der iiber den Kreis einer Einzelgemeinde hinaus Bedeutung ge-
wann und als Juppiter Latiaris der gottliche Schirmherr des unter der
Vorstandschaft von Alba Longa geeinten Latinerbundes wurde. Zwar be-
ziehen sich die Angaben der alten Uberlieferung durchweg auf die Zeit,
wo das Bundesfest des Latiar unter rdmischer Leitung gefeiert wurde
und an die Stelle des heiligen Haines, der die urspriingliche Stitte des
Kultes war,?) der von der letzten Dynastie der rdmischen Kdnige erbaute
Tempel auf dem Albanerberge getreten war; dass aber damit nur eine
alte, von Alba Longa eingerichtete und nach dessen Fall vielleicht eine
Zeit lang unterbrochene Bundesfeier von neuem aufgenommen wurde, um
auf diese Weise die Vorortstellung Roms in Latium zum sakralen Aus-
drack zu bringen, das geht abgesehen von den im Ritual des Festes er-
haltenen Spuren hohen Altertums®) schon aus dem Orte der Festfeier
hervor. Rom ist in der historischen Zeit der festgebende Staat; seine
Beamten, entweder die Consuln oder in deren Abwesenheit ein eigens
dazu ernannter Diktator (f. Capit. z. J. 497 = 257), bringen das Opfer und
iben die Festleitung aus, alle {ibrigen rémischen Staatsbeamten miissen
zugegen sein;!) die verbilndeten latinischen Gemeinden sind durch Ab-
gesandte vertreten, deren jeder seinen Anteil an dem Opferfleische erhilt
(carnem petere);8) die Zahl dieser empfangsberechtigten Latinergemeinden
soll zur Zeit der Neugriindung des Latiar durch Tarquinius Superbus 47
betragen haben.®) Wihrend der Festdauer herrschte in ganz Latium
Gottesfrieden (Macr. S. I 16, 17), und auch die einzelnen Gemeinden mdgen
innerhalb ihres Weichbildes das Fest feierlich begangen haben; wenigstens
wissen wir, dass in Rom ein Wagenrennen auf dem Capitol stattfand, bei
dem der Sieger einen Trunk Absynth erhielt.’) Die Lage des Festes war
nicht auf einen bestimmten Kalendertag fixiert, sondern es waren feriae
conceptivae,®) die alsbald nach Beginn des Amtsjahres von den Consuln
auf einen nicht sehr fern (jedenfalls noch vor ihrer Abreise in die Pro-
vinz) liegenden Termin angesetzt wurden;®) die Dauer des Festes wurde
allmiilig bis auf vier Tage ausgedehnt, ausserdem fanden nicht selten
wegen eines Formfehlers Wiederholungen der ganzen Feier statt.'?) In

') Verg. Aen. V1I 799 und dazu Servius.
Porph. zu Hor. sat. I 5, 26. CIL X 6483.
BaseLox, Monn. consul. II 546.

) Liv. I 81, 8. Cic. pro Mil. 85.

3) Ausschluss des Weins beim Opfer
(HmuB16, Italiker in der Poebene 8. 71), der
Brauch des Schaukelns (Fest. p. 194. Schol.
Cic. Bob. p. 256 Or.; vgl. dazu LoBkok,
Aglaoph. 1 585. Borricrer, Baumkultus
8.80 ff.); das angeblich in Rom dem Jup-
piter Latiaris gebrachte Menschenopfer eines
bestiarius, von dem eine Anzahl christlicher
Schriftsteller (die Stellen bei Rorper, Lucu-
bration. pontifical. p. 38 f. Marquarpr, Staats-
verw. Il 297, 4) als einem noch zu ihrer
Zeit bestehenden Brauche erziihblen, ist ganz
gewiss apokryph.

4) Momusgr, Staatsr. I 642 f. Liste der
Praefecti urbi feriarum Latinarum causa bei
Crr. WerNer, De feriis latinis (Diss. Lips.
1888) p. 41 ff.

%) Cic. pro Planc. 23. Varro de l. L
VI 25; vgl. Plin. n. h. III 69. Das volle
Stellenmaterial #tber das Fest bei CaHrR. WER-
NER a. a. 0. p. 29 ff.

8) Dion. Hal. 1V 49; tiber die Listen
bei Dion. V 61 und Plin. n. h. III 69 vgl.
Monuusex, Hermes XVII 42 ff. (anders SEECK,
Rhein. Mus. XXXVII 1 ff. 598 ff.).

7) Plin. n. h. XXVII 45.

®) Varro de 1. 1. VI 25, Macr. 8. 1186, 6.

%) Liv. XXI 63, 8.

19) WeeNer a. a. O, p. 22 ff. 38 ff.
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der Zeit des Augustus hat man auf Grund &#lterer Aufzeichnungen Fasten
der Feriae Latinae in Stein gehauen, die bis in die Zeit der Decemvirn
zuriickreichten und dann in der Kaiserzeit jihrlich fortgefithrt wurden;
zahlreiche Bruchstiicke haben sich in den Trimmern des Juppitertempels
auf dem Mons Albanus gefunden.?)

Es ist schon frither (S. 35) darauf hingewiesen worden, dass zwischen
dem Tempel des Juppiter Latiaris auf dem Albanerberge und dem des
Juppiter Optimus Maximus auf dem Capitol zu Rom nicht nur chrono-
logische, sondern auch innere Beziehungen bestehen; von besonderer Be-
deutung dafiir ist der seit dem J. 523 = 281 hiufig gefeierte Triumph
auf dem Albanerberge, welchen solche rémische Feldherrn veranstalteten,
denen der regulire Triumph in Rom versagt blieb;?) derselbe geschah
sine publica auctoritate (Liv. XLII 21, 7), hatte aber, wie die Triumphal-
fasten zeigen, volle Rechtsgiltigkeit.?) Es ist eine ansprechende Vermu-
tung, dass mit diesem Akte die rdmischen Feldherrn an einen #lteren
Brauch ankniipften, indem wahrscheinlich bis zur Unterwerfung der Latiner
die latinischen Feldherrn ebenso auf dem Mons Albanus zu triumphieren
pflegten, wie die romischen auf dem Capitol; auf jeden Fall aber spricht
sich in dem thatséichlichen Vorhandensein einer derartigen Abart des
Triumphes eine Parallelisierung und Gegentiberstellung des Juppiter Optimus
Maximus, dem allein der legitime rémische Triumph gilt, und des Juppiter
Latiaris aus, die keinesfalls zufiillig sein kann. In der That hebt sich
der capitolinische Juppiter aus der Menge der Juppiterkulte deutlich
heraus durch seinen eminent politischen Charakter, der ihn mit dem Schutz-
gotte des Latinerbundes in n#chste Beziehung setzt. Einer der i#ltesten in
Rom erbauten Tempel im vollen Sinne des Gotteshauses war die der Uber-
lieferung nach von den tarquinischen Konigen begonnene und im ersten
Jahre der Republik 245 = 509 durch den Consul M. Horatius dedicierte
aedes Iovis Optimi Maximi auf dem Capitol;4) die Beinamen bezeichnen
den Gott nicht sowohl als den besten und grossten der Gotter, als viel-
mehr als den ersten und hervorragendsten aller in und ausserhalb Roms
verehrten Ioves. Als Tempelgenossinnen werden neben ihm Juno Regina
und Minerva verehrt, so dass ein gbttlicher Dreiverein entsteht, der ziem-
lich sicher auf griechischen Ursprung zuriickgefithrt werden kann, nach
Rom aber wahrscheinlich iiber Etrurien gelangt ist (oben S. 36); dieselbe
Trias war schon vor der Griindung des capitolinischen Tempels auf dem
Quirinal in einem unscheinbaren Heiligtume, dem spiiter so genannten
Capitolium vetus, verehrt worden.’) Der Stiftungstag des Tempels war
der 13. September (Idus),®) ein Tag, der in den Fasten als epulum Ioris
bezeichnet ist und fiir die #ltesten romischen Spiele, die Ludi Romani,
nachdem dieselben sténdig geworden waren, den Mittelpunkt bildete;?)

') CIL VI 2011—2022. 8874 = XIV | auf die hier nicht eingegangen werden kann,

2286—2248; dazu pe Rossi, Eph. epigr. 1I | vgl. Jorpax, Topogr. 12 8. 8 ff. O. RicaTer,
%"93 ff. Momuusex, Rdm. Forsch. 1I 97 ff. | Handb. I1I 814 ff. Hisex, Real-Encycl. III

ERNEE a. a. O. p. 57 ff. 1582 ff.
?) Marquarpr, Staatsverw. Il 590. A. %) Varro de L. 1. V 158.
MicaAELIs, Annali d. Inst. 1876, 118 ff. ¢) Plut. Popl. 14.

3) Mommsex, Staatsr. 1 131. 7) CIL I*® p. 329; die Annahme L. Horz-
‘) Ueber die Geschichte des Tempels, | apreLs, Philologus N. F. II (1889) 369 ff,
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aber auch sonst ist dieser Tag von Staatswegen als ein bedeutungsvoller
behandelt worden: er ist in der niichsten Zeit nach Grilndung des Heilig-
tums Anfangstag des biirgerlichen Jahres, an welchem die Magistrate ihr
Amt antreten,!) und eine Erinnerung an diese Anschauung liegt noch in
dem Brauche, den Beginn eines neuen saeculum durch einen am 13. Sep-
tember in die Seitenwand der cella Iovis eingeschlagenen Nagel zu be-
zeichnen.?) Bei den verschiedensten Gelegenheiten wird das capitolinische
Heiligtum als das sakrale Centrum des Staates gekennzeichnet. Das Amts-
jahr beginnt mit einem feierlichen Staatsopfer auf dem Capitol, bei welchem
die hdchsten Beamten des Jahres dem Juppiter das von ihren Vorgingern
gelobte Opfer weisser Stiere darbringen und ihrerseits das gleiche Geliibde
fir ihr Amtsjahr erneuern, und mit einer Festsitzung des Senates im ca-
pitolinischen Tempel;3) Opfer und Gelibde wiederholen sich, wenn der
Magistrat zum Heere in die Provinz abgeht, und dem Juppiter O. M.
widmet der siegreiche Feldherr den Siegeskranz und einen Teil des Er-
l6ses der Kriegsbeute.t) Den deutlichsten Ausdruck erhilt die Auffassung
des Juppiter O. M. als des gottlichen Schirmherrn und Vertreters des
ganzen Staates beim Triumphe; der triumphierende Feldherr ist in allen
Stiicken ein menschliches Abbild des Juppiter O. M., unter dessen Auspicien
er den Sieg erfochten hat und dem die Ehre des letzteren gebiihrt; da-
her erscheint er auf der dem Juppiter zukommenden Quadriga,®) bekleidet
mit den Gewiindern und Insignien des Gottes, die fiir diesen Tag dem
Tempel entnommen werden,®) ja sogar mit menniggefirbtem Gesichte in
Nachbildung der Thonstatue im Heiligtume;?) der capitolinische Tempel
ist das Ziel des Triumphzuges, am Altar des Juppiter O. M. wird das
Festopfer (wiederum weisse Stiere)®) dargebracht und in den Schoss des
Gotterbildes wird der Lorberkranz, der Ehrenpreis des Triumphators, nie-
dergelegt.?) Dem Juppiter gelten auch die Festspiele, die sich urspriing-
lich wohl regelmissig unmittelbar an den Triumph anschlossen, indem der
Festzug (pompa) vom Capitol nach dem Circus weiterzog, wo dann die
Siegesfeier durch ludi magni (votivi) ihren Abschluss fand. Spéter haben
sich diese ludi vom Triumphe losgelost und sind als Ludi Romani, wahr-
scheinlich seit Einsetzung der curulischen Aedilitdt 388 = 366, ein stin-
diges Jahresfest geworden;!%) die Erinnerung aber daran, dass sie ur-
sprilnglich ein Bestandteil des Triumphzuges waren, hat sich immer darin

dass die Fixierung der Ludi Romani auf Sep- %) Dion. Hal. IX 71. Ovid. ex Ponto

tember erst im Anfang des 2. Jhdts. v. Chr.
erfolgt sei, steht auf ganz schwachen Ftissen.

1) MoxmseN, Chronol. S. 86 ff.

?) Liv. VII 3 nach Cincius, der miss-
verstiindlich aus dem Saecularnagel einen
clavus annalis gemacht hat; vgl. Mommszx,
Chronol. 8. 176 ff.

3) Mouumsex, Staatsr. I 594 f.

4) Liv. XLV 89, 11: consul proficiscens
praetorve paludatis lictoribus vota in Capi-
tolio muncupat: victor perpetrato bello eodem
triumphans ad eosdem deos, quibus vota nun-
cupavit, merita doma portans redit. Mouu-
sEN, Staatsr. I 61.

IL 1, 58 u. u. Reiche Materialsammlung t#iher
die #usseren Formen des Triumphes bei Mar-
QUARDT, Staatsverw. IT 532 ff.

%) Liv. X 7, 10. Suet. Aug. 94. Juv.
10, 88. Tertull. de corona 13. Mouusnn,
Staatar. 1 396.

7 Plin. n. h. XXXIII 111, Serv. Ecl.
6, 22. 10, 27.

8) Serv. Georg. 11 146. :

%) Plin. n. h. XV 188. Sil. Ital. XV 118ff,
Pacat paneg. in Theod. 9, 5. Obseq. 61 [122]

‘°) Grundlegende Abhandlung von Moux-
8eN, Rom. Forsch. 11 42 ff.
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erhalten, dass der spielgebende Magistrat in der Tracht des Triumphators
erscheint?) und iiberhaupt die pompa circensis, die vom Capitol ausgeht, eine
Nachbildung des Triumphzuges ist.?) Natiirlich gehdren die Ludi Romani
ebenso wie die niichstiltesten Spiele, die wahrscheinlich im J. 534 = 220
stiindig gewordenen Ludi Plebei, zam Kulte des Juppiter O. M.,%) und beide
. gruppieren sich in ganz analoger Weise um die beiden epula Iovis an
den Iden des September und November;*t) wiilhrend die Kalendarien der
augusteischen Zeit fiir beide Spiele die Tage vom 4.—19. September bezw.
4.—17. November ansetzen, scheint die Entwicklung die gewesen zu sein,
dass der iilteste Spieltag der vom epulum Iovis durch den Tag der equorum
prpbatio getrennte 15. September bezw. 15. November war und von da aus die
Spiele dann durch allmilige Zufiigung einzelner Tage anwuchsen ; °) die beiden
epula bilden einen wesentlichen Bestandteil®) und den Mittelpunkt der Feier
in der Weise, dass spiiter von den beiden Arten der Spiele, den scenischen
und den circensischen, den ersteren die Tage vor, den letzteren die nach
den epula zugewiesen sind. Auch die Iden des Oktober?) sind Triiger von
zum capitolinischen Kulte gehorigen Festspielen, den Ludi Capitolini, nur
dass diese nicht von den Magistraten des Staates, sondern von einer Ge-
nossenschaft der auf den beiden Anhdhen des Mons Capitolinus wohnenden
Leute ausgerichtet werden ;®) die Griindung dieser Spiele liegt im Dunkeln,
wir wissen nur, dass ihre Ausfithrung einem noch in augusteischer Zeit
nachweisbaren collegium Capitolinorum?) oblag und dass dabei eine Reihe
alter volkstiimlicher Briuche geilbt wurden, namentlich die Versteigerung
eines mit Purpurgewand und Bulla bekleideten alten Kriippels!?) und dem
griechischen aoxwliaocucs vergleichbare Scherze.!!) Die spiirlichen Nach-
richten gestatten nicht, uns iiber die Bedeutung dieser Spiele eine sichere
Meinung zu bilden, doch ist ihre Beziehung zum capitolinischen Kulte er-
heblich wahrscheinlicher als die zum alten Juppiter Feretrius,'?) da die
aas der #ltesten Religionsordnung bekannten Spiele, wie die Equirria und
Consualia, einen ganz andern Charakter tragen (s. oben S. 31).

Die Bedeutung des capitolinischen Heiligtums als religidses Centrum
des Staates hat im Laufe der Zeit immer mehr zugenommen; sie priigt
sich aus in dem Brauche, internationale Vertriige des rémischen Volkes
auf Broncetafeln ausgefertigt an den Winden des Tempels auszuhéingen,!s)
in der Sitte auswiirtiger, dem romischen Volke befreundeter Souveriine
und Vdlkerschaften, den Juppiter O. M. durch Weihgeschenke und In-

1) Liv. V 41, 2. Tertull. de corona 13;
mehr bei MarquarDT, Staatsverw. III 508.

%) Beschreibung bei Dion. Hal. VII 72;
vgl. Marquarpr a. a. O.

3) Cic. Verr. V 36. Paul. p. 122.

4) Fr die Behauptung Moumsexs (CIL
I? p. 829. 335; Rom. Forsch. I1 45, 4), dass
das epulum der Ludi Romani erst eine Nach-
bildung desjenigen der Ludi plebeji sei, ver-
mag ich einen stichbaltigen Grund nicht zu
finden.

%) Die Einzelheiten bei MarquarDT a.
a. 0. 498 ff.

%) Cass. Dio LI1. Cic. de orat. III 73,

") Das Datum gibt Plut. Romul. 25,

%) Vgl. darther Moumsen, Eph. epigr.
Il p. 129; Rom. Forsch. 1I 55 ff.; Staatsr.
11T 115, 2.

%) Liv. V 50, 4. 52, 11. Cic. ad Qu.
fr.II5,2. CIL I 805 = X 6488. XIV 2105.

‘°; Fest. p. 322. Plut. Q. R. 53; Romul. 25.

11) Ennius in den Schol. Bern. zu Verg.
Georg. 11 884.

') So Ennius a. a. 0. und Piso bei Ter-
tull. de spect. 5.

13) Jorpan, Topogr. I 2 8. 58 i Gur-
gg;r,f Gesch. u. Topogr. d. Stadt Rom III
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schriften zu ehren,?) vor allem aber darin, dass die romischen Biirgerstiidte
bevorzugten Ranges, die Coloniae, unter anderen Ehrenrechten, welche sie
als unmittelbare Abbilder Roms darstellten,?) vor allem das genossen, ein
Capitolium, d. h. einen an hervorragender Stelle gelegenen Tempel von
Juppiter O..M., Juno und Minerva zu besitzen (Litteratur dariiber s. oben
S.38). Dieselbe Thatsache zeigt sich aber endlich auch darin, dass auch
der Privatmann, dem es natiirlich jederzeit freistand, wie in andern Tem-
peln, so auch auf dem Capitol zu opfern, einmal in seinem Leben jeden-
~ falls dies Opfer brachte, nimlich an dem Tage, an dem er die Toga
virilis anlegte und damit in die Biirgerschaft aufgenommen wurde;?) als
Gott der mannbar werdenden Jugend fithrte Juppiter den Beinamen Juven-
tus,*) und in gleicher Bedeutung hat sich in verhilltnismiissig frither Zeit
eine Gottin Juventas von ihm losgeldst (s. unten § 22).

Der capitolinische Kult hat auch in der Kaiserzeit, nachdem ihm
Augustus vorilbergehend durch Verleihung seiner Privilegien an andre
Tempel einigen Abbruch gethan hatte (s. oben 8. 70), seine hervorragende
politische Bedeutung behalten, und der Juppiter O. M. ist bis zum Unter-
gange des rdmischen Reiches die gottliche Verkdrperung seines Bestandes
geblieben: er mit seinen beiden Tempelgenossinnen nimmt ausnahmslos
den ersten Platz ein in den langen Gotterreihen, die von den Staatsprie-
stern bei den verschiedensten Anliissen fiilr das Wohl des Kaisers und
des Reiches angerufen werden (s. oben S. 74 f.), und der Gedanke, dass er
der erste Schiitzer des Herrschers ist, hat in zahlreichen Geliibden und
Opfern an ihn auch von Privaten®) und in der Anrufung des Gottes als
Conservator, Custos,?) Servator, Sospitator, Tutator, Redux, Depulsor, wie
sie uns Inschriften und Miinzlegenden massenhaft bieten, seinen Ausdruck
gefunden. Juppiter O. M., Juno und Minerva werden in allen Teilen des
Reiches an erster Stelle in Weihinschriften genannt, und in der westlichen
wie in der Ostlichen Reichshiilfte werden mit Vorliebe die einheimischen
Hauptgottheiten mit Juppiter O. M. gleichgesetzt, so dass dieser gewisser-
‘massen die Gesamtheit der im Reiche verehrten Gottheiten in sich ver-
einigt und das Capitolium mit Fug und Recht von der christlichen Pole-

mik als omnium daemonum templum bezeichnet werden konnte.?)

Litteratur: PreiLer-JorpaN, ROm. Mythol. 1 184--243. E. Ager in Roschers
Lexikon II 619—762 (vortrefflich).

21. Juno. Ueberall, wo Juppiter in Italien verehrt wird, steht neben
ihm als weibliche Himmelsgottheit und Genossin Juno (d. h. Jovino neben

1) z. B. CIL VI 372 ff. und dazu HU1sEx,

5) z. B. Suet. Aug. 59; Calig. 5. CIL
Rom. Mitt. 1V 1889, 252 ff.

VI 2059 u. a.

3) Gell. XVI 13, 9: amplitudinem maie-
statemgue populi Romani, cuius istae coloniae
quasi effigies parvae simulacraque quaedam
esse videntur.

3) Serv. Ecl. 4, 50: sane Iovem merito
puerorum dicunt incrementa curare, quia cum
pueri togam virilem sumpserint, ad Capito-
lium eunt; daher ad Capitolium ire goradvezil

o, mit togam virilem sumere. Vgl.
mﬁoaax{; Rom. Ehe 8. 408.
4) CIL IX 5574. XI 3245.

Handbuch der klass, Altertumswimsenschaft. V, 4.

¢) Tempel des Juppiter Conservator und
des Juppiter Custos auf dem Capitol erbaute
aus einem persdnlichen Anlasse Domitian
(Tac. hist. 1II 74. Suet. Dom. 5; vgl. Jor-
pax, Topogr. I 2 8. 49 f.), der auch dem
capitolinischen Kulte besonderen Glanz ver-
lieh durch Einrichtung des Agon Capitolinus
(FRIEDLANDER, Sitt.Gesch. II* 437 ff. Wis-
sowa, Real-Encycl. III 1527 f.).
5 7) Tertull. de spect. 12; vgl. Serv. Aen.
II 319.
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Iovis,") auch der Name Iovia®) findet sich vereinzelt), und fiberall, wo Um-
fang und Art unserer Nachrichten ein sicheres Urteil ermdglichen, zeigt
sich der Parallelismus in der Auffassung dieser beiden Gottheiten in voller
Deutlichkeit. Im siidlichen Etrurien tritt uns vor allem der Kult der Juno
Curitis in Falerii entgegen, der dort den Mittelpunkt der Staatsreligion
gebildet zu haben scheint, da die Stadt spiter den Namen Colonia Junonia?)
filhrte und rdmische Gelehrsamkeit die Falisker von Argos, dem Haupt-
orte griechischen Heradienstes, ableitete;¢) ferner finden wir Juno Regina
als Burggdttin in Veji (s. u. S. 116 £.) und als Hauptgottheit in Perusia ;®) in
dem umbrischen Pisaurum ist die Verehrung von Juno Lucina und Juno
Regina inschriftlich bezeugt,®) wihrend uns an verschiedenen Stellen des
oskisch-sabellischen Gebietes der Kult einer Juno Populona begegnet.’) Vor
allem aber ist Latium reich an Junokulten, und schon die Existenz eines
nach Juno benannten Monats in den Kalendern von Aricia, Tibur, Prae-
neste, Laurentum, Lanuvium redet eine deutliche Sprache;®) ausserdem
kennen wir als in alter Zeit bereits verehrt und allem Anscheine nach
von Rom unabhiingig die Juno von Gabii,?) die Juno Regina von Ardea,!°)
die Juno Sospita von Lanuvium (s. u. S. 117), die Juno Quiritis von Tibur
(Serv. Aen. I 17) und die Juno Lucina von Tusculum.!!) Die mannigfaltigen
Nuancen der Auffassung, die sich in diesen lokal differenzierten Kulten er-
" kennen lassen, finden wir simtlich in Rom wieder, zum Teil als altein-
heimische Uberlieferung, zum Teil auf Grund spiterer Reception, und
darum liisst sich aus den Thatsachen des stadtrdmischen Junokultes das
Gesamtbild der italischen Gottin in den wesentlichen Ziigen wiedergewinnen.
Von grundlegender Bedeutung ist die enge und unlésbare Verbin-
dung von Juno mit Juppiter, die sich in zahlreichen Einzelheiten des Ri-
tuals dokumentiert; die Gattin des eigentlichen Juppiter-Priesters, des
Flamen Dialis, versieht den Dienst der Juno (Plut. Q. R. 86), weisse Rinder
werden als feierlichstes Opfer der Juno ebensowohl wie dem Juppiter ge-
schlachtet, nur dass der Gottin Kithe, dem Gotte Stiere zukommen,'?) der
Verehrung des Juppiter Dapalis und Epulo durch Bereitung einer Mahl-
zeit entspricht der Brauch, bei bestimmten Anliissen der Juno einen Tisch
zu decken;!3) wie dem Juppiter alle Idus, so sind der Juno alle Kalendae

1) Iuno Loucina Diovis (scil. comiunx)
CIL VI 357 nach der Erklirung Momusens
(anilz;-s z. B. JorpAN, Quaestiones umbricae
p- 14).

%) Auf einer marrucinischen Inschrift
(Zveraierr, Inscr. Ital. inf. dial. Nr. 8) Iovia
Ioves patres (vgl. Corssen, Kuhns Ztschr, 1X
144 f). Auch die Iovia der iguvinischen
Tafeln (BuecHerer, Umbrica p. 125) wird
am wahrscheinlichsten auf Juno bezogen.

3) Lib. col. p. 217. Ueber der Junokult
von Falerii vgl. Dercke, Die Falisker S. 83 ff.

4) Ovid. am. III 18, 81 ff. Cato bei Plin.
n. h. 111 51 und mehr bei Boruaww, CIL XI
p. 465.

8) Appian. b. c. V 49; vgl. Cass. Dio
XLVIII 14.

.6 CIL I 171—178.
7) CIL IX 2630. X 4789—4791; wvgl.

Nissen, Pompej. Studien S. 843.

%) Ovid. fast. VI 59 ff. Maecr. S. [ 12, 30,
welche die Formen Iunomius und Iunonalis
fir den in Rom JIunius genannten Monat
bezeugen; daher scheint die von MoMusEN,
Chronol. 8. 222 gebilligte alte Ableitung des
letzteren Namens von suvare iuvenis unhalt-
bar; vgl. auch W. H. Roscaer, Jahrb. f.
Philol. CXI 367 ff.

?) Verg. Aen. VII 682. Sil. Ital. XII 537.

10) Plin. n. h. XXXV 115.

11) CIL X 3807: Iunone Loucina Tusco-
lana sacra.

1%) Niveae iuvencae Ovid. am. III 18, 13.
Liv. XXVII 37, 11. 15. Juven.6, 48. Disvs,
Sibyll. Blatter S. 38. 52.

13) Tertull. de anima 39; vgl. Paul. p. 64.
Dion. Hal. II 50.
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heilig, weshalb sie in Laurentum den Beinamen Kalendaris fithrt!) und zu
Janus, dem Gotte des Eingangs, also auch der Monatsanfinge, Th enge
sakrale Beziehung tritt (s. oben S. 91 f). Dass auch dem inneren Wesen
nach Juppiter und Juno nahe verwandte, gewissermassen parallele Gestalten
sind, kommt vielfach in den Kultbeinamen zum Ausdrucke; neben Juppiter
Lucetius steht Juno Lucina,?) neben Juppiter Ruminus und Juppiter Ful-
gur eine Rumina und Fulgura.?) Die Ubereinstimmung der Namen weist
natiirlich auf Gleichheit der gbttlichen Funktionen; so wissen wir, dass
Juno nach italischer Vorstellung die Fihigkeit Blitze zu schleudern nicht
minder besass als Juppiter (Serv. Aen. I 42. VIII 430); dass sie entspre-
chend dem Juppiter Pluvialis u. a. als Regenspenderin verehrt wurde,
diirfen wir vielleicht aus dem Umstande schliessen, dass die Kriihe, ein
regenverkiindender Vogel, ihr heilig ist;4) an den kriegerischen und sieg-
verleihenden Juppiter erinnert es, wenn sowohl die lanuvinische Juno als
die in Tibur verehrte Juno Quiritis in kriegerischem Aufzuge, mit Schild
und Lanze bewaffnet, erscheint;%) endlich bezeichnet der hiufigste Bei-
name der Gbttin, Regina, sie deutlich als die Genossin des hdchsten und
besten Juppiter. Diese enge Verbindung beider Gottheiten ist dann im
praktischen @ottesdienste insofern verwischt und verdunkelt worden, als
sich Juno aus all denjenigen Funktionen, in denen sie mit Juppiter kon-
kurrierte, allmilig zuriickzog und dafiir als Frauengottheit einen unab-
hiéingigen und umfassenden Wirkungskreis erhielt; der Prozess dieser Ver-
selbstiindigung des Junokultes liisst sich zwar nicht im einzelnen, aber doch
in grossen Ziigen noch verfolgen.

In der iiltesten romischen Kultusordnung ist Juno ebenso im Verein
mit Juppiter verehrt worden, wie Nerio mit Mars, Lua mit Saturnus, Libera
mit Liber u. s. w. Neben den zahlreichen Juppiterfesten weist die Festtafel
kein sicheres Fest der Juno auf,?) und die Unterordnung der Gottin kommt
darin deutlich zum Ausdrucke, dass, withrend die dem Juppiter geheiligten
Idus sémtlich feriae sind, die der Juno geweihten Kalendae ihren Charakter
als Werktage, soweit nicht andre Griinde in Betracht kommen, beibehalten.
Auch ihre iltesten Kultstitten scheinen mit denen des Juppiter vereinigt

') Macr. 8. 1 15, 19f. Lyd. de mens. | Krithe als imbrium divina avis imminentum

HI 7; vgl. Mouusex, Chronol. 8. 16 f.

1) Lucinam ac Lucetiam sagt Mart.
Cap. II 149.

3) Beide Namen werden von August.
¢. d. VI 10 mit Populonia d. h. Juno Popu-
lona zusammengestellt und dirfen daher
wohl als Beinamen der Juno gelten; Rumina
ist wahrscheinlich auch bei Arnob. 1II 30
fur Pomana zu lesen. Im fibrigen vgl. #iber
die diva Rumina R. PerER in Roschers Lexik.
Il 219 f.

4) Die Krihengbttinnen, divae Corniscae,
hatten einen eignen Hain trans Tiberim,
Paul. p. 64. CIL VI 96 (ob die ritselhafte
Coronice der archaischen Inschrift CIL VI
30858 mit den Corniscae zusammenhingt,
wie HULseN, Rom. Mitt. X 1895, 64 ver-
mutet, ist mebr als zweifelbaft). Ueber die

vgl. Hor. c. 111 27, 10. 17, 12. Luecr. V 1085.
Verg. Georg. I 388 u. a.

5) Ueber den Namen (Quiritis, Curitis,
Curritis), abzuleiten von quiris, curis =
,Lanze‘ vgl. Bersu, Die Gutturalen S. 38 f.
118 f. In dem von Serv. Aen. I 17 (vgl. I 8)
mitgeteilten tiburtinischen Gebete: Tuno Cur-
ritis, tuo curru clipeoque tuere meos curiae
vernulas scheint auf Grund falscher Etymo-
logie tuo curru for das durch den Sinn ge-
forderte tua curi eingetreten zu sein. Sonst
vgl. Paul. p. 49. 64. Fest. p. 254. Plut.
Rom. 29; Q. R. 87. Dion. Hal. II 50. Mart.
Cap. II 149.

¢) Ueber die wahrscheinlich zu den il-
testen Feriae gehdrigen Nonae Caprotinae,
die mit dem Juppiterfeste der Poplifugia
aufs engste zusammenhiingen, s. unten S. 118.

8‘
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gowesen zu sein. Auf der siidlichen Anhdhe des capitolinischen Hiigels,
wo da® dlteste Heiligtum des Juppiter Feretrius lag, stand die sog. Curia
Calabra, an die ein uralter Brauch ankntipfte:!) hier erfolgte allmonatlich
an den Kalendae, sobald das Wiedererscheinen des neuen Mondes festge-
stellt worden war, die Ansetzung der Nonae auf den 5. bezw. 7. Tag und
zwar durch Ausrufung der Formel Dies te quinque (bezw. Septem dies te)
calo, Iuno Covella; dass hier die weibliche Himmelsgottheit speziell als
Mondgdttin aufgefasst ist, haben schon die alten Mythologen richtig er-
kannt. Aber auch mit dem auf der anderen Anhdhe desselben Hitgels,
auf der Arx, angesiedelten Juppiterkulte scheint der der Juno von Alters
her verbunden gewesen zu sein, falls wenigstens die Vermutung nicht
triigt, dass durch die im J. 410 = 344 erfolgte Weihung des Tempels der
Juno Moneta auf der Burg?) nicht ein neuer Kult geschaffen wurde,
sondern nur ein alter eine zeitgemiisse Ausgestaltung und ein neues Lokal
erhielt; fir diese Annahme spricht einerseits der Umstand, dass der
Stiftungstag dieses Tempels, der wie die simtlicher Junoheiligtiimer auf
die Kalenden angesetzt ist, gerade auf die Kalenden des Juni, also des
speziell der Gottin heiligen Monats fiel, andererseits die Thatsache, dass
auch mit dem alten Juppiterkulte auf dem Albanerberge gerade der der
Juno Moneta gepaart war;?) die Begriindung des Namens Moneta, der kaum
etwas anderes als die ,Raterin, Mahnerin‘ bedeuten kann, ist unbekannt
und hat in alter und neuer Zeit zu zahlreichen Erfindungen und Hypo-
thesen Anlass gegeben. — Ein anderer alter Junokult befand sich auf
dem Esquilin, wahrscheinlich urspriinglich in Verbindung mit dem des
Juppiter Fagutalis (s. oben S. 102 Anm. 6); an der Spitze des Mons Cispius
lag ein alter Hain der Juno Lucina, an dessen Stelle im J. 379 = 875 ein
Tempel derselben Gottin trat;4) der Stiftungstag des letzteren wurde
am 1. Miérz von den Frauen besonders festlich begangen und fithrte
daher den Namen Matronalia,’) ohne aber zu den Feriae publicae zu
gehdren. Dazu kommt dann als dritter wichtiger Kult der der Juno
Regina®) innerhalb der capitolinischen Trias (auch in dem Capitolium
vetus auf dem Quirinal); einen eignen Tempel der Juno Regina gab es
seit dem J. 575 = 179 beim Circus Flaminius, benachbart einem Tempel
des Juppiter Stator.?) Sehr zahlreich aber sind die Junokulte benach-
barter und unterworfener Gemeinden, die in Rom eine neue St#tte fariden.
Obenan steht hier die Burggottin von Veji, ebenfalls als Juno Regina
angerufen, deren Kult und Bild nach der Zerstdrung Vejis durch M.
Furius Camillus nach Rom tiberfihrt und in einem am 1. September 362

1) Varro de 1. 1. VI 27, Macr. 8.1 15,
9 ff. Fast. Praen. CIL I* p. 231. Vgl. Lyd.
de mens. III 7. Serv. Aen. VIII 654. Plut.
Q. R. 24.

?) Liv. VII 28. Ovid. fast. VI 188 f. und
mehr bei Jornax, Topogr. I 2 8. 109; Iuno
Moneta Regina CIL VI 862,

%) Einen Tempel der Juno Moneta auf
dem Mons Albanus gelobt C. Cicereius 581
= 173 und weibt ibn 586 = 168 (Liv. XLII
7, 1. XLV 15, 10).

4) Ovid. f. I1 435 f. Varro del. 1. V 49,
Plin. n. h. XVI 2385. Vgl. die Inschriften
CIL VI 856 ff. 3694 f.

5) Plut. Rom. 21. Schol. Juv. 9, 53;
matronales scil. feriae Tertull. de idol. 14.
Zeugnisse béi MARQUARDT, Staatsverw. 111 571.

%) In den Arval- und Saecularakten steht
regelmiissig neben Juppiter Optimus Maximus
die Juno Regina.

7) Liv. XXXIX 2, 11. XL 52,1 ff. Auvsrt,
De aedib. sacr. p. 24 f. und oben S. 108.
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= 392 eingeweihten Tempel auf dem Aventin angesiedelt wurde.!) In
analoger Weise mag bei der Dedition von Falerii 513 = 241 der <dortige
Kult der Juno Curitis (oder Quiritis) nach Rom evociert worden sein;
wenigstens verzeichnen die Kalendarien am 7. Oktober das Stiftungsfest
eines Tempels dieser Gottin auf dem Marsfelde;?) auch die samnitische
Juno Populona (s. oben S. 114) scheint in Rom von Staatswegen ein Heilig-
tum besessen zu haben.*) Endlich aber haben sich die Rémer auch den
berithmtesten der latinischen Junokulte, den der Juno Sispes (oder Sospita)+)
Mater Regina von Lanuvium?) in doppelter Weise angeeignet; nach der
Einverleibung der Stadt in den rémischen Staatsverband 416 = 338 wurde
auch der lanuvinische Kult rdmischer Staatskult, behielt aber seinen Sitz
in Lanuvium®) und wurde im Auftrage und unter Aufsicht des rémischen
Pontificalkollegiums teils durch den Dictator von Lanuvium und einen von
ihm bestellten Flamen,?) teils durch eine aus rdmischen Rittern gebildete
Priesterschaft von Sacerdotes Lanuvini versehen;®) die rémische Staats-
behdrde beteiligte sich direkt durch ein alljihrlich von den Consuln zu
bringendes Opfer (Cic. p. Mur. 90). Dann aber erhielt dieselbe Gottin im
J. 560 = 194 durch C. Cornelius Cethegus einen Tempel am Forum holi-
torium, dessen Stiftungstag der 1. Februar war.?) Das Tempelbild, offen-
bar in Rom das gleiche wie in Lanuvium, stellte die Gottin in eigentiim-
lichem Aufzuge dar, bekleidet mit einem Ziegenfell und mit Schnabel-
schuhen, bewehrt mit Lanze und Schild (Cic. de nat. d. I 83); diese Dar-
stellung kehrt nicht nur auf republikanischen Milinzen, sondern auch in
Statuen und Reliefs der Kaiserzeit, namentlich aus der Zeit des Antoninus
Pius, der in der Nihe von Lanuvium geboren und ein besonderer Verehrer
der Gottin war (Hist. aug. Pius 8, 3), mehrfach wieder.1?)

So verschieden auch diese einzelnen Junokulte in ihrer urspriinglichen
Anlage und in vielen Einzelheiten des Rituals gewesen sein mdgen, allen
gemeinsam ist der Zug, dass iiberall die Frauen, und zwar die verehelichten
ehrbaren Frauen (matronae), als Trigerinnen des Kultes der Gottin auf-
treten.1!) Der Matronalia oder femineae Kalendae (Juven. 9, 53), d. h. des
am 1. Miirz begangenen Festes der Juno Lucina, ist bereits gedacht wor-
den, die Verehrung der vejentischen Juno Regina auf dem Aventin liegt
von Anfang an vorzugsweise in den Hiénden der Frauen, die bei beson-
deren Anliissen in feierlicher Procession nach dem Heiligtume ziehen,!?) fiir

l) Liv. V 21, 3. 23, 7. 31,3. Dion. Hal.

Dgssau, CIL XIV p. 192,
XIII 3 9 Liv. XXXII ..’!»’0

, 10. XXXIV 53, 3 (mit

?) Iom Fulguri Iunoni Curriti in campo,
vgl. Moumsex, CIL I* p. 831.

3) Macr. 8. III 11, 6; sonst vgl. Arnob.
IIt 30. Mart. Cap. I 149. CIL III 1075.

4) Ueber den Namen s. W. PrRELLWITZ,
Festschr. z. 50jihr. Doctorjubil. von L. Fried-
lander (1895) 8. 393 ff.

8) CIL XIV 2088 ff. 2121; vgl. Fest.

343
%) Liv. VIII 14, 2.
7) Cic. pro Mil. 27. 45 f. Ascon. p. 27.
CIL XIV 2092.
111 476.

%) MarquarpT, Staatsverw.

der sicheren Emendation von Sigoxn1us); Ovid.
fast. Il 55 ff., der den Tempel Phrygiae con-
termina Matri nennt (das wiire auf dem
Palatin), scheint Mater Magna und Mater
Matuta (s. oben S. 98) zu verwechseln.

10) Monum. d. Inst. VI—VII 76. MOLLER-
WikseLEr, Denkm. I 299. II 633, Mehr bei
OverBeck, Kunstmythol. [II 160 ff. J. VoexL
in Roschers Lexik. II 605 ff,

1) Daher ist auch die Gans ihr heilig,
vgl. StepHANI, Compte rendu 1863, 21 f.
o7 17’)31" V 31, 3. XXI 62, 8. XXVII
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den stadtromischen Kult der June Curitis fehlen uns alle Zeugnisse, aber
ihr Fest zu Falerii ist nach der Beschreibung Ovids!) offenbar in erster
Linie ein Frauenfest. Ein solches sind endlich auch die riitselhaften Nonae
Caprotinae (CIL IV 1555), die am 7. Juli in Rom und Latium begangen
wurden und iiber deren Ursprung tiefes Dunkel gebreitet war;?) sicher
steht nur, dass sich an dieser Feier, die wahrscheinlich zu den Feriae der.
iiltesten Festordnung gehdrte,®) die Frauen im weitesten Umfange betei-
ligten, Freie wie besonders Sklavinnen,*) und dass das Opfer unter einem
wilden Feigenbaum (caprificus) stattfand;%) die bekannte obsctne Bedeu-
tung der Feige legt den Gedanken nahe, dass es Juno in ihrer Bedeutung
als Schiitzerin der weiblichen Geschlechtsfunktionen®) war, der dieses Fest
galt; auch die Rolle, welche die Ziege im Kulte der Gdttin spielt, scheint
nach derselben Richtung zu weisen.?) Auf die Frauengdttin Juno weist auch
die nach altem Brauche in ihrem Haine bei Lanuvium angestellte Jung-
frauenprobe®) und der fiir Rom bezeugte Ausschluss der paelices von ihrem
Kulte;?) in keinem Zuge aber tritt die Auffassung der Juno als einer
gottlichen Verkorperung des Frauenlebens nach all seinen Bethiitigungen
so deutlich hervor, wie darin, dass nach rémischer Anschauung, wie jeder
Mann als gottliche Wiederspiegelung der in ihm wirkenden schpferischen
Kraft seinen Genius besitzt, so jeder Frau ihre Juno zukommt (s. u. § 28).
In dieser Bedeutung als Frauengottheit ist Juno namentlich Geburts- und
Ehegottin. Insbesondere Juno Lucina ist so speziell Schiitzerin der Ge-
burten geworden, dass ihr Name im lateinischen Sprachgebrauche dieselbe
Rolle spielt wie Eilei$ua im Griechischen; man ruft sie in den Geburts-
wehen an,!?) opfert ihr nach gliicklich erfolgter Entbindung!!) und zahlt
auf Grund eines angeblich von Servius Tullius herrithrenden Gesetzes
fir jede Geburt eine Abgabe an die Kasse ihres Tempels (Dion. Hal.
IV 15); sie verleiht nicht nur leichte Geburt,!?) sondern iiberwacht
auch die Entwicklung des Kindes im Mutterleibe, wovon sie den Namen
Ossipago (oder Ossipagina) fithrt;!3) auf bildlichen Darstellungen triigt
sie gewdhnlich einen Sdugling im Arm.!4) Aus dieser Fiirsorge fiir die
Fortpflanzung der Gemeinde erkliren sich die Beziehungen der Juno zu
dem Gotte der animalischen Befruchtung, dem Faunus, die am Feste
des letzteren, den Lupercalia, in einzelnen halbverwischten Spuren noch

') Amor. III 13; vgl. Dion, Hal. I 21. | %) Aelian. h. a. XI 16. Prop.V 8, 3 ff.
%) Aetiologische Legenden bei Macr. S. 1 %) Lex Numae bei Gell. 1V 3, 8: paelex
11, 36 ff. (vgl. III 2, 14). Plut. Rom. 29; | aram Iunonis ne tangito; si tangit, Iunoni
Cam. 33; vgl. Ovid. a. a. Il 257f Auson. l crinibus demissis agnum feminam caedito.
de fer. 9 f 104 Peip. Arnob. III 30. 19) Cic. de nat. deor. Il 69. Catull. 34, 13.
3) Vgl. Momusen, CIL 12 p. 321. " Macr. 8. VII 16, 27. Arncb. IlII 21. Zahl-
) Daher ancillarum feriae bei Polem. | reiche Beispiele in der Komtdie und sonst.
Silv. CIL I* p. 269. 1) Tertull. de an. 839. Schol. Bern. Verg.

%) Varro de 1. 1. VI 18, Macr. 8. 111,
36. 40.

6) Als solche ftihrt sie auch die Bei-
namen Fluonia und Mena, Paul. p-92. Au-

gust. c. d. VI 2. 3 und mehr bei R. Perexr .

in Roschers Lexik, II 198 f. 203.
7) Wissowa, Real-Encyel. III 1552 f.;
vgl. unten S, 119.

Ec13.04, 62; vgl. Varro de 1. 1. V 69. Fest.
. 305.
3 13) Daher durfte, wer ihrem Tempel nahte,
keinen Knoten an sich haben, Serv. Aen. 1V
518. Ovid. fast. 11 257.

1%) Arnob. III 30. IV 7. 8.

14) OverBeok, Kunstmyth. 111 153 ff.
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erkennbar sind; das Ziegenfell, mit dessen Riemen die Luperci die sich
ithnen in den Weg stellenden Frauen schlagen, um ihnen Fruchtbarkeit
zu verleihen, heisst amiculum Iunonis,') und von jenen Riemen (februa,
Serv. Aen. VIII 843) fithren sowohl Juno?) wie Faunus®) den Beinamen
Februa (Februus), Februlis u. &.; da das Ziegenfell zur offiziellen Kleidung
der Juno Lanuvina gehdrt und die Ziege auch im faliskischen Junokulte
eine Rolle spielt,¢) so ist es gewiss kein Zufall, wenn die Tempeltage der
Juno Lanuvina (1. Februar) und Juno Lucina (1. Mirz) auf die beiden
den Lupercalia benachbarten Kalendae fallen. Die Funktion der Juno
als Ehegtttin ist mit der eben geschilderten aufs engste verbunden; da
sie bei der Heimfithrung, Salbung und Giirtung der Braut thiitig und be-
hilflich ist, kommen ihr die Namen Iterduca und Domiduca, Unxia und
Cinxia zu,%) oder sie heisst allgemein als gbttliche Brautfithrerin Pronuba,
ein Name, der allerdings nicht dem Kulte selbst, sondern nur dem dichte-
rischen Sprachgebrauch angehdrt, in den ihn Vergil (Aen. IV 166) einge-
filhrt hat; der entsprechende technische Ausdruck des Rituals scheint Juno
Juga gewesen zu sein.®) Auf romischen Hochzeitsdarstellungen auf Sarko-
phagen erscheint Juno stiindig zwischen den Neuvermiihlten bei der dextra-
rum iunctio;7) es ist zwar nicht bezeugt, aber sehr wahrscheinlich, dass
die Flaminica Dialis bei der feierlichen Confarreatio dieselbe Funktion
ausiibte. Diese Ehegottin Juno ist es ohne Zweifel, welche in allen Curien,
den auf der Familie und Geschlechtsgenossenschaft beruhenden Verwal-
tungskorpern, verehrt wurde;8) die Behauptung, diese Juno habe den
Namen Curitis gefithrt, beruht nur auf einer etymologischen Spielerei
mit curia und Curitis, da diese Form der Juno in Rom wohl erst aus
Falerii recipiert ist. Ob die einmal erwiihnte Herie Junonis (Gell. XIII
23, 2), offenbar eine dienende Gottheit (ancula) dieses Kreises, gerade zu
Juno als der Ehegottin gehort, ist nicht zu ermitteln, da uns fiir die Deu-
tung dieser Gestalt jeder Anhaltspunkt fehlt.

Griechische Einflisse konnten sich im Laufe der Zeit im rdmischen
Junokulte um so leichter geltend machen, als die urspriingliche Wesens-
verwandtschaft von Juno und Hera in vielen Punkten deutlich zu Tage
trat. Besonders nahe lag der Vergleich der Juno Regina mit der in Grie-
chenland vielfach verehrten "Hpe Bactlsia, und darum ist die Juno Regina
auf dem Aventin seit dem zweiten punischen Kriege an den auf Anord-
nung der Decemviri s. f. vorgenommenen Kulthandlungen des Ritus graecus
in hervorragender Weise beteiligt;®?) auch griechische Sagenvorstéllungen

1) ‘Paul. p. 85; vgl. Ovid. fast. II 427 ff.
u 3:)) Paul. p. 85. Mart. Cap. 11 149. Arnob.

3) Lyd. de mens. 1V 20; vgl. Macr. S.
I 13, 3. Verg Georg. III 43.

4) Ovid. am. III 13, 18 ff.; vgl. die Juno
Caprotina in Rom (oben 8. 118). Ueber die
Bedeutung der Ziege im allgemeinen s. Ste-
pHANI, Compte rendu 1869, 55 ff.

) Mart. Cap. II 149. Paul. p. 63. Au-
gust. ¢. d. VII g Arnob. 11 25. 30.

%) Paul. p. 104, der von einer im vicus

iugarius gelegenen ara Iunonis Iugae spricht;
die Herleitung des Strassenndmens von dieser
Juno Juga ist sicher falsch; s. auch Serv.
Aen. IV 16.

7) A. RosssacH, Rdm. Hochzeits- und
Ehedenkmailer, Lpz. 1871. Overseck, Kunst-
myth. III 131 ff.  Vgl. auch H. Brusx, An-
nali d. Inst. 1844, 186 ff. A. Herzoa, Stat.
epithal. p. 26 ff.

%) Paul. p. 64. Dion. Hal. II 50.

?) Digvs, Sibyll. Blatter 8. 52 ff.



wurden durch die augusteischen Dichter ohne weiteres iibertragen und so
namentlich dem Verhiltnis von Hera und Ares entsprechend Mars zum
Sohne der Juno gemacht, eine Auffassung, die der italisch-rdmischen Re-
ligion véllig fremd ist.

Litteratur: PreLLErR-JorDAN, Rom. Mythol. I 271—289. W. H. Roscaer, Studien

zur vergleichenden Mythologie der Griechen und R8mer. II. Juno und Hera. Leipzig 1875
und in seinem Mythol. Lexik. II 574—605.

22. Gottheiten aus dem Kreise des Juppiter. Unter den Gottern,
die sich aus der umfassenden Machtsphiire des Juppiter losgeldst und zu
selbstindigen Individuen entwickelt haben, steht obenan Dius Fidius,
urspriinglich nichts anderes als Juppiter selbst in seiner Bedeutung als
Schiitzer der fides, dann selbstiindiges Objekt eines besonderen Kultes. Die
Griindung der aedes Dii Fidii in colle, d. h. auf dem Quirinal, verzeichnete
die Stadtchronik im J. 288 — 466 (Stiftungstag 5. Juni),!) und wenn
eine andere Uberlieferung dieses Heiligtums bis in die Tarquinierzeit oder
gar bis auf T. Tatius hinaufriicken wollte,’) so war das nur die Kon-
sequenz der Annahme, dass eine in diesem Tempel stehende Erzstatue
einer spinnenden Frau die Gaia Caecilia oder Tanaquil, Gattin des Tar-
quinius Priscus, darstelle.?) Der in diesem Heiligtume verehrte Gott wird
bei den alten Autoren bald Dius Fidius (griechisch Zevs Higriog, oft ent-
stellt deus fidius), bald Sancus (oft entstellt sanctus) genannt, der volle
Name war Semo Sancus Dius Fidius, wobei semo sancust) ein Epitheton
ist wie duonus cerus bei Janus (s. oben S. 91) oder bona dea bei Fauna
u. 8. Antike und moderne Mythologen haben Semo Sancus und Dius Fidius
als zwei selbstindige, aber ihrem innern Wesen nach identische und darum
nachher mit einander verschmolzene Gottheiten auffassen wollen, dass aber
alle vier Namen zu demselben Gotte gehdren, geht, abgesehen von der
eben erwithnten schwankenden Bezeichnung des Heiligtums, auch daraus
hervor, dass die Umbrer einen entsprechenden Gott Fisius (oder Fisovius)
Sancius verehren, dessen Namen dieselbe Doppelbezeichnung zeigt; dass
dieser umbrische Gott ebenso wie Dius Fidius in der engsten Beziehung
zu Juppiter steht, beweist der Umstand, dass in den iguvinischen Tafeln
Sancius auch als Beiname des Iupater sich findet.’) Eine antike Hypo-
these machte den Semo Sancus zu einem sabinischen Heros und setzte nicht
nur ihn mit dem rdmischen Dius Fidius, sondern auch beide Gétter mit dem
griechischen Herakles gleich,®) wofiir die von Aelius Stilo verfochtene ver-

) Dion. Hal. IX 60. Ovid. fast. VI s&&m Deutung der semomes als Halbgbtter
218 ff. CIL I* p. 319. Giueert, Gesch. u. | (Mart. Cap. II 156; vgl. Fulg. exp. serm. ant.
Topogr. d.Stadt Rom I 275 ff. HOvsexn, Rhein. | p. 561 M.) ist nichts als etymologische Spie-

Mus. XLIX 1894, 409.
I 9') Dion. Hal. IX 60. Tertull. ad nat.

%) Varro bei Plin. n. h. VIIT 194. Plut.
Q. R. 30. Fest. p. 238; vgl. DerLerseN, De
arte Roman. antiqu. II p. 8.

4) Dass semomes in Hlterer Zeit einen
Gattungsbegriff bildet, wie spiiter genii, be-
zeugt das semumis des Arvalenliedes und
gemunu im Weihgedicht von Corfinium, vgl.
BuroneLer, Rhein. Mus. XXXIII 281; die

lerei (mit semi-), vgl. Jorpawn, Krit. Beitr.
gb 2(2)4 ff. und zu PreiiLer, Rm. Myth. |

%) Vgl. AurrecnT und Kircarorr, Umbr.
Sprachdenkm. II 186 ff.

%) Cato bei Dion. Hal. 1T 49 (vgl. Sil.
Ital. VIII 421 ff. Lact. I 15, 8. August. c.
d. XVIII 19). Varro de 1. 1. V 66. Fest.

. 229. Paul. p. 147. Prop. V 9, 71 ff.; vgl.
ertull. de idol. 20.
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kehrte Etymologie Dius Fidius = Diovis filius!) eine Stiitze abgeben musste;
dass hier nicht etwa innere sakrale Beziehungen, sondern nur gelehrte
Kombination vorliegt, geht zur Evidenz daraus hervor, dass, wie eine neuer-
dings gefundene und inschriftlich sichergestellte Statue des Gottes gezeigt
hat,?) das Kultbild ihn nicht nach dem Bilde des Herakles, sondern nach
einem griechischen archaischen Typus des Apollon (als Schwur- und Biindnis-
gottes) darstellte; damit verlieren die weitgehenden Folgerungen, welche
man aus dieser angeblichen Identitit von Semo Sancus, Dius Fidius und
Hercules gezogen hat,%) allen Boden. Dius Fidius ist, als Spezialisierung
einer bestimmten Seite des Juppiter, in erster Linie Treu- und Schwur-
gott; daher ruft man ihn im tiiglichen Verkehr bei Beteuerungen ins-
besondere durch die Formel me Dius Fidius zum Zeugen an,*) und sein
Tempel dient zur Aufbewahrung von Staatsvertriigen®) sowie der als Sym-
bole des Biindnisses geltenden radfsrmigen Erzscheiben, die uns aus dem
umbrischen Ritual und aus Miinzbildern bekannt sind.®) Die Natur des
Himmelsgottes offenbart sich an Dius Fidius noch deutlich in dem Brauche,
dass man nur unter freiem Himmel bei ihm schwort; daher tritt, wer im
Hause ihn anruft, in den unbedeckten Teil des Atrium, und der quiri-
nalische Tempel hat im Dache eine Offnung.?) Uberhaupt hat sich die
Verehrung des Dius Fidius nicht auf seine Eigenschaft als Schwurgott
beschriankt, sondern der Gott hat auch an den sonstigen Kompetenzen des
Juppiter Anteil behalten; dass er wie jener durch Himmelszeichen seinen
Willen kundthut, geht daraus hervor, dass eine wichtige Art von Augural-
vogeln in der priesterlichen Kunstsprache von Sancus den Namen aves
sanquales fithrt,8) und als Blitzgott kennzeichnet ihn die enge Verbindung,
in welcher die sacerdotes bidentales, denen das zur Blitzsiihne erforderliche
Opfer des bidental (s. oben S. 107) obliegt, mit seinem Tempel stehen.?)
Weihungen dieser Priesterschaft an Semo Sancus Dius Fidius haben sich
sowohl in der Niihe des quirinalischen Tempels!?) als auch auf der Tiber-
insel!t) gefunden, wo wenigstens fiir die spiitere Kaiserzeit ein zweites
Heiligtum des Gottes bezeugt ist;!?) ausserhalb Roms scheint der Kult
nur in der nidchsten Umgebung der Stadt Verbreitung gefunden zu
haben.!9)

') Varrode 1. 1. V 66. Paul. p. 74. 147;

®) Fest. p. 317; sanqualis (auch in porta
vgl. Serv. Aen. VIII 301. )

sanqualis) = sancualis ist vom u-Stamme

%) C. L. Visconri, Studj e Documenti
di Storia e Diritto II 1881 8. 105 ff. Annali
d. Inst. 1885 Tav. d’agg. A; vgl. Wissowa,
Neue Jahrb. f. d. klass. Altert. 1 1898 S. 168.

#) 8. namentlich R. PErer in Roschers
Lex. I 2255 ff.

4) Plaut. Asin. 23. Cato bei Gell. X
14, 3. Paul. p. 147 u. a. m.

%) Dion. Hal. IV 58.

%) Liv. VIII 20, 8 und dazu Momusex,
Minzw. S. 222 f. BuecaeLer, Umbr. p. 148;
in Iguviom muss, wer dem Jupater Sancius
opfert, ein solches Rad (urfeta = orbita)
in der Hand halten. .

7) Varro de 1. 1. V 66 und bei Non.
P- 494.

Sancu- gebildet, von dem auch wiederholt
der Genetiv Sancus statt Sanci tiberliefert ist.

9) Gueert, Topogr. I 276. G. Garm,
Bull. arch. com. XV 1887, 8 f.

19) CIL VI 568 und die Inschrift der
oben genannten Statue, vgl. auch HiLsew,
Rh. Mus. XLIX 1894 S. 409 f.; ungewissen
Fundortes CIL VI 569.

11) CIL VI 567; vielleicht auch Bull.
arch. com. XX 1892 8. 184.

13) Justin. Mart. apol. I 26. 56 und bei
Euseb. h. eo. II 13. Tert. apol. 13; vgl. De
Rossi, Bull. d. Inst. 1881, 65.

13) Aedes Sanmcus in Velitrae Liv. XXXII
;'4.')180’ Altar aus Castrimoenium CIL XIV
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Ein spiiter ganz verschollener Zusammenhang scheint urspriinglich
zwischen Semo Sancus Dius Fidius und der altitalischen Gottin Salus
bestanden zu haben; dafiir spricht nicht nur der Umstand, dass von dem
Kulte dieser Gottin die dem Sitze des Gottes benachbarte Erhebung des
Quirinal ihren Namen fithrte (Collis Salutaris neben dem Collis Mucialis,
Porta Salutaris neben der Porta Sanqualis!)), sondern .dass in zwei von
einander unabhiingigen Zeugnissen von Salus Semonia die Rede ist,?) eine
Bezeichnung, die kaum eine andre Deutung zulidsst?®) als die auf eine alte
Kultgemeinschaft mit Semo Sancus (vgl. Here Martea, Ops Consiva u. a.).
Der Name der Gottin findet sich nicht nur auf einer der alten schwarzen
Thonschalen mit Géotterinschriften (Salutes pocolom CIL I 49 aus Horta),
sondern auch einer der Votivcippen des Haines von Pisaurum gilt ihr (CIL
I 179), und in Praeneste besass sie, wie wir aus einer archaischen In-
schrift erfahren, einen Altar, dessen Statut fiir andere Heiligtiimer vor-
bildlich, also gewiss sehr alt war.t) Danach kann man mit Sicherheit
annehmen, dass ihr Kult in Rom viel &lter ist als ihr Tempel, der erst
im J. 452 = 302 von dem Dictator C. Junius Bubulcus auf dem Quirinal,
offenbar an Stelle des iilteren fanum, geweiht wurde®) und seinen Stiftungs-
tag am 5. August beging.®) Da den Anlass zum Geldbnis des Tempels
kriegerische Bedringnis im Kampfe mit den Samnitern gegeben hatte
(Liv. IX 43, 25), so ist hier die Gottin sicher nicht, wie spiter hiufig (s.
unten § 49) im Sinne der griechischen Hygieia als Gottin der Gesundheit,
sondern als Salus publica (so auch CIL X 5821 aus Ferentinum), d. h. als
gottliche Schiitzerin des allgemeinen Staatswohles,”) gedacht, und als solche
hat sie auch noch in der Kaiserzeit reiche Verehrung gefunden: bei den
Gelitbden und Opferhandlungen der Arvalbritider fiilr die Wohlfahrt des
Kaisers und seines Hauses hat Sclus publica populi Romani Quiritium?®)
ihren festen Platz unmittelbar hinter der capitolinischen Trias, und mit
grosser Regelmiissigkeit finden wir Salus auch in den Gdtterreihen der
von den Equites singulares in Rom gestifteten Altiire.?) In demselben

1) Vgl. HiLseN, Rhein. Mus. XLIX 404 f.
409. 414 f.

) Macr. S. 1 16, 8 und in einem spiter
eingekratzten Nachtrage zu der aus dem
Jabre 754 = 1 n. Chr. stammenden stadt-
romischen Inschrift bei v. PREMERSTEIN, Arch.
epigr. Mitt. aus Oesterr. XV 77 ff.

) Denkbar wire nur noch eine Deu-
tung des Epitheton semonius von semo in
demselben Sinne wie genialis von genius und
ccrﬁua (kerrtios) von cerfus (kerros), s.unten

‘) CIL XIV 2892 (ara Salutus), vgl.
JorpaN, Obervat. Rom. subsic. p. 10. Wo
die von Obseq. 38 [98] bei Gelegenheit eines
Prodigiums des J. 641 = 113 erwithnte ara
Salutis lag, ist ungewiss, da der Text ver-
stiimmelt ist. Tempel der Salus in Feren-
tinnm Tac. ann. XV 53, vgl. CIL X 5821.

5) Liv. IX 43, 25. X 1, 9; der Tempel
war mit Gemilden von C. Fabius Pictor ge-
schmickt, Val. Max, VIII 14, 6. Plin, n. h.

XXXV 19; Prodigien aus den Jahren 478
= 276, 548 = 206, 588 = 166, (50 = 104,
Oros. IV 4, 1. Liv. XXVIII 11, 4. Obseq.
12 [71]. 43 [103]. Der Tempel brennt unter
Claudius nieder, Plin. a. a.(g Vgl. JorpaN,
Comment. Mommsen. 356 f. HGLseN a. a. O.
404.

¢) CIL I* p. 324. Cic. ad Att. IV 1, 4.

) Wie man ebenso im Privatleben die
Salus filr das eigne Wohlergehen anrief,
zeigen zahlreiche Stellen des Plautus, zu-
sammengestellt bei KrseBere, Quaest. Plaut.
et Terent. ad religionem spectantes (Lips.
1884) p. 54; vgl. auch CIII), Il 1391 ara
Sal(utis) pro reditu L. n. P. Celsus f.

8) So z. B. CIL VI 2065 1 21. 44 u. a.;
vgl. Henzen, Acta fratr. Arval. p. 216.

%) Henzex, Annali d. Inst. 1885 8. 239 ff.
nr. 3—10. 12. 13. 20 —22; wenn v. Doma-
szewskr, Westd. Zschr. XIV 43 meint, es seien
bei den Auxilia Salus und Felicitas an die
Stelle getreten, die bei den Birgertruppen
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Sinne wird unter Nero nach Entdeckung der Verschwirung des Piso ein
Tempel der Salus gebaut (Tac. ann. XV 74) und ist auch die auf In-
schriften der Kaiserzeit hiiufig vorkommende Salus augusta!) als Fiirsor-
gerin fiir das Wohlergehen des Kaisers aufzufassen. Dagegen ist die
alte, noch unter Augustus und Claudius wieder erneuerte Ceremonie des
augurium salutis?) nicht als eine zum Dienste der Salus gehorige Kult-
handlung zu verstehen, sondern als ein dem augurium canarium (s. unten
§ 29) und der Inauguration der Priester analoger Akt des auguralen Cere-
moniells.

Dieselbe Seite im Wesen des Juppiter, welche in der Gestalt des
zum selbstiéindigen Gotte gewordenen Dius Fidius vorwiegend zur Geltung
kommt, fand auch noch in anderer Form ihre besondere Verehrung, in-
dem die von Juppiter bezw. Dius Fidius geschiitzte Tugend der Treue
und Wahrhaftigkeit, Fides, einen eigenen Kult erhielt. Einen Tempel
auf dem Capitol in unmittelbarer Nachbarschaft des Juppiter O. M. erbaute
ihr A. Atilius Calatinus 500 = 254 oder 504 = 250, und M. Aemilius Scaurus
stellte ihn im J. 639 = 115 wieder her;®) der Stlftungsta.g fiel auf den
1. Oktober; wenn ein Teil der Uberlieferung die Griindung des capltolml-
schen Fidesheiligtumes bereits auf Numa zuriickfithrtt) oder gar eine En-
kelin des Aeneas auf dem Palatin eine Kapelle der Gottin weihen lisst,%)
so kommt darin nur der Glaube an die hohe Altertiimlichkeit und Heilig-
keit dieses Kultes zum Ausdruck.®) In der That ist der Kult selbst
sicher ilter als die Griindung des Tempels, denn wir wissen, dass alljihr-
lich einmal die drei grossen Flamines auf einem bedeckten Wagen zum
Altar der Fides fuhren und ihr opferten, wobei die rechte Hand des
Opfernden bis an die Fingerspitzen in ein weisses Tuch eingehiillt war;7)
an dem hohen Alter dieses Brauches ist schon darum nicht zu zweifeln,
weil das ganze Ritual der Flamines uralt ist und Anderungen in spiiterer
Zeit nicht erfahren hat. Der volle Name der auf dem Capitol verehrten
Gottin ist Fides publica®) oder Fides populi Romani, denn unter ihrer Obhut
steht vor allem der vélkerrechtliche Verkehr des romischen Staates: darum
finden in diesem Tempel hiiufig Senatssitzungen zum Zweck des Empfanges
auswiirtiger Gesandten statt, und an den Wiinden desselben werden Ur-
kunden von internationaler Bedeutung zur Verdffentlichung angebracht;?)

Honos und Virtus einnehmen, und Salus und | Aust, De aedib. sacr. p. 16.

Felicitas seien den Birgertruppen fremd ge-
wesen, 80 widerspricht dieser Auffassung die
Stellung beider Gottheiten in den Arval-
protokollen.

!) z. B. sacerdos Spei et Salutis aug. CIL
X1V 2804 aus Gabii; Tempel der Salus au-
gusta in Urbs Salvia CIL IX 5530 = 6078, 1
und in Ariminum CIL XI 361; vgl. auch CIL
I1 1437. 111 4162. V 428. VIII 8305.

3) Dass 8o, und nicht augurium Salutis
zu schreiben ist, zeigt Cic. de leg. II 21
augures .. disciplinam tenento sacerdotesque
et vineta virgetaque et salutem populi au-
guranto.

3) Cic. de nat. deor. 1I 61 und dazu E.

¢) Dion. Hal. Il 75. Plut. Numa 16;
daher Fides sabinisch bei Varro de 1.1 V 74,

) Agathokles 7epi Kuvlixov bei Fest.
p. 269.

¢) Daher cama Fides Verg. Aon. I 292;
vgl. Sil. Ital. 11 484 ff. Encecmarp, De per-
sonificationibus quae in poesi ah}uo arte Ro-
manorum inveniuntur (Gotting. 1881)

7) Liv. I 21, 4; vgl. Serv. Aen. P292

VIII 636. Hor. carm. I 35, 21 f. und dazu
A. Reirrerscueip, Observat. critic. et ar-
chaeol. (Ind. lect. Vratisl. 1878) p. 4 f.

8) Val. Max. III 2, 17. VI 6, 1.

) Mouusex, Annali d. Inst. 1858, 198 ff.;
CIL 11I p. 916.
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welchem das Dach des Tempels eine Offnung zeigte, weil man dem Ter-
minus nur unter freiem Himmel opfern durfte;!) die Legende erklirte die
eigentiimliche Lage dieses fanum daraus, dass es ilter gewesen sei als
das capitolinische Heiligtum und demselben nicht habe weichen wollen.?)
Die wahre Sachlage ist zweifellos die, dass im Tempel des Juppiter, des
Schiitzers von Recht und Treue, auch ein Prototyp der ganz speziell unter
seiner Obhut stehenden und in ihrer Heiligkeit gewissermassen durch ihn
garantierten Grenzsteine aufgestellt war; auch nach etruskischer Lehre
galt Juppiter als der Begriinder der Feldmessung und Abgrenzung.’) Uralt
ist sicher die Bestimmung, dass, wer den Grenzstein auspfliigt, selbst samt
dem Ochsengespann sacer sein solle,*) und zwar werden wir diese Nach-
richt dahin ergéinzen diirfen, dass der Frevler Iovi sacer wurde; denn es
zeigt sich im #ltesten Kulte noch durchaus keine selbstiindige Gottheit
Terminus. Das angeblich von Numa eingesetzte Fest der Terminalia am
23. Februar ist nicht ein Fest des Gottes Terminus, sondern der termini,
der Grenzsteine und Grenzen; es war eine frohliche Feier, bei der die
Nachbarn an den Grenzscheiden zusammenkamen, um an den termini zu
opfern und dann bei gemeinsamem Mahle und in ausgelassener Lustigkeit
sich der friedlichen Grenzgemeinschaft zu freuen;%) auch von Staatswegen
wird urspriinglich an den Grenzen der rémischen Feldmark geopfert, ein
Brauch, der spiter bei weiterer Ausdehnung des Ager Romanus undurch-
fihrbar geworden war und darum (&hnlich wie es bei den Ambarvalia
geschah) auf ein Opfer an einem bestimmten Punkte der ehemaligen Flur-
grenze, am 6. Meilensteine der via Laurentina, beschrinkt wurde.®) Ein
eigenes Heiligtum hat Terminus, abgesehen von dem capitolinischen cippus,
nie besessen, und Zeugnisse fiir die selbstindige Verehrung eines deus
Terminus™) finden sich nicht vor der Kaiserzeit.

Wie Terminus so hatte endlich auch Juventas ihre Kapelle (aedi-
cula) eingeschlossen in den Tempel des Juppiter O. M., und zwar in der
Cella der Minerva,®) was man in derselben Weise wie bei Terminus be-
griindete. Wie frither erwithnt (S. 113), brachte jeder Jingling, der die
Toga virilis anlegte, dem capitolinischen Juppiter ein Opfer dar; zugleich
aber musste fiir jeden so mannbar gesprochenen Jiingling eine Steuer an
die Kasse der Juventas gezahlt werden:®) dadurch ist das Verhiltnis beider
Gottheiten und die Bedeutung der Juventas klargestellt. Sie ist die Gottin
der heranreifenden miinnlichen Jugend,!%) die dea novorum togatorum (Ter-

1) Dion. Hal. IIT 69. Serv. Aen. IX 446.

der Grenzsteine vgl. Sicul. Flace. p. 141.
Paul. p. 368. Ovid. fast. II 671 f.

?) Cato bei Fest. p. 162. Liv.I 55, 3 f.
(vgl. V 54, 7). Ovid. f. Il 667 ff. ScEwWEcLER,
Rom. Gesch. I 771.

35'3 Ez libris Vegoiae in den Grom. vet.

‘) Paul. p. 368; vgl. Dion. Hal. II 74,
der den Gott Zevs cpios mennt. Vgl. auch
die von HOusex, Rom. Mitt. V 1890, 298 f.
hergestellte metrische Inschrift.

8) Ovid. fast. II 639 ff. Dion. Hal. 1I
74. Plat. Numa 16; Q. R. 15. Hor. epod.
2, 59. Ueber dasOpferceremoniell beim Setzen

%) Ovid. fast. II 679 ff. Ebenso nennt
Strab. V 230 als Ort der Ambarvalia, die
doch an sich einen Umgang um die ganze
rdmische Ackerflur bedeuten, einen bestimm-
ten Ort zwischen dem 5. und 6. Meilensteine.

) Deo Termino dicatum auf einem Cip-
pus CIL XI 956.

8 %) Dion. Hal. II 69. Plin. n. h. XXXV
10:

%) Piso bei Dion. Hal. 1V 15.

19) August. ¢. d. IV 11: dea Iuventas,
quae post praetextam excipiat iuvenalis aetatis
exordia; vgl. VI 1.
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tull. ad nat. IT 11), welcher darum in jedem Jahre, wahrscheinlich am
Jahresanfange, Opfer pro iuvenibus dargebracht wurden;!) zur Erinnerung
an den Tag, an welchem Augustus die Toga virilis anlegte, setzt das
Festverzeichnis von Cumae (CIL X 8375) eine supplicatio Spei et Iuve(ntati)
an, und denselben Sinn hat es wohl, wenn auf Inschriften und Miinzén
der Kaiserzeit der Juventus Augusta gedacht wird.?) Daneben ist unter
dem gleichen Namen der Kult der griechischen Gdttin Hebe in Rom ein-
gedrungen; sie erscheint zuerst im J. 536 = 218, wo Juventas — Hebe
ein Lectisternium und eine Supplication beim Tempel des Hercules erhilt
(Liv. XXI 62, 9); diese Verbindung und die ausdriickliche Erwihnung der
Decemviri s. f. beweisen, dass es sich hier um die griechische Hebe han-
delt, obwohl wir nicht im Stande sind festzustellen, von wo die Rdmer
diesen Kult entlehnt haben. Der griechischen Gdttin galt auch der Tempel,
welchen M. Livius Salinator 547 = 207 in der Schlacht bei Sena gelobte
und C. Licinius Lucullus 563 = 191 am Circus maximus einweihte,?) sie
ist auch fast ausnahmslos gemeint, wenn die Dichter seit der augustei-
schen Zeit von einer perstnlich gedachten Juventas reden.

Zu denjenigen Gottheiten, die sich aus einzelnen Seiten des Juppiter-
kultes zu selbstindigem Dasein entwickelt haben, gehdrt auch Liber, der
mit seiner (enossin Libera bereits in der Festtafel mit eignen Feriae,
den Liberalia des 17. Miirz, vertreten ist; da jedoch dieser Gott, wie Ceres
und Neptunus, schon in sehr frither Zeit durch Gleichsetzung mit dem
griechischen Dionysos eine vollige Verinderung seines Wesens erfahren
hat und die urspriinglichen und einheimischen Vorstellungen seines Kultes
durch das Eindringen griechischer Auffassung ganz zuriickgedriingt und
verdunkelt worden sind, so wird er besser in anderem Zusammenhange
(s. unten § 46) seine Behandlung finden. Aber derselbe Juppiter, von dem
sich Liber abgespalten hat und der in Rom als Juppiter Liber oder Jup-
piter Libertas auf dem Aventin seinen Kult hatte (s. oben S. 105 f.), hat auf
dem Wege der begrifflichen Fortpflanzung noch eine andre Gottheit aus
sich heraus gezeugt, die Freiheitsgottin Libertas, welche in der zweiten
Hiilfte des 3. Jahrhunderts v. Chr. durch Ti. Sempronius Gracchus (Cos. 516
= 238) einen aus Strafgeldern erbauten Tempel auf dem Aventin erhielt;¢)
wenn man diesen Tempel frither fiir identisch gehalten hat mit der aedes
Iovis Libertatis, so ist diese Ansicht jetzt mit Recht aufgegeben, aber den
inneren Zusammenhang beider Kulte beweist nicht nur die drtliche Nach-
barschaft der Heiligtiimer, sondern auch der Umstand, dass der Tempel
der Libertas nach einer als sicher anzusehenden Combination, seinen Stif-
tungstag am 13. April, d. h. an den dem Juppiter geweihten Iden, beging.5)

'; Paul. p. 104; vgl. Cic. ad Att. 118, 8.
%) CIL 1I 1935. ComeN, Med. imp. V
Claud. Goth. nr. 107. 108. Sonstige In-

5) Ovid (fast. IV 623 f.) gibt (mit ni
fallor) den 13. April als Stiftungstag des
atrium libertatis an; da das aber ein Profan-

schriften CIL II 45. V 4088. 4244. Ueber den
flamen Iuventutis in Vienna vgl. O. Hirscu-
reLp, CIL XII p. 219.

3) Liv. XXXVI 35, 5 f. Plin. n. h. XXIX
57; vgl. GiLeert, Topogr. 111 93.

‘) Liv. XXIV 16, 19. Paul. p. 121.

gebiiude war (8. die Zeugnisse in Roschers
Myth. Lex. I 2032) und darum sein Stiftungs-
tag nicht in den Kalender gehort, so liegt
sicher ein Irrtum des Ovid vor, der die
Kalendernote Libertati falsch auflste.
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Allerdings ist Juppiter Liber von Haus aus gewiss nicht Freiheitsgott,
sondern ein Gott der schdpferischen Fiille, aber der Bedeutungswandel,
der sich in dem Worte liber vollzog (vgl. liberalis und libertas), hat ebenso
in einer Verschiebung des Wesens des Gottes seinen Ausdruck gefunden,
die auch in dem Schwanken der urkundlichen Bezeichnung zwischen
Juppiter Liber und Juppiter Libertas hervortritt. Die Gottin Libertas?)
vertritt zundchst nicht den in der Zeit der Bliite des Freistaates selbst-
verstindlichen Gedanken der libertas publica populi Romani, sondern die
personliche Freiheit des einzelnen Biirgers,?) wie sowohl das ihr zukom-
mende Symbol des pileus libertatis®) als auch die Erzihlung des Livius
(XXIV 16, 19) zeigt: nachdem der Sieg bei Beneventum 540 = 214 vor
allem durch die volones, d. h. das nunmehr mit der Freiheit belohnte Sklaven-
corps, erfochten ist, ldsst Ti. Sempronius Gracchus ein Bild der Sieges-
feier in dem von seinem Vater gestifteten aventinischen Tempel der Li-
bertas aufstellen. Erst als es mit der republikanischen Freiheit zu Ende
ging, sah man in Libertas die Verkdrperung dieses Gutes; dieser Gdttin
galt das Heiligtum, welches Clodius auf der Stelle des zerstorten Hauses
des Cicero errichtete,$) sowie ein anderes, welches im J. 708 = 46 der
Senat zu Ehren des Befreiers Caesar zu weihen beschloss (Cass. Dio XLIII
44); ihren Kopf und ihre Symbole priigen aber auch die Caesarmdrder auf
ihre Miinzen,5) wie andererseits Augustus sich nach ihrer Besiegung als
libertatis p. R. vindex rithmt.®) In der Kaiserzeit aber ist nicht nur das
Bild der Gottin seit Claudius und Galba auf den Miinzen hiiufig, sondern
wir begegnen auch nach dem Sturze verhasster Machthaber wiederholt
Weihungen von Bildern und Altiren der Libertas restituta oder Libertas
publica populi Romani, so nach dem Sturze des Sejan (WiLmanns Exempla
642; vgl. Cass. Dio LVIII 12, 5), des Nero,”) des Domitian (CIL VI 472),
des Commodus (Herodian. I 14 9).

Eine andre Eigenschaft des hochsten Gottes hat sich in Victoria zu
selbsténdiger Vertretung losgelést: denn dass sie nur eine andere Vergott-
lichung derselben Kraft ist, die im Kulte des Juppiter Victor ihre Ver-
ehrung findet, beweisen noch die Arvalenprotokolle, in denen bei verschie-
denen Opferhandlungen des Kaiserkultes an derselben Stelle der Gdtterreihen
(gewdhnlich hinter der capitolinischen Trias und vor Salus' und Felicitas)
vollig gleichwertig bald Juppiter Victor, bald Victoria erscheinen,®) einmal

1) Far Plant. Rud. 489 f. ist die Er-
kldrung nicht in r8mischer Religionsvorstel-
lung zu suchen, vgl. F. Lzo 2. d. St.

?) Eine analoge géttliche Vertretung der
Birgerqualitat ist die Gottin Civitas des offen-
bar von einem Neubilrger geweihten Altars
CIL VI 88 Civitati sacrum. A. Aemilius Ay-
tema fecit.

I 490 %) Hn.nm, S.Ber. Akad. Miinchen 1880

4 Plnt. Cic. 33. Cass. Dio XXXVIII
17, 6. Cic. de domo 108 fI.; de leg. II 42,

*) Bagzrox, Monn. cons. I334ﬂ' II 1121,
Libertas auf einer Quadriga von Victoria ge-
kront zeigen #ltere Denare des M. Porcius

Laeca, C. Cassius Longinus und C. Egnatius
Maximus, Baerox a. a. O. II 869. 1 331.
474; vgl. Roschers Lexik. II 2033 f.

%) Monum. Anc. 1, 8. Eckmrr, D. N.
VI 83.

") CIL VI 471. Ecxkaer, D. N. VI 295;
vgl. auch CIL 1I 2035.

®) Vgl. die Opfer ob imperium Othonis
CIL VI 2051! 38 und ob imperium Vitellii
2051 1 87; ebenso ob laurum Neronis 2044
111 und ob laurum positam des Otho 2051
1 66, #hnlich auch bei Geltibden pro salute
et adventu Vitellii 2051 11 4 und pro salute
et reditu Domitiani 2066, 43; s. auch Hex-
28N, Acta fr. Arv. p. 72f. 85 f. 121 f. 124,




(CIL VI 2086, 27) auch beide nebeneinander und ausdriicklich zu einem
Paare verbunden: Iovi Victori b(ovem) m(arem) a(uratum) et Victoriae
b(ovem) f(eminam) a(uratam). Einen eignen Tempel hatte Victoria ein
Jahr nach der Erbauung der aedes Iovis Victoris (s. oben 8. 108) im
J. 460 = 294 durch den Consul L. Postumius erhalten, der schon in
seiner Aedilitdt aus Strafgeldern den Bau begonnen hatte (Liv. X 33, 9);
er lag auf dem Palatin (Liv. XXIX 14, 13) an dem nach ihm benannten
clivus Victoriae (Fest. p. 262) und neben ihm befand sich eine von M. Por-
cius Cato 561 = 193 geweihte Kapelle der Victoria Virgo (Liv. XXXV 9,
6).!) Wenn angeblich schon in altersgrauer Vorzeit auf demselben Berge
ein Altar der Victoria gestanden haben soll (Dion. Hal. ant. I 32, 5), so
ist das entweder eine fiktive Vordatierung des Kultes, um die von Anfang
an unwiderstehliche Sieghaftigkeit des rdmischen Volkes zum Ausdruck
zu bringen, oder der Name Victoria ist hier nur sekundiir eingetreten
fir den einer #lteren Gottin, die man vermutungsweise mit ihr identi-
fizierte,¥) wie dies z. B. mit Vica Pota®) und der sabinischen Vacuna (s.
oben S. 44 Anm. 3) der Fall war. Der palatinische Tempel ist der ein-
zige geblieben bis zum Ausgange der Republik, wo der Kult der Victoria
einen grossen Aufschwung nahm. Denn in demselben Maasse, als jetzt
einzelne Machthaber in den Vordergrund traten, die ihre Gewalt durch
Siege iiber die #usseren und inneren Feinde begriindeten, trat die Gdttin
Victoria sozusagen in ein perstnliches Verhiiltnis zu ihnen- und wurde
unter Beifiigung des Namens des betreffenden Feldherrn als Verkdrperung
seiner personlichen Siegeskraft gefasst. Wenn man bei den ludi Victoriae
Sullanae (27. Okt.—1. Nov.) und den ludi Victoriae Caesaris (20.— 30. Juli)¢)
im Zweifel sein kdnnte, ob Victoria perstnlich oder als Appellativum zu
verstehen sei, so wird die erstere Auffassung als die allein berechtigte
erwiesen durch zahlreiche Zeugnisse der Kaiserzeit, in denen Tempel und
Altdre teils der Victoria Augusta, teils der Victoria eines mit Namen be-
zeichneten Kaisers gewidmet sind;®) selbst die Gottin des palatinischen
Tempels fithrte, wie das Regionenbuch zeigt, spiiter nach einem der mit
dem Beinamen Germanicus ausgezeichneten Kaiser die Bezeichnung Vic-
toria Germaniciana. Umfang und Bedeutung dieses Vorstellungskreises
lassen uns die zahllosen Victoriamiinzen der Kaiserzeit erkennen, auf
denen unter den bildlichen Darstellungen die der ein Tropaion bekri#nzen-
den Nike, die schon in republikanischer Zeit den Victoriati ihren Namen

gab,®) die beliebteste ist, wihrend die Beischriften die Victoria teils in

') Vgl. Gieert, Topogr. 1II 428 f. HOL-
sEN, Rom. Mitt. X 1895, 23 f. 269.

%) Carmenta, an die GiLerr, Topogr.
1 41 Anm. denkt, hat weder je auf dem
Palatin ein Heiligtum gehabt, noch ist sie
mit Victoria gleichgesetzt worden.

3) Ascon. ;} 12 verglichen mit Liv. Il
7, 12; vgl. § 86.

¢) Mouusen, CIL I* p. 333 und 323 f.

%) Eine supplicatio Victoriae Augustae
verzeichnet das Feriale Cumanum (CIL X
8375) am 14. April zur Feier des ersten Sieges

im mutinensischen Kriege; eine aedes Vic- |

toriae Augustae z. B. in Puteoli CIL X 1887,
Altiire Victoriae Caesaris Aug(usti) impe-
ratoris in Capua (CIL X 3816), Victoriae
imp(eratoris) C i8 Vespasiani Aug(usti)
in Cora (CIL X 6515) u. a. Vgl. namentlich
tiber die Soldatenaltire v. Domaszewskr,
Westd. Ztschr. XIV 87 ff.

¢) Ueber die Victoriati s. MarquarpT,
Staatsverw. 1I* 20 ff., iber Victoria auf dem
Zweigespann als zweitiltesten Typus der
Bigati (nach Luna) A. Kulemans, Ztschr. f.
Numism. V 1877 8. 65 f.
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der erwiihnten Weise als Siegeskraft des regierenden Kaisers kennzeichnen,
teils sie als Victoria Germanica, Parthica, Sarmatica u. s. w. auf einen
einzelnen Feldzug und seinen Erfolg spezialisieren.!) Aus dieser hervor-
ragenden Rolle, welche Victoria in der Religion der Kaiserzeit spielt, gibt
sich die Erklirung dafiir, dass der von Augustus in der Curie errichtete
und am 28. August 725 = 29 eingeweihte Altar der Victoria?%) geradezu
zur Versinnlichung des allzeit siegreichen Kaisertumes wurde und dass
darum seine durch Constantius angeordnete und durch Gratian erneuerte
Entfernung das Ende des alten Reiches zu bedeuten schien und daher die
bekannten Kiémpfe entfesselte (s. oben S. 87).

Litteratur: Ueber Dius Fidius: E. Janxeraz, Etude sur Semo Sancus Fidius, Paris
1885, dazu JorpaN, Deutsche Litt.Ztg. 1885 S. 680. Wissowa in Rosohers Lexik. 1 1189 f,
(zum Teil verfehlt). Jorpaxn, Annali d. Inst. 1885, 105 ff. Ueber Fides Wissowa in Roschers
Lexik. 1 1481 ff., fiber Juventas ebd. 1I 764 ff., iber Libertas ebd. II 2081 ff. Ueber Ter-
minus G. Jourpe, Le culte du dieu Terme et de la limitation de la proprieté chez les
Romains, Paris 1886.

23. Mars. Mars ist ebenso wie Juppiter ein allgemein italischer
Gott und hat in den #ltesten religitsen Vorstellungen des Landes eine
ganz hervorragende Stelle eingenommen: das geht einmal daraus hervor,
dass die Stammsagen verschiedener italischer Volkerschaften gerade an
ihn ankniipfen (s. unten S. 132), sodann aus der Thatsache, dass er der
einzige Gott ist, nach welchem in den Kalendern nicht nur latinischer (Alba,
Aricia, Praeneste, Laurentum), sondern auch sabellischer Gemeinden und
Stimme (in Cures, bei den Hernikern, Paelignern, Aequiculern) ein Monat
benannt war;3) bei den Etruskern sind allerdings die Spuren des Mars-
kultes unsicher und spiirlich,t) doch hat wenigstens Falerii ebenfalls einen
Monat Martius, und bei den Umbrern kennen wir nicht nur den berithmten
Marskult der uralten Stadt Tuder,5) sondern der Gott begegnet uns auch
in den iguvinischen Tafeln an hervorragender Stelle unmittelbar neben
Juppiter, mit dem er die Beinamen Grabovius und Ahtus teilt.6) Sein
Name lautet tiberall Mars (etr. Maris) oder auch Mavors,”) zusammen-
gesetzt Marspiter oder Maspiter,®) wihrend die von rdmischen Gramma-
tikern als bei den Oskern gebriduchlich angefiihrte Form Mamers wahr-
scheinlich auf einem falschen Riickschlusse aus Namen wie Mamercus,
Mamertini u. a. beruht.?) In Rom wird Mars seit unvordenklicher Zeit

) Material bei Stevensow, Dictionary | signum .. ex volo posuit et aedem vetustate

of Roman coins S. 865 ff.

*) Cass. Dio LI 22, 1. Suet. Aug. 100.
CIL 1* p. 327. Jompaw, Topogr.I 2 8. 251
Anm, 83. Eckueil, D. N. VI 85.

%) MouuseN, Rdm. Chronol. S. 218 ff.

4) MOULLER- DeEcke, Etrusker II 57.
Dexoxe, Etr. Forsch. IV 35.

8) Sil. Ital. 1V 222, VIII 464. Ueber
alte Marsheiligtimer im Sabinischen, in Suna
und Tiora Mattiene, vgl. Dion. Hal. I 14,
Trebula Mutuesca Obseq. 42. Martiales in
Larinum, Cie. pro Cluent. 43.

¢) BuecarLer, Umbrica p. 52. 126; aus
der Gegend von Iguvium stammt auch die
Inschrift [Ma)rti Cyprio (s. dazu Varro de
L 1. V 159. BuecseLer, Umbr. p. 173) ..

Handbuch der klass, Altertumswissenschaft, V, 4,

conlapsam refecit, CIL XI 5805 = HEenzeN
5669,

) Mavortes CIL VI 473 (davon nur or-
thographisch verschieden Maurte in der tu-
sculanischen Inschrift CIL X1V 2578; vgl. auch
die Form Mavortio [dat.] der Altarinschrift von
Lanuvium CIL XIV 4178) und in der Poesie
seit Ennius; 8. auch das Orakel bei Liv.
XXII 1, 11. Die Form Marmar im Arvalen-
liede wird richtig erklirt von Jomrpan zu
PeeLrLer, R8m. Myth. I 336, 4. Vgl. auch
B. MaurenBrecHER, Archiv f. lat. Lexikogr.
VIIL 290 f.

8) Varro de 1. 1. VII 49. IX 75. X 65.

?) Varro de J. 1. V 73. Paul. p. 131. 158,

i Mouusen, Unterital. Dial. S. 276.

9
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auf dem nach ihm benannten campus Martius verehrt,!) wo ihm ein bereits
in der dem Numa zugeschriebenen lex de spoliis opimis (Fest. p. 189) er-
wihnter Altar gehtrt. Diese ara Martis in campo?®) bildet den sakralen
Mittelpunkt bei der Feier des Lustrum, der alle 5 Jahre erfolgenden
Weihung der durch den Census neu konstituierten Gemeinde; die dem
Mars besonders zukommenden Opfertiere, Schwein, Schafbock und Stier
(suovetaurilia) werden dreimal um die als exercitus auf dem Marsfelde
versammelte romische Biirgerschaft herumgefithrt und sodann dem Gotte
zum Danke fiir den wihrend der letzten 5 Jahre gniidig gewiihrten Schutz
geopfert, indem ihm zugleich fiir die nichste Wiederkehr des Lustrum
das gleiche Opfer gelobt wird, falls er bis dahin der Gemeinde seine Fiir-
sorge weiter zuwende.) Dieser Akt der Lustration, dessen Hauptcere-
monie in der Herumfithrung der Opfertiere um die zu euntsihnende Ge-
meinde besteht, wird in gleicher Weise wie hier an der Biirgerschaft¢)
80 bei dem Feste des Amburbium am 2. Februar an der Stadt und bei
den im Mai gefeierten Ambarvalia an der rémischen Feldmark vollzogen,5)
und in derselben Art begeht auf dem flachen Lande ein jeder Gau die
lustratio pagi (z. B. CIL IX 1618. 5565) und der einzelne Bauer die Wei-
hung seines Grundstiickes. Fiir den letztgenannten Akt gibt uns Cato
(de agric. 141) eine Beschreibung des Ceremoniells und den Wortlaut der
zur Anwendung kommenden Gebetsformel, aus welchem hervorgeht, dass
auch hier das Opfer dem Mars galt und aus Suovetaurilia bestand. Das
@leiche ist sicher urspriinglich auch bei dem Amburbium, den Ambarvalia
und der lustratio pagi der Fall gewesen, wenn auch in der augusteischen
Zeit bei dem liéindlichen Flurumgange unter griechischem Einflusse Ceres
an die Stelle des Mars getreten ist (Verg. Georg. I 338 ff.) und die Fratres
Arvales bei ihrem mit den alten Ambarvalia identischen®) Maifeste in
erster Linie die Dea Dia verehren: denn das uralte Kultlied der Arval-
brilder ist an Mars gerichtet, und derselbe Gott spielt auch bei der lu-
stratio populi von Iguvium eine hervorragende Rolle. Mit Unrecht haben
Neuere?) in diesen Flurumg#ingen einen Beweis dafiir finden wollen, dass
Mars von Haus aus ein Vegetations- und Ackergott sei: soweit die Uber-
lieferung uns ein Urteil gestattet, ist Mars den Romern nie etwas anderes
gewesen als Kriegsgott, und wenn man ihn um Schutz der Fluren
anfleht, so geschieht das nicht, damit er das Wachstum der Saaten fbrdere,
sondern damit er Kriegsnot und Verwiistung von den Feldern fernhalte.

1) Ueber einen andern campus Martialis
auf dem Caelius 8. Paul. p. 131, vgl. Ovid.
fast. III 521 f,

) Liv. XXXV 10, 12. XL 45, 8.

%) Dion, Hal. IV 22, Varro de r. r. 1I
1, 10. Val. Max. IV 1, 10. Ps.Asc. Cic.
Verrin. p. 188 Or.; vgl. Mouusen, Staatsr.
11 406.

4) Ebenso beim Heere als lustratio exer-
citus, vgl. v. Domaszewski, Arch. epigr. Mitt.
aus Oesterr. XVI 1893, 19 ff.

2 Ueber die Scheidung von Amburbium
und Ambarvalia und den Tag des ersteren

8. H. Usener, Religionsgeschichtl. Unter-
suchungen 1 304 ff.

¢) MoumseN, Rdm, Chronol. 8. 70 f. Hex-
ZeN, Acta fratr. Arval. p. 46 ff. Wissowa,
Real-Encycl. 11 1478 ff.

7) PreLLER, ROm. Myth. I 339 ff. Manx-
HARDT, Myth. Forsch. 8. 156 ff,, vgl. auch
Rerrrerscreip, Lect. Kat. von Breslau, Winter
1882/88 8. 6 ff. Als Sturmgott fassen den
Mars Ad. Kuax und L. MryER, als Sonnen-
gott W. Corssey und W. H. Roscaxz, als
Jahresgott H. Usknzg.
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Beim Lustrum aber ist es ja gerade die waffentragende und als exercitus
geordnete Gemeinde, die dem Gotte geweiht wird. Auf die kriegerische
Bedeutung des Mars weisen auch alle uns bekannten Einzelheiten seines
Kultes hin. Sein Symbol sind die in einer Kapelle der Regia aufbewahrten
Waurfspeere (hastae Martis)!) und die angeblich einst vom Himmel gefal-
lenen heiligen Schilde (ancilia): diese Waffen des Gottes bewegte nach
altem Brauche der ins Feld ziehende Heerfiihrer mit dem Rufe Mars
vigila,3) und mit ihnen riisteten sich die Priester des Mars, die Salii, aus,
wenn sie die zweimal im Jahre wiederkehrenden Festcyklen des Gottes
begingen. Der Monat Miirz, in dem die Kriegszeit beginnt, ist dem Mars
speziell heilig und ganz von seinen Festtagen ausgefiillt,®) und ebenso
wird derselbe Gott im Oktober nach beendeter Campagne mit Dankfesten
gefeiert; die dabei von diesen rituellen Akten der Salier gebrauchten
technischen Ausdrilcke ancilic movere und ancilia condere zeigen, dass
jene nichts anderes als das Ergreifen und das Niederlegen der Waffen
durch das rdmische Heer symbolisieren. Die Feste des Frithjahrs¢) gelten
insbesondere der Weihung der Rosse (Equirria 27. Febr.5) und 14. Mirz),
der Waffen (Quinquatrus 19. Mirz)®) und der Schlachthérner (Tubilustrium
23. Miirz);7’) an allen diesen Tagen sowie an der ihrer Feier nach nicht
niher bekannten Marsfesten des 1.8) und des 17. Mirz (agonium Martiale
Macr. 8. I 4, 15) halten die Salier in kriegerischer Tracht ihre Umziige
und ehren ihren Gott mit feierlichen Waffentinzen; in derselben Weise
treten sie wieder in Thiitigkeit im Oktober, wo nach einem an den Iden
dem Gotte dargebrachten Rossopfer am 19. eine abermalige Waffenweihe
oder Waffensithnung (Armilustrium)?®) stattfindet. Der Parallelismus beider
Festperioden springt in die Augen:!%) beide gehtren fiir die ganze Zeit-
dauer, in der die heiligen Schilde sich ausserhalb ihres gewdhnlichen
Aufbewahrungsortes in den Hiinden der Salier befinden (motis necdum
conditis ancilibus Suet. Otho 8), zu den dies religiosi, an denen man weder
eine kriegerische Unternehmung wagt, noch eine Ehe schliesst,!!) offen-
bar weil die Ritualhandlungen der Salier ein symbolisches Abbild des
Kriegszuges darstellen; den Mittelpunkt bildet beidemal inmitten des
Monats ein an der ara Martis in campo stattfindendes Pferderennen, am
14. Mirz die Equirria,'*) am 15. Oktober die Feier des Oktoberrosses,
nur dass bei dem letztgenannten Feste, das zugleich eine Dankfeier fiir
den gliicklichen Feldzug und eine Sithnung fiir das vergossene Blut ein-
schliesst, das siegreiche Pferd vom Flamen Martialis !1*) dem Gotte geopfert

1) z. B. Gell. IV 6, 2; mehr bei GiLBERT,
Topogr. 1 346.

%) Serv. Aen. VII 603. VIII 8.

%) Dion. Hal. I1 70. Polyb. XXI 10, 12,

4) Vgl. tiber sie Monusen, CIL 12 p. 311 ff.
Marquarprt, Staatsverw. 111 434.

%) Ovid. fast. II 857 ff.

¢) Fast. Praen. Charis. p. 81.

) Fast. Praen. Lyd. de mens. IV 42,
Varro de 1. 1. VI 14. Fest. p. 852. Ovid.
fast. 111 849.

8) Lyd. de mens. IIT 15. IV 29 (éxivovs
7d 3nada); der Kalender des Philocalus no-

tiert zum 9. Marz arma ancilia movent.

9) Mommsen, CIL I* p. 333. Varro de
1. 1. VI 22. Paul. Y) 19.

'°)f Wissowa, De feriis anni Roman.

. IX f.
B Ovid. fast. II1 395 ff. Suet. Otho 8.
Tac. hist. I 89.

12) Varro de 1. 1. VI 138. Paul. p. 81
Ovid. f. III 519 f., vgl. II 858 f.

18) Cass. Dio LIIl 24, der von einer in
den Formen des Oktoberopfers stattfindenden
Hinrichtung meuterischer Soldaten auf Be-
fehl Caesars erziihlt.

9.
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wird und eine Reihe eigenartiger Sithnceremonien zur Anwendung kommt:
das Blut des Pferdes wird teils auf den Herd der Regia getriiufelt, teils
zu Lustrationszwecken im penus Vestae aufbewahrt, um den abgehauenen
Kopf aber kimpfen die Bewohner zweier Stadtteile, der Sacra via und
der Subura, um ihn im Falle des Sieges an einem bestimmien Geb&ude
ihres Quartieres anzuheften.!) Alte und neue Gelehrte haben in dem —
tbrigens auch bei andern Opfern nachweisharen — Brauche, den Hals
des Pferdes mit auf eine Schnur gereihten Broten zu bekriinzen, den
Schluss gezogen, das Opfer sei 0b frugum eventum geschehen (Paul. p. 220);
aber schon die Entsprechung mit den mitten in die Kriegsfeste des Miirz
fallenden Equirria schliesst diese Erklérung aus, zumal eine andre viel
niher liegt: das Streitross (equus bellator) ist dem Kriegsgotte heilig und
wird darum erst ihm zu Ehren im Wettkampfe gezeigt und dann ihm
geopfert. Ausserdem sind der reissende Wolf und der kriegerische Specht,?)
sowie der Ackerstier (bos arator) Tiere des Mars, letzterer darum, weil
er das Symbol der den Eroberungszug beschliessenden stiidtischen Nieder-
lassung ist.}) Wenn eine Gemeinde es fiir notig hilt, in schweren Zeit-
liuften den ganzen Ertrag der Ernte eines Frithjahrs den Gdttern¢) zu
weihen und die in diesem Friihjahr geborene junge Mannschaft, sobald sie
herangewachsen ist, als ver sacrum aus der Gemeinschaft ausstdsst, so ist
es Mars, der diese Heimatlosen, die nun durch Kampf sich eine neue Exi-
stenz griinden miissen, schiitzt und durch seine heiligen Tiere zu neuen
Sitzen fithrt: so nannten sich die Hirpiner nach dem Wolfe (hirpus), die
Picenter nach dem Specht und die Samniten tauften ihre Hauptstadt nach
dem Stier, der ihnen vorangegangen war, Bovianum.5) Uberall, wo Mars
in alten Gebetsformeln erscheint oder wo in Weihinschriften der Anlass
der Weihung genannt wird,®) handelt es sich um Kampf und Sieg, und
auch die Deutung des bisher noch nicht in iberzeugender Weise erklirten
alten Beinamens Gradivus?) ist jedenfalls in dieser Richtung zu suchen.
Dem Gotte des Kampfes und Sieges griinden daher auch romische Feld-
herren dort, wo sie die Feinde geschlagen haben, ein Heiligtum, z. B.
Q. Fabius Maximus zur Erinnerung an seinen Sieg iiber die Allobroger
im J. 121 am Zusammenflusse von Rhodanus und Isara®) oder Augustus
zum Andenken der Schlacht von Actium, und zwar dieser, da es ein See-
sieg war, zugleich dem Mars und Neptunus (Suet. Aug. 18).

Von grosser Bedeutung ist die Lage der iiltesten Marsheiligtiimer.
Wenn das romische Staatsrecht streng scheidet zwischen der im stiidtischen

1 ') Fest. p.178. Plat. Q. R.97. Polyb. | piter dargebracht (Liv. XXII 10, 3).
4b,

XI 8) Strabo V 240.250. Fest. p. 106. Paul.
%) Zeugnisse bei ScaweeLEr, ROm, Gesch.

I 415, 3. Roscaer, Mythol. Lexik. II 2430 f.

8) Nissen, Templum 8. 131 ff. Daraus,
dass der Ackerstier dem Mars heilig ist, er-
klart es sich, dass bei dem Gelbde pro
bubus uti valeant (Cato de agric. 83) ausser
Silvanus, dem Gotte der silvatica pastio, auch
Mars angerufen wird.

4) Das ver sacrum gilt keineswegs immer
dem Mars; in dem einzigen aus historischer
Zeit bekannten Beispiele wird es dem Jup-

p. 212,

%) z. B. CIL VI 474 (zusammen mit
1281). XIV 2578.

) Paul. p. 97. Serv. Aen. III 35. CIL
"5[8 6279. V 8236. VIII 2581. XIV 2580.
2581.

%) Strabo IV 185 (vewis dve, 7éw wév
“Apeas, 1oy d' ‘Hoaxhéovg); vielleicht hingt
damit der aus Inschriften bekannte flamen
Martis in Vienna (0. HirscarerLp, CIL XII
p. 219) zusammen.
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Woeichbilde geltenden biirgerlichen Amtsgewalt und dem nur ausserhalb
des Pomerium wirksamen imperium militiae,') so kann der Kriegsgott nur
im letzteren Gebiete ansiissig sein;?) ausserhalb des Pomerium liegt daher
sowohl der alte Altar im Marsfelde, in dessen Nithe sich seit dem J. 616 — 138
ein von D. Junius Brutus Callaicus gelobter und von einem griechischen
Architekten ausgefithrter Tempel des Gottes befand,®) als auch ein zweites
hochberithmtes Heiligtum, der im J. 366 — 388 geweihte Marstempel vor
dem rdmischen Siidthore, der Porta Capena;¢) hier versammelt sich das
Heer zu einem nach Siiden gerichteten Feldzuge (Liv. VII 23, 3), und von
hier aus nahm die alljihrlich stattfindende grosse Ritterparade, die trans-
vectio equitum, ihren Ausgang (Dion. Hal. VI 13). Es sind das die beiden
einzigen rdmischen Kultstitten des Gottes geblieben, bis Augustus zum
Danke fiir die Bestrafung der Morder Caesars den Mars Ultor besonders
zu feiern beschloss und demselben erst am 12. Mai des J. 734 = 20 einen
kleinen Rundtempel auf dem Capitol, dann am 1. August 752 = 2 einen
grossen Tempel weihte, der den Mittelpunkt des vom Kaiser erbauten
Forums bildete®) und, durch ein eigenes Tempelstatut mit besonderen Vor-
rechten ausgestattet, geradezu zum Rivalen des capitolinischen Tempels
wurde.®) Das Heiligtum stand in engster Beziehung zu der offiziell an-
erkannten Stammsage des julischen Hauses, denn das Tempelbild stellte
mit Mars zusammen auch die Venus dar (Ovid. Trist. II 295), eine Ver-
einigung, die uns in gleicher Weise auch im Pantheon begegnet (Cass.
Dio LIII 27) und wenigstens in der Zeit des Plinius auch im Tempel bei
der alten ara Martis zu sehen war, in welchem damals ein kolossaler
sitzender Ares und eine nackte Aphrodite, beides Werke des Skopas,
aufgestellt waren.”) Es waren also griechische Vorstellungen, die dem
augusteischen Kulte zu Grunde lagen und die der Kaiser betonte, um den
altromischen Kriegsgott und Erzeuger der Stadtgriinder mit der Stamm-
mutter des neuen Fiirstenhauses zusammenzubringen; das lag um so néher,
als die griechische Paarung von Ares und Aphrodite den Rémern schon seit
dem Lectisternium von 537 = 217, wo zum erstenmale die Gleichsetzung der
griechischen Zwbolfgbtter mit romischen Gottheiten erfolgte (s. oben S. 55),
geldufig war.8) Nach griechischem Vorbilde haben weiterhin die rémischen
Dichter in frei erfundenen Erzihlungen den Mars zu verschiedenen andern
Gottheiten in Beziehung gesetzt. So gaben die rein zufdlligen Umstiinde,
dass einerseits auf das alte Marsfest des 1. Miirz spiiter der Stiftungstag
des Tempels der Juno Lucina und das derselben Gdttin geltende Fest der

1) Momusen, Staatsr. I 59 f. angeblichen Nachbildungen des Ares s. E.

1) ferv. Aen. I 292. Vitruv. 1 7, 1. | Pererssn, Rém. Mitt. 1V 330.

8) Becker, Topogr. 8. 619. Avust, De %) Liv. XXII 10, 9. Diese hellenisierende
aedibus sacris p. 27 Nr. 68. Auffassung des Gottes, die schon im J. 476

4) 0. Ricater, Handb. TII 886. Avsr | = 278 durch eine nach griechischem Ritus
a. 0. p. 8 Nr. 11 und in Roschers Lexik. | gehaltene supplicatio (a laureatis militibus
11 2390 f. Anm. Val. Max.I 8, 6) zum Ausdrucke kam, kntipfte

%) Jorpak, Top. [ 2 8. 45 f. 442ff. Momu- | sich, wie es scheint, namentlich an den Kult
sEn, Res gestae D. Aug. p. 126. A. Cmax- | vor Porta Capena, denn unter den Prodigien,
Baru, Philol. N. F. V 730 ff. die jenes Lectisternium veranlassen, ist das

¢) Cass. Dio LV 10, Suet. Aug. 29. Vgl. | wichtigste, dass das Kultbild dieses Tempels
oben 8. 70. schwitzt (Liv. XXII 1, 12; vgl. 9, 9).

‘’) Plin. n. h. XXXVI 26. Ueber die
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Matronalia fiel, andererseits am 1. Juni sowohl der Marstempel vor Porta
Capena, wie die Juno Moneta auf der Burg ihren Stiftungstag begingen, -
Anlass zu der Annahme eines engeren Verhiltnisses zwischen Juno und-
Mars, entsprechend dem zwischen Hera und ihrem Sohne Ares, und so
entstand nach dem Vorbilde der griechischen Sage von der ungeschlecht-
lichen Empfiingnis des Hephaistos die Erzihlung, dass Juno durch den
Duft einer Blume geschwingert den Mars geboren habe.!) Auch mit der
alten Jahresgdttin Anna Perenna hat man (vgl. Ovid. fast. III 675 ff.) ihm
allerlei, zum Teil burleske Beziehungen aus keinem anderen Grunde an-
gedichtet, als weil ihr Fest auf den 15. Mirz, also mitten in die Mars-
feiern dieses Monats, fiel und man aus dem zeitlichen Zusammenfall einen
inneren Zusammenhang erschloss. Ein Jahresgott ist Mars darum eben-
sowenig wie aus dem Grunde, dass man den fiir die Kaiserzeit bezeugten?)
volkstiimlichen Brauch des ,Winteraustreibens’ am 15. Mirz, bei dem ein
in Felle gehiillter Mann mit Stécken geschlagen wurde, zusammenbrachte
mit dem angeblichen Verfertiger der ancilie, dessen Namen Mamurius
Veturius man aus den unverstéindlich gewordenen Worten des Salierge-
sanges herauslesen zu koénnen meinte.?)

In alter Kultverbindung steht dagegen Mars mit Nerio, deren Name
in den pontificalen Gebetsformeln mit dem seinigen verbunden war: Dichter
uhd Prosaiker des 2. Jahrhunderts v. Chr. machten daraus eine Gattin
des Mars (Gell. XIII 23), und die von griechischen Vorstellungen ausgehende
Deutung der Folgezeit sah darum in ihr nur eine andere Bezeichnung sei
es der Bellona (Aug. c. d. VI 10) oder Minerva,*) sei es der Venus (Lyd.
de mens. IV 42); Ovid wusste dann zu erziihlen, wie diese Nerio-Minerva
sich dem Liebesverlangen des Gottes entzogen habe, und Spiitere gedenken
auf Grund der ovidischen Erzéihlung seiner vergeblichen Angriffe.s) Sicher
steht nur, dass Nerio, deren Name von demselben allgemeinitalischen
Stamme gebildet ist wie Nero, ungefihr mit Virtus gleichbedeutend ist.

Viollig dunkel bleiben einige andere Angehirige des um Mars sich
scharenden [dtterkreises; in den iguvinischen Tafeln werden bei der Lu-
stration neben Cerfus Martius auch Praestita Cerfia Cerfi Martii
und Tursa Cerfia Cerfi Martii angerufen,®) und zwei stadtrémische
Inschriften aus republikanischer Zeit gelten einem Numisius Martius;?)

1) Ovid. f.V 229 ff. Paul. p. 97. Eine
griechische Vorstellung liegt jedenfalls auch
der Zeichnung einer von A. MicHaELIS, An-
nali d. Inst. 1873, 221 ff. besprochenen prae-
nestinischen Ciste zu Grunde; vgl. den Deu-
tungsversuch von F. Maex, Arch Zeit. XLIII
1885 S. 169 fI.

%) Ovid erwihnt ihn nicht. Dagegen
heisst der Tag in dem Kalender des Philo-
calus Mamuralia und Lyd. de mens. 1V 36
beschreibt den Brauch, auf den sich viel-
leicht auch Minuc. Fel. 24 3 und Serv. Aen.
VII 188 beziehen. Erw&hnungen eines sa-
cerum Mamurio (Menol. rust.), einer statua
Mamurs (Curios. u. Notit. reg. VI, vgl. HUL-
sxN, Rhein. Mus. XLIX 417 f.) und eines

templum Mamursi (Lib. pontif.) gehdren erst
spiiter Zeit an.

%) Plut. Numa 13. Ovid. f. III 389 f.
Paul. p. 131 u. a.

4) Wenn bei Liv. XLV 33, 2 Mars, Mi-
nerva und Lua mater unter den Gottheiten
genannt werden, denen man die erbeuteten
feindlichen Waffen verbrennt, so ist Minerva
wahrscheinlich fir Nerio eingetreten.

°) Ovid. f. 111 681 ff. Mart. Cap. I 4

b. zu Hor. ep. II 2, 209; auf letztere

lle griinden REIPFERSCHEID (Annall d. Inst.
1867 359) und Usener weitgehende Ver-
mutungen.

°) Buecnener, Umbrica p.

7) Bull. arch. com. XX 1892, 76 wodurch
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die Pontificalschriften endlich erwiihnten eine — vielleicht auch bei Ennius
genannte — Here Martea!) und als dienende Gottheiten (anculi) dieses
Kreises die Moles Martis (Gell. XIII 23, 2), welche uns noch im augu-
steischen Festverzeichnisse von Cumae mit einer zur Erinnerung an die
Dedication der Kapelle des Mars Ultor auf dem Capitol (12. Mai) ange-
setzten Supplicatio Molibus Martis begegnen.?)

Hierher milssten auch die Gdtter der zitternden Angst und des
blassen Schreckens, Pavor und Pallor, gehdren, denen nach der Er-
zihlung des Livius (I 27, 7) Konig Tullus Hostilius im Kampfe mit den
Albanern Heiligtiimer (fana) in Rom gelobte; ob diese aber wirklich exi-
stiert haben, ist bei dem Mangel eines jeden anderen Zeugnisses und
gegeniiber der Thatsache, dass der Parallelbericht des Dionys von Hali-
karnass (ITI 82, 4) ihrer nicht gedenkt, immerhin zweifelhaft.?)

Zum Kreise des Mars, wenn auch als jiingere Gestalten, darf man
mit grosser Wahrscheinlichkeit auch das engverbundene Paart) Honos
und Virtus rechnen: denn dass beide Eigenschaften ganz speziell im
soldatischen Sinne aufgefasst wurden, zeigen noch die Soldateninschriften
der Kaiserzeit,5) und auf ein enges Verh#ltnis zu Mars lisst die Thatsache
schliessen, dass der angesehenste Tempel von Honos und Virtus vor der
Porta Capena in unmittelbarer Ni&he des dortigen Marstempels gelegen
war, 80 dass uns die Gewihrsmiinner als Ausgangspunkt fiir die dort be-
ginnende Ritterparade bald den Tempel des Mars (Dion. Hal. ant. VI 13)
bald den des Honos (Vict. v. ill. 32, 3) angeben. Letzteres Heiligtum war
als Tempel des Honos von Q. Fabius Maximus Verrucosus 521 = 233 im
Kampfe mit den Ligurern gelobt und nachher geweiht worden, M. Claudius
Marcellus stellte es wieder her und wollte es auf Grund eines in der
Schlacht bei Clastidium gethanen, nach der Eroberung von Syrakus er-
neuerten Gelitbdes zu einem gemeinsamen Tempel von Honos und Virtus
uméindern; als dies Vorhaben bei den Pontifices Bedenken erregte, fand
er den Ausweg, einen eigenen Tempel der Virtus hinzuzufiigen, den sein
Sohn im J. 549 = 205 dedicierte:%) dies Doppelheiligtum wird wegen der

die Ergiinzung von CIL VI 476 gesichert ist;
vgl. auch Marti sive Numiterno (dazu Tert.
ad nat. II 8) CIL X 5046.

') Paul. p. 100 und Wissowa in Roschers
Lexik. 1 2298.

die Worte des Servius als solche des Varro
(angeblich de 1.1. VI 14, wo nichts der Art
steht) citiert und dann nattirlich findet, dass
Servius den Varro wbortlich ausgeschrieben
habe. Die lange allgemein verbreitete An-

%) CIL X 8375; vgl. Mouusen, Hermes
XVII 637.

%) Alle vorliegenden Erwibnungen der
Gottheiten stammen direkt oder indirekt aus
Livius, nicht nur Minuc. Fel. 25, 8 = Cyfr.
qu. idol. dei n. 8. 4. Tert. adv. Marc. I 18,
Lact. I 20, 11. Aungust. ¢. d. 1V 23 (und
Seneca ebd.); de cons. evang. I 18; epist.
17, 2; in psalm. CI1V 11. Mart. Cap. 1 55,
sondern auch Serv. Aen. VIII 285, der durch
falsche Verbindung der Worte des Livius
(duodecim vovit Salios fanaque Pallori ac
Pavori) zu der missverstindlichen Annahme
von Salii Pavorii und Pallorii kommt; B.
MaurensreorER, Jabrb. f. Philol Suppl. XXI
316 ff. richtet arge Confusion an, indem er

sicht, dass die auf den Denaren des L. Ho-
stilius Saserna (BaseLoxn, Monn. cons. I 552 f.)
dargestellten Kdpfe mit wirrem Haar auf
Pavor und Pallor zu bezichen seien, ist von
W. Fronxee, Philol. Suppl. V 84 und R. Mo-
wat, Rev. numism. 3. sér. JX 1891, 279 ff.
endgiltig widerlegt worden.

4) Vgl. Symm. ep. I 21.
Vv 12.

5) v. DoMaszewski, Westd. Zeitschr. XIV
40 ff.; sonstige Weihungen an Honos und
Virtus gemeinsam CIL VIII 6951. XI 2910 f.

®) Cic. de nat. deor. Il 61. Liv. XXVII
25, 7. XXIX 11,8. Val. Max.I 1, 8. Plut.
Mare. 28.

August. c. d.
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reichen Kunstschiitze, mit denen es namentlich aus der sicilischen Beute
ausgestattet war, oft erwiihnt,!) und noch Vespasian unterzog es einer
Renovation und liess es durch angesehene Kiinstler ausmalen (Plin. n. h.
XXXV 120); wenn daher Cass. Dio LIV 18, 2 berichtet, dass Augustus im
J. 737 = 17 das Fest des Honos und der Virtus auf den noch zu des
Erzihlers Zeit geltenden Termin verlegt habe, so bezieht sich diese An-
gabe gewiss auf den Festtag dieses angesehensten Tempels des Gdtter-
paares, und zwar war dieser, wie Momusgn (CIL I? p. 319) einleuchtend
vermutet, der Tag der von ihm ausgehenden transvectio equitum. Einen
zweiten Tempel beider Gottheiten erbaute C. Marius de manubiis Cimbricis
et Teutonicis?) auf einer der Anhthen Roms, aber unterhalb des Gipfels
(Fest. p. 344); er war ein Werk des Architekten C. Mucius und wird
wegen seiner harmonischen Verhiltnisse von Vitruv (III 2, 5. VII praef. 17)
geriihmt. Dass auch Pompejus dem gleichen Paare Verehrung zollte,
beweist der Umstand, dass er, wie der Venus Victrix und der Felicitas,
auch Honos und Virtus auf der Hthe des von ihm erbauten steinernen
Theaters Heiligtiimer errichtete, die alle zusammen am 12. August ihr
Jahresfest begingen (CIL I? p. 324). Daneben gab es noch ein Einzel-
heiligtum des Honos vor Porta Collina, erbaut, weil man dort zufiillig ein
Blechplittchen mit der Aufschrift Honoris gefunden hatte,®) und einen
vom jiingeren Scipio nach der Einnahme von Numantia errichteten Altar
der Virtus (Plut. de fort. Rom.5). Auf Miinzen der ausgehenden Republik
begegnen uns die Kopfe von Honos und Virtus bald vereint, bald ge-
trennt, ersterer lockig und bekriinzt, letzterer behelmt,¢) in der Kaiserzeit
findet sich Honos allein auf Miinzen der #lteren Zeit von Galba bis Marc
Aurel, Virtus noch etwas linger, beide zusammen auf Miinzen des Galba:
die Darstellungsform ist im wesentlichen immer die gleiche, Honos wird
gebildet als halbbekleideter Jiingling mit Speer und Fiillhorn, Virtus mit
Helm und Schwert, gestiefelt und im kurzen Gewande nach Art der Ama-
zonen ;%) ausserdem weisen die Miinzen der spiiteren Kaiserzeit noch sehr
héufig Umschriften wie Virtus Augusti (auch mit Beifiigung des Namens),
Virtus Romanorum, Virtus exercitus, Virtus militum ohne Darstellung ihrer
Gestalt auf. In der Dichtung spielt Virtus als Vertreterin mannhafter
Tiichtigkeit eine erheblich gréssere Rolle als Honos,®) im Kulte jedoch

1) Zeugnisse in RoscrErs Lexikon I 2708;
zeitweise (vor 565 = 189) wird die kleine
bronzene aedicula Camenarum, angeblich eine
Stiftung Numas, hier aufbewahrt, Serv. Aen.
I 8; das Bild der Virtus stiirzt um im J. 716
= 38, Cass. Dio XLVIII 43, 4.

?) CIL I* p. 195 elog. XVIIl = CIL XI
1831; somst wird der Tempel nur noch er-
wihnt bei einer der fiir die Rtickberufung
Ciceros wichtigen Senatsverhandlungen, bald
als templum Virtutis (Cic. Sest. 116), bald
als monumentum Marii (Cic. Planc. 78; de
div. I 59 = Val. Max. I 7, 5), vgl. Schol.
Bob. p. 209. 305 Or., der aus Missverstindnis
der Stelle Sest. 116 von ludi Homoris atque
Virtutis spricht, die es in Rom nie gegeben
hat, wohl aber in Tarracina (CIL X 8260).

%) Cic. de leg. I 58; in der Gegend ge-
funden ist die archaische Inschrift CIL VI
3692.

4) Beide zusammen Baskroxn, Monn. cons.
I 512; Honos allein ebd. I 469 f. II 148;
Virtus allein ebd. I 213.

%) Vgl. Rosomers Mythol. Lexik. I 2708 f.
und s. diber sonstige Denkmiiler K. PureoLp,
Archaeol. Bemerk. zu Claudian und Sidonius
(1878) S. 26 ff.; Miscell. Capitolina (1879)
S. 22 ff. F. WieseLer, Abhandl. d. Gétting.
Gesellsch. d. Wissensch. XXX 24 ff. M. Mavyeg,
Arch. Zeit. XLIT 1884 8. 280.

%) Einiges bei R. ENeEramD, De per-
sonificat. quae in poesi atque arte Roman.
inveniuntar p. 18 fp
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Staaten und bei Beratungen {iber die Bewilligung von Triumphen.!) Vor
dem Tempel stand die columna bellica, an welche sich eine Ceremonie
des ius fetiale kniipfte: seit man die Kriege mit ausseritalischen Gegnern
fihrte und es nicht mehr thunlich war, wie der alte Brauch es verlangte,
durch Hineinwerfen einer hasta sanguinea praeusta aus dem rdmischen Ge-
biete in das feindliche Land die Kriegserklirung zu vollziehen,?) ersetzte
man das durch einen stellvertretenden Akt: ein beim Circus Flaminius
gelegenes Stiick Land wurde durch Rechtsfiktion (angeblich zuerst bei der
Kriegserklirung gegen Pyrrhus, indem man einen kriegsgefangenen Sol-
daten des Pyrrhus ndtigte, es zu kaufen) zu Feindesland gemacht und in
dieses von der als Grenzsiiule gedachten columna bellica aus die Lanze ge-
worfen,?) eine Ceremonie, die nicht nur Augustus, sondern auch Marc
Aurel noch in Anwendung brachten.t) Sonst hat Bellona im Kulte selbst
bei den Soldaten keine Bedeutung gehabt, da sie seit dem Ausgange der
Republik durch die unter dem gleichen Namen in Rom verehrte kappa-
dokische Gdttin von Komana (s. unten § 56) vdllig in den Hintergrund ge-
dringt wurde; auf diese beziehen sich so gut wie ausschliesslich die
erhaltenen Weihinschriften,’) und auch im mythologischen Apparate der
Dichter bedeutet der Name nicht die altrdmische Gottin, sondern entweder
die Kappadokierin oder die griechische Enyo.

Die sehr zahlreichen Weihinschriften und die Miinzdarstellungen der
Kaiserzeit, die noch einer Sichtung und eingehenderen Priifung bediirfen,
ergeben fiir die Auffassung des Gottes Mars nichts wesentlich Neues. Er
erscheint durchweg als der Kriegsgott, meist als der siegreiche Vor-
kémpfer (Victor, Propugnator), auch als Bewahrer (Conservator) und Mehrer
des Reiches (Propagator imperii) und schirmender Begleiter des Kaisers
(Comes Augusti), oft auch als der durch die Gewalt der Waffen den Frieden
schiitzende Gott (Pacifer). Am hiufigsten sind die Zeugnisse seiner Ver-
ehrung naturgemiiss in den militérisch besetzten Grenzprovinzen,®) und die
Soldaten fremder Nationalitiit haben mit Vorliebe ibre einheimischen
Gétter, namentlich solche von hervorragender Bedeutung, wie den kel-
tischen Toutates?) und den germanischen Tiu,®) unter diesem Namen an-
gerufen.?)

Litteratur: W. H. Roscuer, Studien zur vergleichenden Mythologie der Griechen
und Rdmer. L. Apollon und Mars. Leipzig 1873; Mythol. Lexikon I1I 2385 ff. H. Usznzr,
Rhein. Museum XXX 182 ff.

1) Fest. p. 347; die Zeugnisse bei Moxu- | orientalischen Kult gehen jedenfalls die Worte

sEN, Staatsr. 111 930, 5. des Lact. 1 21, 16 (sacra) Virtutis, quam ean-
?) Marquarpr, Staatsverw. III 422 und | dem Bellonam vocant, in quibus ipsi sacer-
8. unten den Abschnitt fiber die Fetialen. dotes non alieno sed suo cruore sacrificant.
3) Serv. Aen. IX 52. Ovid. fast. VI 205 ff. $) Ueber den Aufschwung des Mars-
Paul. p. 33. Placid. p. 14, 2 Deuerl. kultes im Heere seit der Mitte des 3. Jahrh.
4) Cass. Dio L 4, 5. LXXI 33, 3. vgl. v. Domaszewski, Westd. Ztschr. XIV

%) Nur in der Verbindung Virtuti Bel- | 34 ff.
lonae (CIL V 6507. OreLrr 4983) mSchte man ) CIL IIl 5320. VII 84.
geneigt sein, einen Nachklang der Hlteren 8) Vgl. namentlich tiber Mars Thingsus
Auffassung zu sehen (vgl. Plaut. Amph. 42 f. | (Eph. ep. VII 1040) W. Scmener, Sitz.Ber.
Virtutem Victoriam Martem Bellonam); aber | d. Berl. Akad. 1884 8. 571 ff.
die eine Imschrift (OreLr1 4983) scheint zu ?) Sammlungen bei Roscmer, Mythol.
den Taurobolien zu gehdren (Litteratur bei . Lexik. II 2397 ff.
LigBEraM, Vereinsw. S. 302 f.), und auf den [
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24. Quirinus. Quirinus pater!) gehért zu der grossen Zahl der-
jenigen QGottheiten, welche, obwohl in der #ltesten Zeit von hoher Be-
deutung, spiiter derart verschollen sind, dass wir zu einer klaren Vor-
stellung von ihrem Wesen und ihrer Bedeutung nicht mehr gelangen
konnen: die Nachrichten iiber Form und Inhalt seines Kultes sind iiberaus
spirlich, und was die alten Schriftsteller itber den Gott berichten, ist
fast ausnahmslos ohne Wert, weil es auf iiberwiegend ganz willkiirlichen
Kombinationen beruht und ausserdem meistenteils die nachweislich spiit
vorgenommene Identifikation des Quirinus mit dem vergdtterten Romulus
zur Voraussetzung hat. Der Name, iiber dessen Herleitung in alter und
neuer Zeit viel gestritten worden ist,?) ist der Bildung nach sicher ad-
jektivisch, mithin von Haus aus nicht Eigenname, sondern Attribut einer
Gottheit und in dieser Geltung bei Janus (s. oben S. 96) und Juppiter
(CIL IX 3303) nachweisbar. Die Vermutung, dass auch Mars urspriing-
lich diesen Beinamen fiihrte und somit der Gott Quirinus eine selb-
stindig gewordene Seite des rdmischen Kriegsgottes darstellt,®) findet
ihre Bestiitigung sowohl in dem Umstande, dass einmal von den Waffen
des Quirinus die Rede ist,4) als auch darin, dass ihm die agonensischen
Salier in ganz derselben Weise dienen, wie die palatinischen dem Mars:5)
auch hat sich in der Gegend des alten Quirinustempels neben einer diesem
Gotte geweihten archaischen Inschrift (CIL VI 565) eine zweite an Mars
gerichtete gefunden (CIL VI 475, vgl. Momusen, CIL I! p. 22). Nach einer
Nachricht®) trat in Quirinus mehr die friedliche Seite des Kriegsgottes
hervor, so dass er sozusagen ein Gott des bewaffneten Friedens, der auch
im Frieden stets kampfbereiten Biirgerschaft gewesen wiire, und diese
Uberlieferung passt sehr wohl zu dem Namen, da bekanntlich Quirites
in derselben Weise im Gegensatze zu milites gebraucht wird.

) Ist somit in der alten Gdttertrias Juppiter, Mars, Quirinus der letzt-
genannte nur eine von der zweiten Gottheit gewissermassen abgespaltete

') Enn. ann. frg. 71 B. Lucil. frg. 8 B.
Verg. Aen. VI 859. Liv: V 52, 7.

?) Die Alten leiten ihn entweder von
Cures ab (Ovid. f. 11 480, vgl. Varro de 1. 1.
V 51. Fest. p. 185. 254) oder von angeb-
lich sabinischem guiris = Lanze (Ovid. f. Il
478 f. Plut. Rom. 29. Serv. Aen. I 292);
letztere Etymologie, die auch bei den Neueren
vielfach Beifall gefunden hat (Bersu, Die
Gutturalen und ihre Verbindung mit v im
Lateinischen, Berlin 1885 S. 118 f., s. aber
auch Mouusex, Staatsr. III 5, 2) bietet nicht
nur lautliche, sondern auch sachliche Schwie-
rigkeiten, da ein ,speerschwingender' Janus
unerhdrt sein wnrdI;. Am meisten hat es
fiir sich, mit Niepure (R3m. Gesch. I 321)
Quirites und Quirinus von einem alten Orts-
namen *Quirium abzuleiten, wie Sammnites
und Latinus von Samnium und Latium. Vgl
auch Birr, De Romae urbis nomine (Mar-
burg 1887) p. XIV f.

%) Dion. Hal. I1 48. Plut. Rom. 29 u. a.
Vgl. Mouusen, Rdm. Gesch. I 51. 161.

4) Fest. p. 217: persillum ... rudus-
culum picatum, ex quo unguine flamen FPor-
tunalis arma Quirini unguit. Auf Denaren
des N. Fabius Pictor (BaBeLox, Monn. cons.
I 484) sieht man allerdings in der Dar-
stellung eines behelmten, mit Speer und
Schild ausgertisteten Mannes mit der Bei-
schrift QVIRIN seit EckaeL meist mit Recht
nicht den Gott Quirinus (so KiuEeMans,
Ztachr. f. Numism. VII 65), sondern den Fla-
men Quirinalis Q. Fabius Pictor; aber die
an dem Priester auffallende Bewaffnung wird
wohl von seinem Gotte auf ihn tibertragen
sein.

5) Marquarprt, Staatsverw. IIT 429.

¢) Serv. Aen. I 292. VI 860: Quirinus
autem est Mars, qui praeest paci et intra
civitatem colitur, nam belli Mars extra civi-
tatem templum habet. Birt a. O. p. XVI ver-
weist auch auf Claudian. de IV cons. Hon. 8:

positisque parumper bellorum signis sequitur

vexille Quirini.
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Person, so erklirt es sich, dass sein Priester unter den drei grossen Fla-
mines den niedrigsten Rang einnahm. Doch muss die Abspaltung bereits
in vorhistorischer Zeit erfolgt sein, da Quirinus in den #ltesten sakralen
Urkunden schon als selbstéindiger Gott erscheint. Wenn Varro die Ein-
fihrung seines Kultes dem Konige T. Tatius zuschrieb und Quirinus zu
den urspriinglich sabinischen Gottern rechnete, die dieser Kénig in Rom
heimisch gemacht haben sollte,!) so stiitzte sich das nur darauf, dass der
Kult des Gottes auf dem Collis Quirinalis lokalisiert war und Varro die
auf diesem Hilgel angesiedelte Sondergemeinde fiir eine sabinische er-
klirte.?) Das uralte Heiligtum des Gottes lag auf diesem Hiigel nahe
der Porta Quirinalis; an seine Stelle trat im J. 461 = 293 durch L. Pa-
pirius Cursor ein hervorragender Tempel, welcher spiiter, als er im J. 705
= 49 niedergebrannt war, von Augustus mit besonderer Pracht wieder-
hergestellt wurde; bei der Einweihung dieses Neubaues im J. 738 = 16
wurde der bisher am 29. Juni begangene Stiftungstag auf den 17. Februar
verlegt.?) Dies ist zugleich der alte Festtag des Gottes, von dessen Feier
wir leider garnichts wissen, da die Erklirer des Festkalenders zu diesem
Tage nur von dem zufillig auf ihn fallenden Schlussakte der Fornacalia,
den sogenannten stultorum feriae (s. unten S. 142) zu berichten wissen, die
an sich mit Quirinus nichts zu thun haben.t) Auch was uns von den Ob-
liegenheiten des Flamen Quirinalis bekannt ist, gibt uns iiber das Wesen des
Gottes keinen Aufschluss: denn wenn wir ihn an Kulthandlungen im Dienste
andrer Gottheiten, der Larenta (Gell. VII 7, 7), des Robigus (Ovid. fast.
IV 910), des Consus (Tertull. de spect. 5), beteiligt finden und an ihm ge-
wisse Beziehungen zum Vestakulte zu bemerken glauben,’) so diirfen wir
daraus kaum auf eine innere Verwandtschaft dieser Gottheiten unter
einander schliessen, sondern es gewinnt den Anschein, als sei der im
eigenen Dienste wenig beschiiftigte Priester aushilfsweise auch fiir die
Verehrung anderer Gottheiten, die keinen besonderen Priester hatten,
herangezogen worden. Weihinschriften fehlen ausser der oben erwihnten
vollstéindig,®) dass man bei ihm mit dem Ausdrucke equirine schwur, wissen
wir aus einem vereinzelten Zeugnisse (Paul. p. 81). Von Interesse ist eine
Notiz des Arvalkalenders zum 23. August (CIL I2 p. 326), wonach an diesem
Tage, den Volcanalia, einer Reihe von Gottheiten behufs Abwendung von
Feuersgefahr ein wahrscheinlich von Augustus angeordnetes Opfer dar-
gebracht wurde, und zwar ausser Volcanus den Nymphen, (der Juturna?),
der Ops Opifera und dem Quirinus;?) wie Quirinus in diese Gesellschaft
kommt, vermégen wir allerdings nicht mehr zu ermitteln.

) Varro de 1. 1. V 74 (vgl. denselben
bei Dion. Hal. II 48, wo Quirinus in der
Stammsage von Cures als Vater des Stadt-
grilnders Modius Fabidius erscheict). Dion.
Hal. II 50. AmsroscH, Studien u. Andeu-
tungen 8. 169 f.

I 58 ?) S. dagegen MomumseN, Rdm. Gesch.

%) Lanc1am, Bull. arch. com. XVII (1889)
S. 386 ff. 379 ff. Wissowa, Hermes XXVI
137 ff.; Analecta Romana topographica (Halis
1897) p. 13 f.

4) Varro de 1. 1. VI 13. Fest. p. 254.
Ovid. f. II 475 ff. Plut. Q. R. 89. Haltlose
Combinationen bei GiLeerT, Topogr. Il 132 f.

) Marquarpr, Staatsverw. IIl 336, 2.

%) Die Schliisse, die M. Btpinagr, Jabrb.
f. Philol. LXXV 1857 8. 198 ff. aus der Le-
gende vom hlg. Quirinus auf Bedeutung und
Fortdauer des Quirinuskultes bis ins spiiteste
Altertum zieht, sind nicht zwingend.

7) Jorpaw, Eph epigr. I p. 229. Ausrt,
De aedibus sacris p. 41. Wissowa, De feriis
anni Rom. p. V1l; Hermes XXVI 141, 1.



Seit dem letzten Jahrhundert der Republik!) kommt, wir wissen
nicht durch wen, die Meinung zur allgemeinen Geltung, dass Quirinus
nichts anderes sei als der zum Gotte erhobene Stadtgriinder Romulus,
dessen Kult durch Numa eingesetzt worden sei;?) Caesar und Augustus,
von denen der erstere eine Statue im Quirinustempel erhielt,®) der zweite
selbst als Quirinus gefeiert wurde,*) scheinen diese neue Version beson-
ders begiinstigt zu haben,’) und seitdem kommt der Name in der Litteratur
kaum anders vor als in Anwendung auf Romulus.¢)

Diese Umgestaltung hat sich auch auf eine mit Quirinus verbundene
Gottheit erstreckt. In alten Gebetsformeln wurde neben ihm eine Hora
Quirini genannt, von der ausser dem Namen nichts bekannt war;?) als
man Romulus mit Quirinus identifizierte, setzte man auch des ersteren
Gemahlin Hersilia®) mit Hora gleich, und Ovid erzihlt, wie die nach der
Entriickung ihres Gemahles trostlose Hersilia von Juno auf den Quirinal
beschieden wird und von da in den Himmel gelangt, wo sie als Hora
neben ihrem zum Gotte Quirinus erhobenen Gemahle verehrt wird.?) Unter-
geordnete Gottheiten dieses Kreises sind die Virites Quirini, von denen
wir nichts als den Namen aus jenen niimlichen alten Gebetsformeln (Gell.
XIII 28, 2) kennen, ohne ihr Wesen genauer bestimmen zu konnen; denn
mit den Vires oder Virae,!%) die uns namentlich in Oberitalien in Gesell-
schaft der Nymphen begegnen, haben sie ganz gewiss nichts zu thun.

26. Vesta. Vesta mater, das einzige weibliche Mitglied des Kreises
der obersten Gotter der alten Rangordnung, steht in naher Beziehung zu
Janus pater, und dieses Paar, dessen Kult von spiiteren Veriinderungen
weniger betroffen worden ist, als die meisten andern Gottesdienste, ver-
kdrperte dem Rémer der Folgezeit so recht die Religion der Altvorderen: 1)
auf den Zusammenhang beider weisen sowohl alte, halbverschollene rituelle
Beziehungen der vestalischen Jungfrauen zum Rex sacrorum, dem Priester
des Janus, hin,'?) wie namentlich die bereits erwiihnte (S. 91) Vorschrift

!) Das #lteste Zeugnis ist vielleicht der
Quirinuskopf auf Denaren des C. Memmius
(etwa 694 — 60, BasrrLoN, Monn. cons. 11
218), falls Moumsers Vermutung (Minzw.
S. 642) richtig ist, dass die Memmier als
angeblich troische Familie ihren Stammbaum
bis auf Romulus-Quirinus zurtickfihrten. Bei
Cicero de offic. I1141 (peccavit igitur, pace vel
Quirini vel Romuli dizerim) zeigt derWortlaut,
dass die Identifikation noch ziemlich neu ist.

%) Ovid. met. XIV 805 f.; fast. II 475 ff.
Dion. Hal. 1I 63. Plut. Rom. 29; Num. 7.
Plin. n. h. XV 120. Serv. Aen. I 292.

3) Cass. Dio XLIII 45; vgl. Cic. ad Att.
XII 45, 8. XIII 28, 3.

4) Verg. QGeorg. I11I 27; vgl. Serv. Georg.
Il 27; Aen. 1292,

®) Dieselbe hat daher auch in das pom-
gejmiaohe Elogium des Romulus (CIL X

09) Aufnahme gefunden: receptusque in
deorum numerum Quirinus appellatus est.

8) Vgl. auch die eigentﬂmfg:he Wendung
geminos .. Quirinos (Juven. 11, 105) fiir Ro-
mulus und Remus.

7) Gell. XIII 28, 2. Ean. ann. frg. 71 B.;
Plut. Q. R. 46 verwechselt mit ihr eine sonst -
unbekannte Gottin Horta, deren Tempel nach
seiner Angabe stets gedffnet war.

8) Ueber diese vgl. Plut. Rom. 14. Liv.
111, 2

%) Ovid. met. XIV 829 ff.; vgl. Wis-
sowa, Philol. Abhandl. M. Hertz dargebracht
S. 167.

19) Fest. & 2681. Nymphis et Viribus
Augustis CIL XI 1162; Lymfis Viribus CIL
5648 (Grurkr 1011, 1 Dianae Victrici et
Viribus ist unecht = CIL VI 8200%); Viri-
bus allein CIL VI 797 (mit Jagdrelief). V
1964. 4285 (neben Neptun). 8247, 8248; beim
Taurobolium CIL V 6961 f. Vi divinai CIL
V 837. Ueber die Virgines divae der Arval-
akten (s. auch CIL XII 1838) vgl. Henzew,
Acta fr. Arv. p. 145.

11y Vgl. z. B. Juven. 6, 386: et farre et
vino Ianum Vestamque rogabat.

13) Serv. Aen. X 228: virgines Vestaies
certa die ibant ad regem sacrorum et dice-

, bant: ,vigilasne rex? vigila‘.
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der romischen Opferregel, wonach in den zur Anrufung gelangenden Gdtter-
reihen iberall Vesta an letzter, Janus an erster Stelle genannt werden
musste. Wihrend uns aber Janus nur auf rémischem Gebiete begeg-
nete, sind sowoh! der Name wie die Grundanschauungen des Vestakultes
den Italikern mit den Griechen gemeinsam, und wir miissen annehmen,
dass schon in der Zeit vor der Trennung beider Volker diese Gdttin bei
ihnen Verehrung fand. Demnach muss der Kult auch Gemeingut aller
italischen Stimme gewesen sein: doch finden sich ausserhalb Latiums nir-
gends mehr sichere Spuren desselben, und man wird annehmen diirfen,
dass erst auf latinischem Boden!) und speziell in Rom diejenigen Anschau-
ungen zur Ausgestaltung gelangten, die dem Vestakulte eine so hervor-
ragende Bedeutung in der privaten und Ooffentlichen Gottesverehrung
sicherten. Name und Ritual der Gottin lassen daran keinen Zweifel auf-
kommen, dass sie die gdttliche Verkdrperung des Herdfeuers ist:?) am
Herde, gewissermassen im Herzen des Hauses, waltet die Hausfrau, und
sie ist es, welcher naturgemiiss die Pflege des Kultes der Herdgdttin zu-
filllt: Cato (de agric. 143) z&hlt unter den Obliegenheiten der vilica auch
die auf focum purum circumversum cotidie, priusquam cubitum eat, habeat,
und in dieser Fiirsorge fiir die Reinheit des Herdes, welche die Grund-
lage fiir die Verehrung der Vesta bildet, ist die vilica natiirlich nur die
Stellvertreterin der Hausfrau. Als Gottin des Herdes, auf dem die Nah-
rung fir die Hausgenossen zubereitet wird, hat Vesta auch die Aufsicht
iiber die gesamte Herstellung der Nahrungsmittel, und darum ist sie auch
bei der lindlichen Darbringung eines Imbisses (daps) an Juppiter Dapalis
(Cato de agric. 132; s. oben S. 105) beteiligt. Ausser dem Herde ist ihr
auch das pistrinum mit der Mithle und dem die Mithle drehenden Esel
heilig,®) und das Staatsfest der Gottin, die Vestalia am 9. Juni, wird nicht
nur von den Hausfrauen mit Speiseopfern begangen, sondern ist auch ein
besonderer Festtag der Biicker und Miiller.t) Ein Fest von verwandter
Art waren die im Februar auf Ansage des Curio maximus als Staatsfest
pro curiis gefeierten Fornacalia, die in den einzelnen Curien an verschie-
denen Tagen begangen wurden und schliesslich in den — mit den Quiri-
nalia zusammenfallenden — stultorum feriae am 17. Februar ihren Abschluss
fanden, an welchem Tage alle diejenigen opfern konmten, die aus Nach-
lissigkeit oder Unkenntnis ihrer Curienzugehtrigkeit das eigentliche Opfer
versiumt hatten.) Eine Gottin Fornax hat erst der iibel angebrachte
Scharfsinn spiiterer Zeit daraus erschlossen,®) in der That galt die Feier
den fornaces, den Dorréfen, in denen man den Spelt rdstete, ehe man ihn
stampfte,?) ein Verfahren, das spiiter nach Einfithrung der Miihlen seine
Bedeutung verlor; offenbar war es ein Fest der Genossenschaften, die einen

Haus der Vestalinnen S. 18 f.
4) Ovid. fast. VI 309 ff. O. Jamw, Ab-

!) Vestakult und vestalische Jungfrauen
kennen wir in Lavinium (Serv. Aen. |1 296.

III 12. Maecr. 8. III 4, 11), Alba (Juv. 4, 61,
Ascon, p. 85. CIL VI 2172) und Tibur (CIL
XIV 3677. 3679).

?) Vgl. Verg. Georg. IV 384: ter liqguido
ardentem perfudit nectare Vestam.

3) Wissowa, Annali d. Inst. 1883 S. 160 ff.;
vgl. Jorban, Der Tempel der Vesta und das

handl. d. siichs. Gesellach. d. Wissensch. V
814 f.
%) QOvid. fast. II 513 f. Varro de 1. 1.
VI 18. Fest. p. 254. 317. Plut. Q. R. 89.
¢) Ovid. f. II 525. Lactant. I 20, 35.
'? Farris torrendi feriae Plin. n. h
XVIII 8. Paul. p. 83. 93.
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gemeinsamen Dérrofen beniitzten (analog den Compitalia, Terminalia u. a.)
und wurde so zum Curienfeste; die Zeit der Feier ist dadurch gegeben,
dass das Dorren der im Laufe des Winters ausgedroschenen Frucht im
Februar beendet war.

Die Vesta des Privathauses und der Einzelgenossenschaft tritt jedoch
in unserer Uberlieferung stark zuritck gegen die Vesta publica populi
Romani Quiritium. Die rémische Anschauung, welche Gemeinde und
Familie stets in Parallele setzt, findet ihren eigensten Ausdruck in der
Errichtung eines Staatsherdes, an welchem in Vertretung der Hausfrau
die sechs vestalischen Jungfrauen fiir die Unterhaltung des Feuers und
die Bereitung der Nahrung sorgen, nur mit dem Unterschiede, dass die
letztere nicht dazu bestimmt ist, von Menschen genossen zu werden, son-
dern bei den Staatsopfern Verwendung findet. Zu diesem Behufe em-
pfangen die Vestalinnen -im Mai (7.—14. Mai) die Speltihren der neuen
Ernte, welche sie doérren, zerstampfen und mahlen, um aus diesem Mehl
an drei bestimmten Tagen des Jahres (Lupercalia, Vestalia und Idus des
September) durch Zusatz von Salz das Opferschrot (mola salsa) zu bereiten
(Serv. Ecl. VIII 82); die aus gestossenem, gerdsteten und in Wasser ge-
18sten Salze bestehende Lake, die dabei zur Verwendung kam, fithrte den
Namen muries (Paul. p. 159). Der noch jetzt in Resten erhaltene kleine
Rundtempel der Vesta ist der iilteste Tempel Roms und hat nie ein Bild
der Gbdttin,!) sondern stets nur den heiligen Herd umschlossen, auf dem
das immerwihrende, an jedem 1. Miirz (dem alten Neujahr) unter be-
stimmtem Ceremoniell erneuerte Feuer der Gottin brannte.!) Im Innern
des Raumes befand sich ein mit Teppichen verhiéingtes Allerheiligstes, der
penus Vestae, in dem die von den Vestalinnen bereiteten Opferingredien-
zien und andre Opfervorriite aufbewahrt wurden und welches nach der
Meinung vieler auch gewisse geheimnisvolle Symbole und Unterpfinder
der rdmischen Macht, wie namentlich das angeblich troische Palladium,
bergen sollte.?) Ein Wissen ilber diese Dinge war micht mdglich, denn
Tempel und Penus durften nur von den Priesterinnen und ihrem Aufseher,
dem Pontifex maximus, betreten werden;¢) nur um die Zeit des Festes
der Vestalia, in den Tagen vom 7.—15. Juni, wo die grosse Reinigung
des Tempels vorgenommen wurde, war den Frauen der Zutritt gestattet.
Die Wegschaffung des Kehrichts aus dem Tempel geschah nach besonderen
Vorschriften: es wurde am 15. Juni (der Tag war bis zum Abschlusse
dieses Aktes ein dies mefastus und ist daher im Kalender mit der Note
Q(uando) ST(ercus) D(elatum) F(as) bezeichnet) nach einem eigenen Auf-
bewahrungsorte am capitolinischen Bergwege gebracht und von da, so

') Das bezeugt Ovid. fast. VI 296 aus-
drticklich; die enc%egenstehende Ueberliefe-
rung (8. Jorpan, Tempel der Vesta S. 68)
beweist hdchstens die Existenz eines Bildes
vor oder neben dem Tempel. Ueber die
Darstellungen der romischen Vesta auf Denk-
millern s. Wissowa, Annali d. Inst. 1883
S. 160 f. Wenn 8. Reivacn (Revue archéol.
XXXT 1897 p. 313 ff.) auf einem gallischen

Altar ein ganz eigenartiges Bild der Vesta,

das er flir das ,altrdmische® hiilt, nachweisen
zu konnen glaubt, so beruht das anf der irr-
timlichen Voraussetzung, dass Ovid. fast. III
45 f. eine Vestastatue beschreibe.

%) Ovid. fast. IT[ 143 ff. Macr. 8. 112, 6.

%) Fest. p. 250. Plut. Camill. 20. Dion.
Hal. II 66; vgl. Marquaror, Staatsverw. IlI
250, 7.

4) Dion. Hal. I1 66. Hist. Aug. Elag. 6.
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oft das Behiltnis voll war, in den Tiber abgefithrt.!) Uberhaupt herrscht
im Kulte der Vesta allerwege ein uraltes, bis ins kleinste ausgebildetes
Ceremoniell: nur Quellwasser, nicht aus Leitungen entnommenes, darf in
ihrem Dienste zur Verwendung kommen, und in #lterer Zeit milssen die
Vestalinnen selbst den tiglichen Bedarf aus dem Quell der Egeria vor
Porta Capena holen;?®) die Erneuerung des infolge von Unachtsamkeit einer
Vestalin erloschenen Feuers erfolgt in uralter Weise durch Reiben eines
Holzstiickes auf einer Tafel vom Holze einer ardor felix (Paul. p. 106);
das Tempelgeschirr war von der einfachsten Art und — wenigstens teil-
weise — ohne Hilfe der Tdpferscheibe gearbeitet:*) so umgab den ganzen
Kult der Nimbus hohen Alters und #usserster Ehrwiirdigkeit, und auch
auf die Priesterinnen der Gottin fiel ein starker Abglanz dieser Ehrfurcht.
Als Herrin des Staatsherdes wird die @dttin auch in besonderer Weise
bei allen Fihrnissen und Bedriingnissen des 6ffentlichen Lebens von Staats-
wegen angerufen, und dem Gebete ihrer Priesterinnen wohnt der allge-
meinen Uberzeugung nach eine aussergewdhnliche Kraft inne.t) Der
héchste Staatspriester, der Pontifex maximus, steht als rechtlicher Ver-
treter und Vorgesetzter der Vestalinnen in nichster Beziehung zu diesem
Kulte und wird darum vereinzelt geradezu als sacerdos Vestae bezeichnet:5)
daher setzt der Festkalender von Cumae zur Erinnerung an den Tag,
an welchem Augustus die Wiirde des Pontifex maximus iibernahm (6. Miirz
742 = 12 v. Chr.), eine supplicatio Vestae dis publicis penatibus p. R. Q.
an,’) und der Kaiser griindet bei dieser Glelegenheit auf dem Palatin?)
in unmittelbarer Verbindung mit seinem Palaste ein neues Heiligtum der
Vesta, dessen Stiftungsfest am 28. April begangen wird und dessen Tempel-
bild (die sitzende Gottin triigt das troische Palladium auf der ausgestreckten
Hand) uns hiufig auf den Miinzen der Kaiserzeit begegnet:®) so gewinnt
der Herd des kaiserlichen Hauses und seine Gottin eine besonders hohe
Bedeutung (s. oben S. 69). )

Im Privatkulte der spiiteren Zeit, wie ihn uns die Weihinschriften
kennen lehren, spielt Vesta eine ganz untergeordnete Rolle, indem sie
hinter den weiteren Begriff der Penaten zuriicktritt; im Staatskulte aber
ist ihre Stellung als Hauptvertreterin der altrémischen Religion bis zum
Untergange des Heidentums unangetastet geblieben: das tritt namentlich
darin hervor, dass, als unter Aurelian der neu eingefithrte orientalische
Sonnendienst einer neu geschaffenen geistlichen Behdrde, den pontifices
Solis, unterstellt wird, die alten Pontifen zum Unterschiede allmilig die
Bezeichnung pontifices Vestae annehmen, die in ihrer nahen Beziehung zum
Vestakulte begriindet ist.?)

Sehr frith verschollen ist eine Gottheit von anscheinend verwandter
Natur, die Caca, welche in Rom eine Kapelle besass und wie Vesta

') Varro de 1. 1. VI 32. Fest. p. 344, 8) CIL X 8375. Ovid. fast. 1II 417.
Ovid. f. VI 713. ) Vgl. Wissowa, Hermes XXII 44, Hov-
) Fest. p. 161. Plut. Numa 13; vgl. | sex, Rom. Mitt. X 1895 S. 28 ff.
Tac. hist. IV 53. %) SrevensoN, Dictionary of Roman coins
%) Val. Max. IV 4, 11; vgl. Paul. p. 159. | 8. 854 f.
4) Cic. pro Font. 46. Hor. c. I 2, 26. %) P. HaBgL, De pontificum Romanorum

5) Ovid. fast. Il 699. V 573. condicione publica (1888) p. 99.
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durch ein immer brennendes Feuer verehrt wurde;!) aetiologische Erfin-
dung hat ihre Verehrung mit der Erzihlung vom Kampfe des Hercules
und Cacus zusammengebracht,?) in Wahrheit scheinen Cacus und Caca
ein altes Gotterpaar darzustellen, das schon vor Fixierung des Kalenders
zuriicktrat und spiiter giinzlich in Vergessenheit geriet.?)

Litteratur: A. Preuner, Hestia-Vesta. Ein Cyclus religionsgeschichtlicher For-
schungen. Tibingen 1864. H. JorpaN, Der Tempel der Vesta und das Haus der Vesta-
linnen. Berlin 1886.

26. Di penates. Da der Herd im Hause zugleich die Stelle des
Altars vertrat, so bildete er die Verehrungsstiitte nicht nur fiir die eigent-
liche Herdgottheit Vesta, sondern auch fiir alle andern Hausgttter, d. h.
Penaten, Laren und Genius. Entsprechend der Nachbarschaft von Herd
(bezw. Kiiche) und Vorratskammer war die Verbindung von Vesta und
den Penaten die engste, und die Frage, ob Vesta in die Penaten mit ein-
begriffen oder- nur ihre stindige Begleiterin sei, ein Gegenstand gelehrter
Erdrterung.t) Der Name penates, der wie alle Bildungen auf -as (nostras,
infernas u. s. w.) die lokale Zugehorigkeit ausdriickt, kennzeichnet sie als
die im penus, in der Vorratskammer, wohnenden und waltenden Gotter;
er kommt ausschliesslich im Plural vor und heisst in offizieller Form und
genauem Ausdrucke stets di penates, nicht schlechtweg Penates; das be-
weist, dass wir es hier nicht wie bei den Lares (nicht di lares), Castores,
Lymphae u. a. mit einem Eigennamen, der Bezeichnung bestimmter Gotter-
individuen, zu thun haben, sondern dass der Name #hnlich wie di indi-
getes, di consentes, di agrestes u. a. eine Zusammenfassung verschiedner
Gottheiten unter einem bestimmten Gesichtspunkte enthiilt. Es sind die-
jenigen Gottheiten, die ilber den Vorrat, also den Wohlstand des Hauses
wachen, mithin die eigentlichen Schutzgdtter der Wirtschaft,’) di fami-
liares.8) Unter dieser Vorstellung konnen in jedem Hause andre Zusam-
menstellungen von Gottern verehrt werden, da an sich jeder Gott in den
Kreis der Penaten dieser oder jener Familie eintreten kann. Lehrreich
hierfiir sind namentlich die Wandmalereien, welche sich zu Pompei in den
Kiichen vieler Hiuser in unmittelbarer Nachbarschaft des Herdes ge-
funden haben;?) zwischen den beiden Laren und oft neben dem opfernden
Genius begegnen uns Gdttervereinigungen, deren Personal ein wechselndes
ist, Vesta, Juppiter, Venus (die Stadtgtttin von Pompeji), Vulcan, Mercur,
Fortuna u. a. treten iIn den verschiedensten Kombinationen, meist in
Gruppen zu zwei, auf, und mit vollem Rechte hat man in ihnen die Penaten
der betreffenden Hiiuser erkannt.?) Die Frage, ob Vesta neben den Pe-

1) Serv. Aen. VIII 190: sacellum meruit,
in quo ei pervigili igne sicut Vestae sacri-
ficabatur; so die Lesung des cod. Floria-
censis, wilhrend die Vulgata bietet: in quo
ei per virgines Vestae sacrificabatur.

3) Serv. a. a. 0. Lact. I 20, 36.

3) Wissowa in Roschers Lexik. I 842
und s. unten § 41.

4) Macr. S. I1I 4, 11. Serv. Aen. Il 296.

5) Serv. Aen. Il 514: penates sunt om-
nes dei qui domi columtur; vgl. III 12. Cic.
de nat. deor, II 68.

Handbuch der klass, Altertumswissenachaft, V, 4.

) CIL IX 4776. Orernt 2118.

7) Mit gleicher Bestimmung finden sich
auch entsprechende Gttergruppen als Bronce-
figiirchen innerhalb kleiner aediculae; z. B.
ScareiBer, Bilderatlas Taf. XVIII 6; vgl.
Marquarpr-Mavu, Privatl. I 240.

%) HeLeie, Wandgem. d. v. Vesuv ver-
schiitteten Stadte Campaniens S. 19 ff. Nach-
trige bei SoeLiaNo, Pitture murali Campane
Nr. 33 ff. Vgl. A. Dr-Marcai, 11 culto pri-
vato I 79 ff.

10
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naten oder als eine von ihnen verehrt wurde, findet durch diese Bilder
im letzteren Sinne ihre Beantwortung, und es erklirt sich auf diese Weise,
warum wir so selten von der hiuslichen Verehrung der Vesta, um so
haufiger aber von der der Penaten hdéren.!) Der Kult dieser Penaten hielt
sich streng innerhalb der Grenzen des einzelnen Hauses, nur haben in
der Kaiserzeit die Penaten des Kaiserhauses auch dffentliche Verehrung
genossen, und die Arvalbriider opfern pro salute et reditu des Nero ante
domum Domitianam dis penatibus vaccam.?)

Natiirlich ist anzunehmen, dass die Verehrung der Penaten ur-
spriinglich eine bildlose war und man ilberhaupt mit dem Namen nicht
die Vorstellung von bestimmten menschenéihnlichen Wesen verband, sondern
#ghnlich wie bei den allgemeinen Anrufungsformeln (s. oben S. 33) mit
der Zusammenfassung der Hausgdtter unter einer derartigen generellen
und dehnbaren Bezeichnung den Zweck verfolgte, ja keinem gbttlichen
Anspruche zu nahe zu treten.’) Noch deutlicher als im Hauskulte zeigt
sich das in der Staatsreligion, die ebenso wie eine Vesta publica p. R. Q.
auch Di penates publici p. R. Q. verehrt, und zwar urspriinglich jeden-
falls zusammen mit Vesta am Staatsherde, da ja der Vestatempel sowohl
diesen wie den penus des Staates umschliesst. Wie allgemein die Vor-
stellung ist, die sich mit dem Begriffe di penates verbindet, zeigt sich am
klarsten darin, dass der Beamteneid der republikanischen Zeit — in der
Kaiserzeit treten der Genius des regierenden Kaisers und die Divi impe-
ratores hinzu — nur bei Juppiter und den di penates geschworen wird,4)
was nur verstindlich ist, wenn der letztgenannte Ausdruck simtliche fiir
Wohlstand und Wohlergehen der Gemeinde verantwortlichen Gotter be-
zeichnet; daher tritt vereinzelt im untechnischen Ausdrucke fiir di penates
die Fassung ceteri di omnes immortales ein.?) Auch sonst denkt man im
Sprachgebrauche des tiiglichen Lebens bei Di penates meist an den In-
begriff der romischen Staatsgétter, und in diesem allgemeinen Sinne ist
wohl auch die Mehrzahl der den Di penates, namentlich in Verbindung
mit Juppiter,®) gewidmeten Inschriften der Kaiserzeit aufzufassen, wo der
Name dann nicht viel mehr bedeutet als das gelidufige di deaeque omnes
und #hnliche Wendungen. Der Kult von Vesta und den Penaten, d. h.
den Gottern des romischen Staatsherdes, war nach der Anschauung der
republikanischen Zeit von Lavinium und Alba Longa entlehnt, da diese
nach allgemein herrschender Vorstellung die Muttergemeinden von Rom
waren und natiirlich die neugegriindete Stadt ihre Gotter aus der Heimat
mitbringt; darum galten die Vesta und die Penaten von Lavinium (und
ebenso die des einstmaligen Alba) fiir identisch mit den rdmischen?) und

1) Vgl. z. B. Verg. Aen. I 704: cura
penum struere et flammis adolere penates,
wo penates geradezu flr focus gesetzt ist,
wie sonst (oben S. 142 Anm. 2) Vesta. Serv.
Aen, X1 211, IIT 176. 11 469.

%) Hexzen, Acta fratr. Arval. p. 85.

+ 2) Einmal (OreLL1 2118) heisst es sogar
ganz vorsichtig dis deabus penatibus.

4) MoxuseN, Abhandl. d. siichs. Gesellsch.
d. Wissensch. III 460; Staatsr. Il 788.

5) So in der Eidesformel von Aritiam
in Lusitania CIL II 172: Iuppiter optimus
maximus ac divus Augustus ceterique ommnes
di immortales.

¢) CIL X 331. 1II 1081 u. a. Der Privat-
mann schwdrt per gemium deosque pemaies
(Hor. egjst. I 17, 94).

7) Varro de 1. 1. V 144. Dion. Hal. I
67. Plut. Coriol. 29; in einer pompejanischen
Inschrift aus der Zeit des Claudius (CIL X
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wurde ihnen alljihrlich durch die rdmischen Consuln bald nach ihrem
Amtsantritte ein Staatsopfer in Lavinium dargebracht.!) Wann die Di
penates publici p. R. Quiritium in Rom einen eigenen Tempel erhielten,
lsst sich nicht mit voller Sicherheit ermitteln; erwihnt wird die aedes
deum penatium in Velia zuerst 587 = 167 (Liv. XLV 16, 5), doch macht
die Lage und die ganze Beschaffenheit des Tempels, der uns von einem
Augenzeugen augusteischer Zeit (Dion. Hal. I 68) als ein kleines, von itber-
ragenden Baulichkeiten fast verdecktes Gebiiude geschildert wird, ein er-
heblich htheres Alter wahrscheinlich; durch Augustus wurde das Heiligtum
wiederhergestellt.?) In diesem Tempel erfuhr die Vorstellung von den
Staatspenaten eine eigentiimliche Ver#inderung und Verflachung. Der
Wunsch, nach griechischem Vorbilde die verehrten Gdtter im Bilde dar-
zustellen, ndtigte an die Stelle des undarstellbaren allgemeinen Begriffes
von Gottheiten des Staatswohles bestimmte gdttliche Individuen zu setzen;
wie die Privatleute nach Ausweis der pompejanischen Bilder sich einzelne
Gotter zu Penaten ihres Hauses wiihlten, so musste auch der Staat unter
den von ihm anerkannten Gdttern zu diesem Zwecke eine Auswahl treffen,
und diese fiel auf die Dioskuren, deren Kult friih in Latium eingedrungen
und zu grossem Ansehen gelangt war und die sich als reisige Vorkimpfer
zu Schutzgdttern einer vorwiegend kriegerischen Gemeinde besonders
trefflich zu eignen schienen. Bilder im Typus der griechischen Dioskuren
waren es, die Dionys von Halikarnass im Penatentempel sah und beschreibt
(I 68), und Dioskurenkdpfe zeigen auch Familienmiinzen der sullanischen
Zeit, auf denen nach der Umschrift die d(i) p(enates) p(ublici) dargestellt
sind.?) Dass diese Spezialisierung der Penaten auf die Dioskuren dem
ursprilnglichen Gedanken des Kultes wenig entsprach, ist einem gelehrten
Kenner der heimischen Religionsvorstellungen wie Varro nicht verborgen
geblieben; er leugnete ausdriicklich,) dass die im Tempel an der Velia
dargestellten Qdtter die wahren Penaten seien; dieselben wiiren vielmehr
in gewissen geheimnisvollen Symbolen, die im Penus Vestae aufbewahrt
wiirden, verkdrpert. Dieser Ausfithrung liegt der durchaus richtige Ge-
danke zu Grunde, dass Penaten und Vesta zusammengehdren und ur-
springlich am Staatsherde ebenso gemeinsam verehrt wurden wie am
Herde des Privathauses;*) ob jedoch derartige die Penaten darstellende
sigilla, wie Varro sie nennt, im Penus Vestae wirklich existierten und
wie sie beschaffen waren, davon konnte bei der Unzugiinglichkeit des
Heiligtums niemand etwas wissen. Um so ungestérter durfte die freie
Kombination schalten, und es sind iiber Bedeutung und Herkunft der ro-
mischen Penaten zahlreiche Hypothesen aufgestellt worden,¢) die teils von
den Statuen im Tempel an der Velia, teils von jenen geheimnisvollen Sym-

797) werden erwihnt die sacra principia 4) Varro de 1. L. V 58; vgl. Schol. Veron,

p- R. Quirit. nominisque Latini gquae apud | Aen.Il 717. Serv. Aen. III 148. Dion. Hal.
Laurentis coluntur, 1 68. 1I 66. .
1) Moxussx, Staatar. I 597. MarqQuarbpr, 5) Daher heisst es vom Neronischen
Staataverw. III 252. 478. Brande bei Tac. ann. XV 41: delubrum Ve-
?) Mon. Anc. 4, 8; vgl. JorpaN, Topogr. | stae cum penatibus populi Romani exusta.
I28. 416 f. ¢) Macr. S. Il 4, 6 ff. Arnob. III 40.

%) BasuroN, Monn. consul. I1 471. I 555. | Serv. Aen. I 878. II 296. 825. II1 119, 148.
10*



148 Religion und Kultus der Rdmer. 1I. Gotterlehre.

bolen ausgingen. Der Umstand, dass die ersteren in der Tempelinschrift
als di magni bezeichnet waren, veranlasste den Annalisten Cassius Hemina
(oder seinen Gew#ihrsmann), sie mit den ,grossen Gdttern* von Samothrake
zu identifizieren,!) eine Annahme, die auch dann nicht aufgegeben wurde,
als die zuerst von Timaios verfochtene Ansicht vom troischen Ursprunge
der rémischen Penaten allgemeinen Beifall fand; die conciliatorische Kritik
Varros vermittelte in der Art, dass sie die Gdtter von Samothrake nach
Troja und von da durch Aeneas nach Italien gelangen liess; die troische
Herkunft der Gotter des rémischen Staatsherdes (Vesta und Penaten) ist
sodann seit Caesar und Augustus Staatsdogma.?) Die verschiedenen Hypo-
thesen iiber die Bedeutung der angeblich im Penus Vestae aufbewahrten
Penatensymbole und die durch sie versinnbildlichten Gdtter (man dachte
an Himmel ugd Erde, Juppiter, Juno und Minerva, Apollon und Poseidon)
sowie die Versuche, auch in der etruskischen Religion #hnliche Vorstel-
lungen nachzuweisen, diirfen als willkiirliche Beantwortungen einer falsch
gestellten Frage keinen Wert beanspruchen.

Fir die gesamte Vorstellung von Vesta und den Penaten ist es
schliesslich von grossem Interesse zu sehen, wie die Rémer die Analogie
des Herdes im Privathause nicht nur auf den Staat, sondern auch auf die
Gotterwelt iibertragen und einen Gdtterherd nebst den zugehdrigen Kulten
voraussetzen; wenigstens kann es kaum anders verstanden werden, wenn
die Arvalbritder bei den Piacularopfern neben Vesta mater auch die Vesta
deorum dearumgque anrufen®) und — allerdings in einer spiiten Quelle )

— von eigenen penates Iovis die Rede ist.

. Litteratur: Krausen, Aeneas und die Penaten S. 620 fff L. Krarxer, Penaten,
in Ersch und Grubers Allg. Encyclop. Sect. III Bd. XV 8. 409 . Rusixo, Beitr. . Vor-
gesch. Italiens S. 196 f. G. Wissowa, Hermes XXII 29- 57. A. Dx-Mazcm, 1l culto pri-
vato di Roma antica (1896) I 55 ff.

27. Lares. Mit Vesta und den Penaten zusammen wird in der Stadt
am Herde eines jeden Hauses der Lar familiaris verehrt, der aber in
diesen Kreis der Herdgottheiten nicht von Haus aus gehdrt, sondern dem
lindlichen Kulte entstammt. Noch Cicero (de leg. II 19, vgl. 27) stellt den
delubra der Gotter in den Stddten die Larum sedes auf dem flachen Lande
(in agris) gegeniiber und weist der religio Larum ihre Stitte an in fundo
villaeque in conspectu. Die Laren werden auf dem Lande verehrt an den
compita, d. h. an den Kreuzwegen bezw. an den Stellen, wo mehrere
Grundstiicke zusammenkommen; dort steht die Larenkapelle, ebenfalls
compitum genannt, mit so vielen Eingingen, als dort Besitzungen an-
grenzen, und ebenso vielen Altiren, deren jeder 15 Fuss vor dem betref-
fenden Eingange steht, so dass jeder Anlieger angesichts des Compitum
auf seinem eigenen Grund und Boden opfern kann.®) An diesen Compita

1) Die Herleitung der Penaten aus Sa-
mothrake ist neuerdings gebilligt worden
von H. Nisszx, Rhein. Mus. XLII 61.

3) Zeugnisse bei Preuner, Hestia-Vesta
8. 247.

%) Henzzw, Acta fr. Arv. p. 147.

4) Mart. Cap. 1 41; vgl. auch Nigid.
Figul. bei Arnob. III 40.

8) Ausfohbrliche Beschreibung Grom. lat.

f). 802, 20 ff. und dazu MomusEn, Unterital.
ial. 8.141. Ueber den Begriff des compitum,
fir den die Zugehtrigkeit zum landlichen
Gau im Gegensatze zur stidtischen Ansied-
lung wesentlich ist, vgl. Varro de 1. 1. V1 25,
Verg. Georg. 1I 382 und dazu Philargyrius.
Pers. IV 28 und Schol. CIL IX 1618. Ilsidor.
orig. XV 2, 15.
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vereinigte einmal alljihrlich ein frohliches Volksfest die Gaugenossen, die
Compitalia oder Laralia (Fest. p. 253), an denen jedes zu einem Compitum
gehdrige Haus einen Opferkuchen beisteuerte und man es sich bei Schmaus
und allerlei Lustbarkeit (ludi) wohl sein liess;!) ein besondrer Festbrauch
war es, an diesem Tage Puppen (maniae) und Biille (pilae) aus Wolle an
den Compita und vor den Hausthiiren aufzuhiingen.?) Die Compitalia sind
in erster Linie eine Festfeier fir die familia, d. h. das unfreie Gesinde,
welches an diesem Tage #hnliche Vorrechte geniesst wie an den Satur-
nalien und eine Extraration Wein erhiilt;%) der (unfreie) Vogt (vilicus)
darf sogar an diesem Tage im Namen des Hausstandes ein Opfer dar-
bringen, eine Befugnis, die ihm sonst nie zusteht.4) Das Fest gehort
sicher der iltesten Festordnung an, wenn es auch im Kalender eine Stelle
darum nicht finden konnte, weil es ein Wandelfest (feriae conceptivae) war,3)
dessen Ansetzung durch den Praetor bald nach den Saturnalien erfolgte;®)
gewdhnlich fiel es in die ersten Tage des Januar, und die Kalendarien des
4. Jahrhunderts v. Chr. fixieren es auf den 8.—5. Januar.?)

Die am Compitum verehrten Laren sind die Beschiitzer der vor ihren
Augen liegenden Felder (agri custodes Tibull. I 1, 20), aber auch des Hauses;®)
so entwickelt sich am Herde des Hauses ein hiuslicher Larenkult, der
gowissermassen eine Abzweigung vom Kulte des Compitum darstellt: am
deutlichsten tritt dies in dem Hochzeitsbrauche hervor, dass die Braut
ausser einem As, den sie ihrem Manne ilberreicht, je einen As auf dem
Herde vor dem Lar familiaris und am nichsten Compitum niederlegt.?)
Dieser Lar familiaris erscheint bis auf die augusteische Reform stets in
der Einzahl %) und ist, wie sein Name zeigt, der Beschiitzer der gesamten
familia mit Einschluss der Sklaven und sogar mit besonderer Beziehung
auf dieselben: der Schaffnerin (vilica) liegt die Bekrinzung des Herdes
und das Gebet an den Lar ob (Cato de agr. 148), vor dem Herde und an-
gesichts des Lar familiaris versammelt sich das Gesinde an langen Tischen
zur Mahlzeit, von der auch der Gott seinen Anteil erhilt.!!) Aber auch
sonst wird der Lar familiaris mit reichlichen Spenden von Kriinzen, Weih-
rauch und Wein, seltener durch Tieropfer, geehrt, sowohl an allen Ka-
lendae, Nonae und Idus, als an allen regelmiissig wiederkehrenden oder
ausserordentlichen Familienfesten, bei Geburt und Hochzeit, bei Abreise

') Dion. Hal. IV 14; uncta Compitalia
Verg. Catal. 5, 27.

?) Varro sat. Menipp. frg. 463 Buech.
Macr. 8.17, 34 . Paul. p. 121. 239; tiber
dbnliche Briuche s. BorricuEr, Baumkultus
S. 80 fI.

%) Dion. Hal. IV 14. Cato de agric. 57.

4) Cato de agric. 5, 8: rem divinam
nisi Compitalibus in compito aut in foco ne
faciat.

5) Varro de 1. 1. VI 25. 29. Paul. p. 62.
gn:cr. 8.116, 6. Auson. de fer. 17 f. p. 105

eip.

8) Gell. X 24, 3; vgl. Dion. Hal. 1V 14,
Plin. n. h. XIX 114

7) CIL I* p. 805 f.

8) Enn. frg. 311 Baehr.: vosque, Lares,
tectum mostrum qui funditus curant.

) Varro de vita p. R. bei Non. p. 531,
vgl. Dion. Hal. IV 15, 4.

19) Lares familiares im Plural bezeichnet
entweder collectivisch die Summe der in den
verschiedenen Hiusern verehrten Einzellaren
(Varro a. a. 0. Cic. de rep. V 7) oder ist
in ungenauer Ausdrucksweise von allen am
Herde verehrten Hausgottheiten, Vests, Laren
und Penaten, gemeinsam zu verstehen (Plaut.
Rud. 1206. Cic. de leg. II 42; de domo 108;
pro Quinct. 85 u. a.).

1) Colum. XI 1, 19. Hor. epod. 2, 65 f.;

| serm. II 5, 12 ff. 6, 64 f. Ovid. fast. VI 305 f.
| Vgl. MarquarpT, Staatsverw. 11I 126.
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und Riickkehr eines Familienmitgliedes, beim Einzuge in ein neues Haus oder
bei der Miindigsprechung eines Haussohnes;!) auch nach einem Todesfalle
erfolgt die Reinigung des Hauses und der Familie durch ein Opfer an ihn,
das in diesem Falle ein blutiges ist und aus Hammeln besteht.?) So wird
der Lar familiaris zu einem mit den Schicksalen der Familie aufs engste
verknilpften Hausgeiste (familiai Lar pater Plaut. Merc. 834, vgl. Aulul. 21.),
und die Sage wusste davon zu erziihlen, dass hervorragende Minner der
Vorzeit wie Romulus oder Servius Tullius Sthne des Hauslaren, am Herde
mit einer Jungfrau gezeugt, gewesen seien;$) die Sprache trug dem Ver-
hiiltnisse dadurch Rechnung, dass sie seit dem letzten Jahrhundert v. Chr.
zuniichst den Singular Lar, nachher ebenso auch den Plural Lares meto-
nymisch fiir ,Haus* gebrauchte.4)

.In dem iltesten l&ndlichen Larenkulte tritt es deutlich hervor, dass die
Laren in ihrer Grundbedeutung als Ortsgottheiten aufzufassen sind, die an
ein bestimmtes Lokal gebunden und innerhalb desselben waltend gedacht
werden, am Compitum, auf dem einzelnen Grundstiick,®) im einzelnen
Hause.®) Wie die Compita, so stehen iiberhaupt die Wege, die viae und
semitae, unter ihrer Obhut, und namentlich die Reisenden empfehlen sich
dem Schutze der Lares viales?) oder, wenn die Fahrt ilber See geht, der
Lares permarini. Letztere besassen sogar einen 564 = 190 in einem See-
gefecht des Krieges gegen Antiochus von Praetor L. Aemilius Regillus
gelobten und am 22. Dezember 575 = 179 von Censor M. Aemilius Le-
pidus geweihten Staatstempel im Marsfelde.!) Auch die Lares mili-
tares, denen die Arvalbriider (0 salutem victoriamque Germanicam des
Caracalla) opfern,®) gehéren in dasselbe Gebiet als die im Kriegsfelde Wal-
tenden, und ebenso wohl auch die nur einmal erwidhnten Lares hostilii
(Paul. p. 102) als die Beschiitzer in Feindesland; an diese kriegerischen
Laren ist wohl auch in erster Linie zu denken, wenn in der Devotion des
P. Decius Mus (Liv. VIII 9, 6) die Lares neben Bellona und hinter den
romischen Hauptgottern Janus, Juppiter, Mars, Quirinus, Vesta erscheinen.
Aber wie jeder Acker seine Laren hat, so gibt es naturgemiiss auch Laren
der romischen Gemeindeflur,!?) und diese sind es, welche in dem #ltesten

1) Plaut. Aulul. 23 f. 385 ff.; Trin. 39 ff.;
Rud. 1206 ff.; Merc. 834 f.; Mil. glor. 1339.
Cato de agric. 2. 143. Pers. V 81. Tibull.
13, 34. 10, 15ff. IT 1, 59 f. und mehr bei
PreLLER - JorDAN, R8m. Mythol. 1I 106 f.
De-Magoni, Culto privato 1 209 ff:

3) Cic. de leg. 1I 55; vgl. Henzew, Act.
fratr. Arval. p. 145,

3) Plut. Romul. 2. Plin. n. h. XXXVI
204. Dion. Hal. 1V 2 = Plat. de fort. Rom.
10 (vgl. Ovid. fast. VI 627 ff.); 8. ScEWEG-
LER, R6m. Gesch. I 714 ff.

4) Aeclteste Belegstellen ftir Lar in die-
sem Sinne Laber. frg. 110. Trag. inc. frg.
inc. 199 Ribb. Sall. Catil. 20, 11 u. 8. w ;
fiir Lares Prop. V 1, 128, 8, 50. Lucan.
Vv 528,

8) Lares praediorum ... CIL VI 455;
Lares Volusiani CIL VI 10266 f.

%) Lares domestics CIL III 4160; Lares

casanici CIL IX 725 (vgl. Silcanus domesti-
cus IIl 3491 u. s. Silvanus casamicus IX
2100).
7) CIL XI 3079 (Falerii): Laribus con-
pitalibus, vialibus, semitalibus (semitales dei
Verg. Catal. 8, 20). Plaut. Merc. 865. CIL
11 2417. 2518. 2572. 2987; Suppl. 5634. 5734.
VIII 9755. Lar vialis im Singular CIL 111
1422 und bei einem Opfer der. Arvalen,
Henzex, Acta fr. Arval. p. 122. Lares magni
et viatorii CIL XII 4320.

8) Liv. XL 52, 4 ff. Macr. 8.1 10, 10.
CIL I* p. 888.

%) Henzen, Acta fr. Arval. p. 86; vgl.
CIL TII 3460. 3463. Mart. Cap. I 46. 48.

19) Daher die Scheidung von Lares pu-
blici und privati, Plin, n. h. XXI 11. Einen
Tempel der Lares publici von Pompeji will
A. Mavu, Rom. Mitt. XI 1896 8. 300 in der
sog. Curie erkennen.
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Zeugnisse des rémischen Larendienstes, dem uralten Gesange der Acker-
briiderschaft, in Verbindung mit Mars!) fir das Geedeihen der rémischen
Feldmark angerufen werden?) und deren dieselben Arvalbriider (zusammen
mit der nur hier genannten Mater Larum) auch bei den Piacularopfern
gedenken (HenzEN, Acta fr. Arv. p. 145). Diese niémlichen Laren sind es
jedenfalls, welche unter dem Namen der Lares praestites einen alten
Altar und Bilder besassen, die sie nach Art der Dioskuren als speertra-
gende Jiinglinge, aber mit Hundsfellen bekleidet und von einem Hunde,
dem steten Gefihrten des Flurhiiters, begleitet, darstellten.’) Dieser Altar
der Lares praestites ist wieder nicht zu trennen von der auf der Hohe
der Sacra via am Palatin gelegenen aedes Larum, welche Augustus wieder-
herstellte;4) allerdings unterscheidet Ovid die ara Larum praestitum von
dem Larentempel, indem er die Stiftung der ersteren am 1. Mai (fast.
V 129), die des letzteren am 27. Juni erwiihnt (fast. VI 791 f.); doch ist
aller Wahrscheinlichkeit nach der erstgenannte Tag der Stiftungstag des
ursprilnglichen Heiligtums, der zweite der des augusteischen Neubaues,
was Ovid bei Benutzung verschiedener Quellen nicht gemerkt hat.’) Kin
von Varro (de 1, 1. V 49) erwithntes Larum Querquetulanum sacellum auf dem
Esquilin war vielleicht eine Compitalkapelle, jedenfalls keine aedes sacra.

Der von Haus aus lindliche Dienst der Lares compitales hatte
auch in Rom Eingang gefunden, wo sich aber in republikanischer Zeit
die Compita auf die stiidtischen pagi im Gegensatze zu der alten Sakral-
gemeinde des Septimontium®) beschriinkt zu haben scheinen. Um die ein-
zelnen Compita bildeten sich Bezirksvereine, collegia compitalicia, deren
Vorstiinde als magistri vicorum die Ausrichtung der Compitalienfeier mit
den zugehorigen Spielen iibernahmen;?) es waren nicht Staatsbeamte,
sondern Privatwiirdentriiger niederen Ranges, dem Freigelassenen- und
Sklavenstande angehorig, wie -iiberhaupt die schon hervorgehobene Be-
ziehung der Sklaven zum Larendienste sich auch hier darin zeigt, dass sich
die Collegia compitalicia ilberwiegend aus Unfreien und Freigelassenen
rekrutierten.?) In den Wirren der Biirgerkriege waren diese Vereine von
Leuten der untersten Bevolkerungsschichten bei Wahlumtrieben und Tu-
multen in der Hand dessen, der sie zu gewinnen wusste, eine beachtens-
werte Macht,®) und darum hat der Senat im J. 690 — 64 die Aufhebung
der Collegia compitalicia verfiigt, die allerdings schon sechs Jahre spéter

') Mit Mars und Consus verbunden er-
scheinen die Laren auf dem angeblich ur-
alten Altar im Circus bei Tertull. de spect. 5.

?) Hier hat der Name die alte Form
Lases (vgl. Varro de 1. 1. VI 2. Paul. p. 264.
Quintil. inst. or. I 4, 18 u. a.); die E? ymo-
logie ist ganz unsicher.

) Ovid. fast. V 129 ff. und Plut. Q. R.
51 (beide aus Varro; vgl. auch de 1. 1. V 74),
Nachbildung der Bilder auf Denaren des
.. Caesius, BaBeLoN, Monn. cons. I 281.

‘) Monum. Anc. 4, 7; vgl. Solin. 1, 23,
Cic. de n, d. IIl 68 = Plin. n. h. II 16.
Tac. ann. XII 24. Obseq. 41; vgl. 0. G-
BERT, Philologus XLV 449 ff.

5) Wissowa, Analecta Romana topo-
graphica p. 18 f.

6) 8. dariiber Moxusen, Staatsrecht III 1
p- VIII und 112 ff. Wissowa, Satura Via-
drina (Breslau 1896) 8. 1 ff.

) Voraugusteische magistri vicorum in
Rom CIL VI 1324, 2221, auch 335 und Rém.
Mitt. IV 262, in Pompeji CIL IV 60; vgl.
auch V 4087. X 38789. Liv. XXXIV 7, 2;
Kouneraleorai auf Delos 97 v. Chr. Bull.
de corresp. hell. VII 12 ff.

8) Cic. in Pis. 9; de domo 54; de harusp.
resp. 23,

9) Q. Cic. de pet. consul. 30.
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durch eine lex Clodia wieder riickgiingig gemacht, aber schliesslich von
Caesar endgilltig durchgefiihrt wurde.t) Bald aber fand diese ganze Orga-
nisation in etwas verinderter Form neue Verwertung. Augustus némlich
gab bei seiner Einteilung der Gesamtstadt in Regiones und Vici jedem
Vicus ein Compitum zum sakralen Mittelpunkte und setzte fiir jedes solche
Compitum vier magistri vici ein, die alljihrlich aus den Bewohnern des
Vicus zu withlen waren und fiir die Erhaltung und Ausschmiickung der
Compita und die Ausrichtung der Ludi compitalicii zu sorgen hatten.?)
Das Wesentliche an der Umgestaltung war jedoch die Thatsache, dass
die Compita nunmehr zu Stiitten des Kaiserkultes wurden, indem an ihnen
zwischen den beiden Lares compitales oder, wie sie jetzt heissen, Lares
augusti der Genius des regierenden Kaisers verehrt wurde;?) rdmische
Altire, von den Magistri einzelner Vici geweiht,t) zeigen den Genius
Augusti in der Gestalt eines opfernden Togatus (in besserer Ausfithrung
mit den Portritziigen des Kaisers), zu beiden Seiten desselben die Laren
als tanzende Jiinglinge mit lockigem Haare, in kurzer gegiirteter Toga,
mit der einen Hand eine Schale haltend, in die sie mit dem hoch erho-
benen andern Arme aus einem Trinkhorn einschenken.’) Diese einem
griechischen bakchischen Typus entlehnte Darstellung der Compitallaren
war schon zu des Naevius Zeiten iiblich gewesen und sollte die Laren
offenbar als die Vorténzer bei der ausgelassenen Frohlichkeit der Compi-
talienfeier wiedergeben.®) Dieser neue Larendienst findet nach rémischem
Vorbilde (Laribus d. d. Romano more dedicata heisst es in einer Inschrift
von Amiternum CIL IX 4185) in vielen Stidten Italiens und nachher auch
der Provinzen Nachahmung, in denen uns magistri Larum (augustorum)
begegnen?) und eigene collegia Larum et imaginis augustae (CIL VI 307)
entstehen,®) und Weihinschriften an die Lares Augusti besitzen wir fast
aus allen Teilen des Reiches. Aber auch der h#usliche Larenkult erfihrt
eine villige Umgestaltung, indem auch hier an die Stelle des einen Lar
familiaris die Doppellaren des Compitaldienstes treten, zwischen denen
hiufig der Genius erscheint, der aber hier nicht als der des Kaisers,
sondern als der des Hausherrn aufzufassen ist;®) nicht nur zahlreiche In-
schriften, sondern auch eine grosse Menge pompejanischer Wandgemélde

1) Cic. in Pig. 8 f. Ascon. p. 6 ff. Suet.
Caes. 42. Momusex, De colleg. et sodal. 74 ff.
LieBeNaX, Zur Gesch. u. Organisation d. rém.
Vereinswes. S. 20 ff.

%) Suet. Aug. 30. 31. Cass. Dio LV 8.
CIL VI 445--454. Eph. epigr. 1V 746 f.
Bull. arch. com. XV 1887, 83. XVII 1889,
69 ff. Die Reform hat lingere Zeit in An-
sgruch genommen und ist im J. 747 = 7
abgeschlossen worden. MommseN, Hermes
XV 109. Marquarpt, Staatsverw. 111 204 ff.

%) Ovid. fast. V 145. Hor. carm. IV

4) CIL VI 445 = Visconm, Mus. Pio-
Clem. 1V 45. 458b; CIL VI 448 = Zaxxoni,
Galleria di Firenze IV 3, 142—144; Bull.
arch. com. XVII 1889, 69 ff. Taf. III,

%) Schone Broncestatuette Annali d. Inst.

1882 Taf. N; tiber die zahlreichen Laren-
figirchen aus Bronce vgl. Frieperions, Klei-
nere Kunst und Industrie S. 438 ff.

¢) Naev. com. frg. 99 ff. Ribb.; tiber das
griechische Vorbild Wissowa, Annali d. Inst.
1883, 156 ff.

7) CIL XI 2998. IX 423. 3657. 6293.
X 137. 205. 1269. 1584. 5161 f. 6556. 7953.
V 792. 3257. XII 406. II 2013. 2181. 2233.
8113, 4293. 4297. 4304. 4306. 4307. 6106.
Far Pompeji sind Wandgemilde an den Com-
pita beweisend, HeLB1e, Wandgem. Nr. 41 ff.

8) CIL III 4038. IX 38887. XIV 3561.
Eph. epigr. V 813.

%) Das beweisen Inschriften wie CIL X
861: Genio Mlarci) »(ostri) et Laribus. II
4082: Laribus et Tutelae Genio L{ucii) n(ostrs).
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(HeLsie, Wandgem. Nr. 35 ff. SogLiano, Pitture murali Campane Nr. 12 ff.)
und einige andere Denkmiler!) legen fiir diese Neugestaltung des hius-
lichen Larendienstes Zeugnis ab, welcher sich in dieser Form mit grosser
Bestindigkeit bis zum Ausgange des Heidentums erhalten hat.3)

Der Scharfsinn der rémischen Theologen hat sich mit Eifer der
Frage nach der eigentlichen tieferen Bedeutung der Larenverehrung zu-
gewandt, deren Beantwortung wie bei den Penaten dadurch erschwert
wurde, dass es an nahe liegenden griechischen Parallelen fehlte. Wie
man fir die Penaten in den grossen Gdttern von Samothrake Analogien
zu finden glaubte, so zog fir die Laren Nigidius Figulus die Kureten,
Korybanten und idaeischen Daktylen zum Vergleiche heran,®) ohne, wie es
scheint, damit viel Anklang zu finden. “Um so nachhaltiger hat die von
Varro vertretene Meinung gewirkt, nach dem die Laren identisch mit den
Manen sein und eine Vergottlichung der Seelen der Verstorbenen dar-
stellen sollten,?) weshalb auch die Griechen sie mit ihren 7ewes identifi-
zierten;*) man berief sich zur Stiitze dieser Auffassung nicht nur auf die
vermeintliche Identitit der Mania mit der Mutter der Laren, sondern vor
allem darauf, dass der hidusliche Larenkult in der angeblich uralten Sitte,
die Toten im Hause zu bestatten, seine Wurzel habe.®) Noch weiter geht
eine spitere Theorie, deren #ltester Vertreter fiir uns Apulejus ist; nach
ihm stehen die Lemures als Seelen der Verstorbenen den Genii der Le-
benden gegeniiber und zerfallen ihrerseits in Lares, Larvae und Manes,
je nachdem die Geister nach ihrem Vorleben und der Stellung der Uber-
lebenden zu ihnen als gute, bse oder unentschiedene zu gelten haben.?)
Obwohl neuere Gelehrte auf diese Spekulationen die Herleitung der Laren-
verehrung aus dem Seelen- und Ahnenkult aufgebaut haben,®) sind die-
selben fiir die Gewinnung der dieser Seite der rdmischen Religion ur-
spriinglich zu Grunde liegenden Vorstellungen ebenso wertlos, wie die auf
allerlei synkretistischen Voraussetzungen beruhenden Erfindungen der
Dichter, z. B. Ovids Erziihlung von der durch Mercur vergewaltigten Lara
oder Dea Tacita, der Mutter der Lares compitales.?)

Litteratur: G. A. B. Herrzeere, De diis Romanorum patriis, Halae 1840. G. F.
ScHoEMANN, Opusc. acad. I 350 . R. Scuarse, De Geniis Manibus et Laribus dissertatio,
Casani 1854. H. JorpaN, Annali d. Inst. 1862, 300 ff. 1872, 19 ff.; Vesta und die Laren,

1) z. B. der Altar aus Caere CIL XI
8616 = Monum. d. Inst. V1 13; vgl. auch
Angali d. Inst. 1862 tav. R 4.

%) Zeugnisse bei MARQUARDT, Staatsverw.
III 126 f. Der Name Lar hat in der sph-
teren Kaiserzeit zuweilen ganz allgemeine
Bedeutung; vgl. z. B. Lar agrestis — Sil-
vanus CIL VI 646, Lar victor CIL XI 2096,
Martis et pacis Lar CIRh. 484.

%) Arnob. III 41. Diomed. I p. 478 K.
Hygin. fab. 139.

4) Arnob. III 41. Augustin. c. d. VII 6.
Mart. Cap. II 155. Paul. p. 121. 239. Macr.
8. 17, 85. Serv. Aen. 11I 302.

%) Mon. Ane. gr. 10, 11. 18, 23. Dion.
Hal. T1I 70. IV 2, 14. Corp. gloss. II 121,
14; vgl. Momusex zu CIL X 8757.

®) Serv. Aen. V 64. VI 152, dazn Luze-
BERT, Comment. pontif. 71. Jorpan, Topogr.
118. 171. Die ganz dunkeln Lares grun-
dules (Cass. Hemina bei Diom. I 384 K. Non.
p- 114. Arnob. I 28) sind erst durch Neuere
auf Grund einer Angabe des Fiilschers Ful-
entius de abstr. serm. p. 560 Merc. hier
gereingezogen worden.

7) Apul. de deo Socr. 15 (= Serv. Aen.

III 63. August. c. d. IX 11). Mart. Cap.
II 162 f.

8) FusteL px Couranees, La cité anti-
ue p. 20. Nissew, Templum S. 148 f. Rorps,
syche 232.

9) Ovid. fast. 571 ff.; vgl. Wissowa,

Philol. Abhandl. M. Hertz dargebracht S. 1651,
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Berlin 1865. A. ReirrerscEeIp, Annali d. Inst. 1863, 121 f. A. Preuner, Hestia-Vesta
S. 232 f.; Philologus XXIV 243 ff. G. Wissowa in Roschers Lexikon I 1868 ff. A. Dx-
Magoni, 11 culto privato di Roma antica I 27 ff.

28. Genius. Als Kaiser Theodosius im J. 892 nicht nur die 5ffent-
liche, sondern auch die h#usliche Ausiibung heidnischer Religionshand-
lungen untersagte, geschah dies durch die Verfiigung (cod. Theod. XVI
10, 2): nullus omnino secretiore piaculo Larem igne, mero Genium, penates
odore veneratus accendat lumina, imponat tura, serta suspendat. Hier sind
scharf und deutlich, wie es sich fiir einen kaiserlichen Erlass ziemt, die
drei Arten von Hausgéttern geschieden, und es ist damit allen alten und
neuen Versuchen, den Genius fiir urspriinglich identisch mit dem Lar
familiaris zu erkléren,!) der Boden entzogen; denn das sinkende Altertum
hat wohl in weitem Umfange verschiedene Gotter mit einander vermengt,
nicht aber urspriinglich einheitliche geschieden. Der Genius ist der Grund-
anschauung nach ebenso fest an die Person gebunden, wie der Lar an
den Ort, und wenn sich auch spiter der Begriff beider Gottheiten ver-
flacht hat und dadurch die Grenzlinien ihrer Wirksamkeit hie und da ver-
wischt worden sind, so ist doch ihre urspriingliche Verschiedenheit keinem
Zweifel unterworfen. Selten spricht die Etymologie eines Gdtternamens
so deutlich wie hier: den Zusammenbhang mit Wz. gen, gignere konnten
auch die alten Grammatiker nicht verkennen,?) wenn auch ihre Meinungen
dariiber auseinandergingen, ob die Ableitung im aktiven oder passiven
Sinne vorzunehmen und wer als Subjekt zu denken sei.’) Ausschlag-
gobend ist die Thatsache, dass nur der Mann einen Genius hat, wiibrend
der Frau in gleicher Bedeutung eine Juno zukommt:!) es geht daraus
hervor, dass Genius und Juno sich zu einander verhalten wie Zeugung und
Empféngnis, und dass somit der erstere die gtttliche Verkdrperung der
im Manne wirksamen und fir den Fortbestand der Familie sorgenden
Zeugungskraft ist.5) Diese Bedeutung erweitert sich dann insofern, als
der Genius weiterhin die gesamte Kraft, Energie, Genussfihigkeit, mit
einem Worte die ganze Personlichkeit des Mannes, sein hdheres und
inneres Wesen abspiegelt und darstellt; das bringt die Sprache deutlich
zum Ausdruck sowohl in dem Worte genialis, das urspriinglich ,zeugungs-
kriftig*, dann iiberhaupt alles Reiche, Uppige, Freigebige bezeichnet, als
auch in metaphorischen Wendungen, wie Genio aliquid praestare (wir
»seinem inneren Menschen eine Giite thun®), Genium defraudare, Genio

") Granius Flaccus bei Censorin. 8, 2.
Rriprerscaerp, Annali dell’ Inst. 1863, 129.

2) Wenn es bei Paul. p. 94 (vgl. p. 95.
Mart. Cap. I 152) heisst: Genium appella-
bant deum, qui vim obtimeret omnium rerum
gerendarum, so spielt hier vielleicht der
verwandte Gott Cerus (s. S.158 f.) mit hinein.

3) Censorin. 3, 1: Genius est deus, cuius
in tutele ut quisque natus est vivit. hic sive
quod ut genamur curat, sive quod una genitur
nobiscum, sive etiam quod nos genitos suscipit
ac tutatur, certe a genendo Genius appellatur.

Paul. p. 94. Varro bei August. c. d. VII 13. !

II 16: quamobrem maior caelitum populus
etiam quam hominum intellegi potest cum
singuli quoque ex semetipsis totidem deos
faci ionque_adoptando_sibi.
CIL XI 8076: Genso Augusti et Ti. Caesaris,
Tunoni Liviae (vgl. Henzen, Act. fr. Arv.
p. 85 f. 122) und zahlreiche Inschriften den
Iunones einzelner Frauen gewidmet, z. B.
CIL VI 2128. X1 1324. XIV 1792. 8556 u. a.
Portraitherme einer Frau mit der Unterschrift
Tumo Florae Scaptinae Arch. epigr. Mitt. aus
QOesterr. XIII 175 ff.

*) Daher konnte Laberius frg. 54 Ribb.

‘IA--

4) Senec. epist. 110, 1: singulis enim et | den Genius als gemeris mostri parens defi-

Gentum et Iunmomem dederunt. Plin. n. h.

nieren.
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indulgere u. a.!) Jeder Mensch bat seinen Genius, bezw. seine Juno, die
mit ihm geboren werden, wihrend seines ganzen Lebens von ihm unzer-
trennlich sind und schliesslich mit ihm sterben;*) der Genii oder Junones
Verstorbener wird nur ganz vereinzelt gedacht,?) da hier ein ganz anderer
Vorstellungskreis einzutreten pflegt. Im Hause ist es der Genius des
Hausherrn, der mit den Penaten und dem Lar familiaris von allen Haus-
bewohnern verehrt wird: die Stiitte seines Wirkens ist das Ehebett, der
lectus genialis,*) bei dessen Bereitung er auch angerufen wird (Arnob.
II 67); heilig ist ihm die Schlange, als beliebtes Haustier (Phin. n. h.
XXIX 72), und ihr Erscheinen symbolisiert die Anwesenheit des Genius,
ebenso wie der Tod der Hausschlange das Hinscheiden des Familienhauptes
bedeutet. In verschiedenen Versionen begegnet uns die Erziihlung, dass
entweder der Genius selbst sich in Gestalt einer Schlange der Hausfrau
gonaht und sie zur Mutter eines berilhmten Sohnes gemacht habe,%) oder
dass ein dem Hause bevorstehendes Geschick durch die plétzliche Er-
scheinung des Genius in Schlangengestalt angezeigt worden sei.6) Man
malte daher, wie es die pompejanischen Hiiuser zeigen, Schlangen als
Symbole des Genius sowohl an die Aussenmauern, die dadurch gleichzeitig
vor Verunreinigung geschiitzt werden sollten,?) als innen an die aediculae
der Hausgétter, allein oder in Verbindung mit den Laren- und Penaten-
bildern; wenn zwei Schlangen dargestellt sind, ist oft die eine durch den
Kamm als minnlich bezeichnet, so dass wir Symbole vom Genius des Haus-
herrn und der Juno der Hausfrau zu erkennen haben.8) Der Festtag des
Genius ist der Geburtstag seines Schiitzlings, an dem er als Genius natalis?®)
verehrt wird und Opfer meist unblutiger Art, wie sie ja im Hausgottes-
dienste durchweg iiberwiegen, erhiilt;1°) vor allem ist der Geburtstag des
Hausherrn ein Festtag fir die ganze Familie mit Einschluss der Sklaven
und Freigelassenen, und die letzteren zeigen ihre Ergebenheit gegen den
Patron in besonderer Verehrung seines Genius, dem sie, sei es allein, sei
es zusammen mit den Laren, Weihungen darbringen.!!) Die Mitglieder
des Hausstandes schworen beim Genius des Hausherrn, wie iiberhaupt der
Genius als der bessere und gottliche Teil im Menschen gern bei Schwur
und Beschwdrung angerufen wird.!?) Eine besondere Bedeutung erhilt

1) Materialsammlung bei PreLLER, R5m.
Myth. I 78 f.

%) Censorin. 3, 5. Hor. epist. II 2, 187:
Genius natale comes qui temperat astrum.
Mart. Cap. Il 152. Amm. Mare. XXI 14, 3.

3) CIL V 160. 246. VIII 8695. IX 5794.
X 1009. 1023. 6597. XIV 1792. Gamrucer,
Syll. Nr. 1152, Die oberitalischen Inschriften
CIL V 4449. 5869. 5892 7142. 7468 sind
wohl eher als Ehreninschriften aufzufassen.

4) RosseacH, Rom. Ehe 8. 367 ff.

5) Gell. VI 1, 8. Liv.XXVI19, 7. Tn
graecisierter Fassung auf Apollo fibertragen,
Suet. Aug. 94. Cass. Dio XLV 1.

¢) Cic. de div. I 86. Plut. Ti. Gracch. 1.
Obseq. 58.

7) Pers. I 113: pinge duos anguis; pueri,
sacer est locus, extra meite; vgl. DE-Magon,

Culto privato [ 77 f.

%) HerLsio, Wandgem. S. 10; vgl. Cen-
sorin. 3, 8: monnulli binos Genios (richtiger
Genius und Juno) in his dumtaxat domibus,
guae essent maritae, colendos putarumst.

v 6') {']nt.sprechend auch Tuno natalis, Tibull.

19) Tibull. II 2. IV 5. Censor. 2; mehr
bei O. Jan~ zu Pers. p. 119,

1) z. B. CIL 11 1980. V 1868. VI 257
13359. 8684. X 860. 861. XI 356. 818, vgl.

E N

13) z. B. Plaut. Capt. 977. Ter. Andr.
289. Tibull. IV 5, 8. Hor. epist. I 7, 94.
Senec. ep. 12, 2. Apul. met. V1Ii 20. Ebenso
bei der Juno einer Frau, z. B. Tibull. TII 6,
38. IV 13, 15. Petron. 25. Schol. Juven,

, 98.



156 Religion und Kultus der Romer. II. Gotterlehre.

dieser Brauch in der Kaiserzeit, wo der Genius des Kaisers, der aus der
grossen Menge der Genii ebenso hervorragt, wie der Imperator aus der
Masse der Biirger, Gegenstand allgemeiner Verehrung wird. Von der-
selben zeugen — abgesehen von dem bereits S. 152 besprochenen Kulte
des Gtenius Augusti zwischen den Laren der Compita — nicht nur zahl-
reiche Weihinschriften von Privatleuten und Gemeinden aus allen Teilen
des Reiches,!) sondern auch der Umstand, dass der Schwur beim Genius
des Kaisers sowohl im Beamteneide seine Stelle findet (s. oben S. 71. 146),
als auch im Privatleben hi#iufig zur Anwendung kommt;?) ein in dieser
Form geleisteter Meineid wurde als Verbrechen gegen die Majestit ge-
ahndet.?)

Die von Haus aus einfache Vorstellung vom Genius hat im Laufe
der Zeit sehr wesentliche Erweiterungen erfahren. Wenn man den Genius
des Hausvaters zugleich als Genius domust) oder Genius familiae (CIL X
6302) auffasste, so hatte das seine volle Berechtigung. Davon ausgehend
aber entwickelte sich die Vorstellung von Genien, die nicht zu einzelnen
Personen, sondern zu ganzen Verbiinden gehdrten, zunichst bei solchen,
die durch Bande des Blutes zusammenhiingen, dann aber auch bei kiinst-
lich geschaffenen Organisationen. Namentlich haben so die Genossen-
schaften und stiidtischen Korporationen, dann alle militérischen Truppen-
kdrper, schliesslich auch Gemeinden, Provinzen, Staaten ihren eigenen
Genius.’) Je weiter sich dieser Gebrauch ausdehnt, um so mehr wird der
ursprilngliche Gedanke des Genius und sein Zusammenhang mit der Person
verdunkelt. Bei Genius collegii, Genius legionis, Genius coloniae handelt es
sich doch wenigstens um Gruppen von Personen, die man allenfalls nach
Analogie der Familie auffassen kann;®) bei Wendungen, wie Genius theatri,
Genius scholae, Genius macelli ist es bereits kaum mehr miglich, anstatt
an den Ort, an die dort zusammenkommenden Personen zu denken, und
in dem sehr h#ufigen Gebrauche von Genius loci?) ist eine solche Erkli-
rung vollig ausgeschlossen; hier hat sich der Begriff des Gtenius zu der
ganz allgemeinen Bedeutung von numen, der Bezeichnung der iberall
wirksamen gbttlichen Gewalt, verflichtigt. In dieser Auffassung ist der
Genius nichts weiter als der deus in cuius tutela hic locus est,®) und heisst
darum auch geradezu deus tutelae (CIL II 8021. 3377. 4092) oder genius
tutelae (CIL IT 2991), bis sich diese Tutela als selbstindige Gottin los-
18st und als Tutela huius loci?) neben den Genius loci tritt oder auch —

) z. B. CIL VI 251—256. X 1561. XI
3076. 3303. 3593. XIV 2349.

?) Cass. Dio LVII 8. Suet. Calig. 27.
Apul. met. 1X 41 u. a.

3) Ulp. Dig. XII 2, 13, 6; vgl. Tertull,
a'pol. 28. Minuc. Fel. 29. Moxusen, Staatsr.
Il 784,

4) Genio domus suae CIL VIIT 2598,

8 G collegii, sodalicii, familiae mo-
netalis, corporss, curiae, decuriae; Genius
exercitus, legionis, cohortis, centuriae, tur-
mae, castrorum; Genius coloniae, municipii,

pags, civitatis, provinciae u. s. w. Belege |

bieten die Indices des CIL in reicher Fille;
tiber die Genii der Truppenkdrper s. insbe-
sondere v. Domaszewski, Westd. Zeitschr.
XIV 96 ff.

¢) Vgl. auch Genius fori vinarii, vena-
licii, commercii, portorsi, horreorum.

7) Seltener mit genauerer Angabe Ge-
nius montis (CIL VI 384. IV 1176. VIII
9180), fontis (VIII 4291. VI 151), fluminis
(VIII 9749) u. a.

%) Henzew, Act. fr. Arv. p. 146.

9) CIL I 4445. VI 216; vgl. VI 777
und Petron. 57. 105.
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zum Teil unter allerlei spezialisierenden Beinamen!) — allein filr sich
verehrt wird. Hie und da scheint die Tutela augusta — namentlich von
den Frauen — in #hnlicher Weise verehrt worden zu sein, wie der Genius
Augusti,?) und im ausgehenden Heidentume begegnet sie uns vereinzelt in
Verbindung mit den Laren (CIL II 4082) und hat als eine Art weiblicher
Genius ihre Stelle im hiuslichen Kulte.$)
Erheblich ilter als die meisten dieser erst im Verlaufe der Kaiser-
zeit zur Entwicklung gelangten Vorstellungen ist die Fixierung eines G e-
nius populi Romani, Genius publicus oder Genius urbis Romae, einer
Gottheit, die von der gesamten ([emeinde in derselben Weise verehrt
wurde, wie von den Bewohnern eines Hauses der Genius des Hausherrn.
Da jedoch eine Person, die den Staat in derselben Weise verkdrpert, wie
der Hausvater die Familie, nicht vorhanden ist, so konnte die Idee des
Genius publicus nie dieselbe Bestimmtheit gewinnen, wie die Vesta p. R.
Quiritium, die Penates publici und die Lares praestites; man liess sogar
urspriinglich, im Widerspruche mit der ausgepriigt ménnlichen Grundbe-
deutung des Genius, das Geschlecht dieses Genius unbestimmt, denn auf
dem Capitol befand sich ein geweihter Schild mit der Inschrift: Genio urbis
Romae sive mas sive femina (Serv. Aen.11351). Ein Staatsopfer an den Genius
publicus wird zuerst 536 = 218 erwihnt (Liv. XXI 62, 9), in der letzten
Zeit der Republik hat er ein Heiligtum in der Nihe des Concordientempels
am oberen Forum,%) und die Kalendarien verzeichnen am 9. Oktober ein
Opfer Genio publico, Faustae Felicitati, Veneri Victrici in Capitolio; in der
Kaiserzeit findet sich der Genius populi Romani, abgesehen von zahlreichen
Dedikationen einzelner Privatleute,’) in den Gé&tterreihen, die von den
Arvalen bei der Fiirbitte fiir den Kaiser und sein Haus angerufen und
durch Opfer geehrt werden,®) und im 4. Jahrhundert werden ihm zu Ehren
am 11. und 12. Februar ludi Genialici begangen.”) Sein Bild, in durch-
aus typischer Auffassung (ut formari Genius publicus solet Amm. Mare. XX
5, 10), begegnet hiiufig auf Miinzen: er erscheint als biirtiger (spéter jugend-
lich), nur unterwiirts mit einem Mantel bekleideter Mann, mit Fiillhorn im
linken Arm und gewdhnlich mit einer Opferschale in der rechten Hand.
Dem entsprechend werden auch sonst die Genii von Stidten wiedergegeben,
z. B. der von Lugudunum auf einem Thonrelief?) und die anderer Stédte
auf Miinzen;?) auch der Genius theatri ist auf einem Relief von Capua!?) in
') Tutela Tarracomensis CIL 1I 4091,

Tutela domus Rupilianae V 3304, Tutela
Candidiana V1 776; ohne Beinamen II 2538.

gehdren nicht hierher.
4) Cass. Dio XLVII 2. L 8.
5) 2. B. CIL VI 248. 397. Eph. ep. IV

8031. 8226, 4090. V 4982. VI 774. 775. Ver-
einzelt steht die Iovis Tutela V 4243, vgl.
X1l 1837.

1) CIL III 3349 (mit HosNErs Anmer-
kang). 4056. V 4982.

%) Hieron. in Esai. 57 (11l p. 418) und
das Relief Annali d. Inst. 1866 Taf. K 4;
die Gdttin, die hier, wie auf den Mnnzen
des Carausius (Conex, Méd. imp. VII? p. 36
nr. 358 ff.) durch Inschrift sichergestellt ist,
trigt das bezeichnende Symbol des Genius,
das Fallhorn. Andre angebliche Tutela-Dar-
stellangen (Gaz. archéol. V 1879 p. 4. 211)

736 u. a.; vgl auch CIL VI 29944 (= OgreLw1
1684) [m] guis hanc ara(m) laeserit, habeat

Genium sratum populi R ietn
Divorum.

8) Henzex, Act. fr. Arv. p. 72, 121,

7) Momusen, CIL I? p. 309.

8) FroraxER, Musées Se France pl. 15, 2.
CIL XII 5687, 45.

°) Ilmoor-BLmn, Ztachr. f. Numism.

XIII 1885, 128 ff.; vgl. auch L Cagrari-
Lovnu.u, Bull. arch com. XIX 1891, 246 f.

19) CIL X 8821. JorpaN. Annali d Inst.
1862, 833.
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Bhnlicher Weise dargestellt, und iiberhaupt ist diese mehr ideale Fassung
(in griechischer Tracht und nur unterwirts bekleidet) fiir all die zahl-
reichen Bilder von Genii exercituum, locorum, collegiorum u. s. w. zur
Anwendung gekommen.!) Dagegen geschieht in abweichender Form die
Bildung von Personalgenien, sei es des Kaisers, sei es von Privaten: sie
filhren zwar auch das Fillhorn, welches als Symbol der genialis copia das
eigentliche unterscheidende Attribut des Genius ist,?) zeigen aber in rea-
listischer Auffassung Romer in. der Toga und — soweit es sich um feiner
ausgefiihrte Denkmiler handelt — mit Portriitziigen, sozusagen das Ideal-
bild des civis Romanus; mit Vorliebe wird der Genius opfernd dargestellt,
wobei er den Zipfel des Gewandes iiber das Hinterhaupt hinaufgezogen
hat und die Opferschale in der rechten Hand hilt: zahlreiche Reliefs
und Wandgemilde, auch einige Statuen, sind die Repriisentanten dieses
Typus.

Eigenartig, aber wobhl nicht zur vollen Entwicklung gelangt ist die
Anschauung, dass auch die Gotter und Gottinnen, ebenso wie sie eine
Vesta deorum dearumque besitzen (oben S. 148), ebenso je ihren Genius,
bezw. ihre Juno haben. Im Tempel des Juppiter Liber zu Furfo wurde
in republikanischer Zeit neben diesem Gotte selbst auch dem Genius Jovis
Liberi geopfert (CIL IX 3513), und die Arvalbriider bringen bei den sacra
piacularia nicht nur der Dea Dia, sondern auch der Juno Deae Diae Opfer
dar;8) auf Inschriften und in sonstigen Zeugnissen der Kaiserzeit begegnen
noch Genii und Junones verschiedener Gotter und Gottinnen,’) ohne dass
wir dadurch genaueren Aufschluss iiber die zu Grunde liegende Auffassung
erhielten, da hier die Genii und Junones nicht neben den betreffenden
Gottheiten, sondern an deren Stelle genannt werden. Jedenfalls zeigt das
Verhiltnis der Opfertiere bei den Arvalen, wo Dea Dia zwei Kithe, Juno
Deae Diae nur zwei Schafe erhiilt, dass die letztere eine etwas unterge-
ordnete Stellung einnahm: der Genius eines Gottes neben diesem selbst
wird #hnlich aufzufassen sein wie die Schlange neben dem Genius. Ana-
loge Anschauungen treten uns in den religissen Denkmilern der ver-
wandten italischen Volker entgegen. Bei den Umbrern von Iguvium wird
neben Mars ein Cerfus Martius verehrt, auch erhalten mehrere Gottheiten
beiderlei Geschlechts das Beiwort cerfivs: mit vollem Rechte hat man
diese Worte, ebenso wie das paelignische Cerfus’) mit dem lateinischen

') Die Deutung der bewaffneten Figur
auf oskischen Minzen (FriepLinper, Osk.
Munzen 8. 76 Taf. 9, 1-- 5) als Genius Ita-
liae entbehrt jeder Begriin