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Mircea Eliade und C.G. Jung

von Florin Turcanu*

Unmittelbar vor seiner Teilnahme am Amsterdamer Kongref hatte Eliade
Einlaf$ in einen sehr anderen Ort der Begegnungen und des Austauschs
von Ideen gefunden, der eine andere Art von Legitimitit erforderte und an
dem das in der akademischen Welt so wichtige Spiel Anwesenheit/Abwe-
senheit andere Bedeutungen hatte. Sein Besuch dort sollte sich im tbrigen
sehr schnell als folgenschwer fiir seinen weiteren Lebensweg erweisen. Am
5. Oktober 1949, als sich die Rezensionen von Kosmos und Geschichte
zu hdufen begannen, hatte er eine Einladung zur Teilnahme am nichsten
Eranos-Treffen in der kleinen Schweizer Stadt Ascona am Ufer des Lago
Maggiore im August 1950 erhalten. ,,Diese Einladung erfreute mich und
schmeichelte mir. Ich hatte einst in Rumanien die ersten Eranos-Jabrbii-
cher gelesen, die mich mit der Idee dieser pluridisziplindren Symposien
vertraut gemacht hatten.“

Eliade erhielt seine Einladung zu den Eranos-Treffen von der Frau,
die sie achtzehn Jahre zuvor ins Leben gerufen hatte. Olga Froebe-Kap-
teyn war eine damals neunundsechzigjihrige Holldnderin, die seit drei-
Big Jahren in Ascona lebte. Inspiriert von Hermann Keyserlings ,,Schule
der Weisheit* in Darmstadt, hatte sie dort 1930 die Grundsteine fiir eine
»Schule der spirituellen Forschung® gelegt. Die Einrichtung, in die sie von
nun an ihre ganze Energie und ihr gesamtes Vermogen investiert, entfaltet
ab 1932 ihre Aktivitaten. Mit Rudolf Ottos Segen ruft Olga Froebe in der
Schweizer Kleinstadt eine Vortragsreihe zu Fragen der Spiritualitit ins Le-
ben. Otto findet auch einen Namen fur dieses Projekt, das er mit angeregt
hat, an dem er sich aber nicht beteiligt: ,,Eranos®, ein altgriechisches Wort
fur ein Mahl, zu dem jeder Gast ein Gericht mitbringt.

Von Anfang an steht das Unterfangen im Zeichen des doppelten In-
teresses an orientalischer Spiritualitdt und Psychologie. Carl Gustav Jung,
den die Organisatorin von Eranos 1930 in Darmstadt kennengelernt hatte,
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eroffnete 1933 die erste jahrliche Vortragsreihe unter dem Titel ,,Yoga und
Meditation in Osten und Westen“. Der Gedanke der Anniherung zwi-
schen Ost und West, wie sie Keyserling und Otto ersehnten, beherrschte
mehrere Treffen, die sich in den dreifSiger Jahren mit Symbolismus, gei-
stiger Herrschaft und dem Erlosungsgedanken in Orient und Okzident
befafSten.

In den dreiffiger Jahren wurden Ernesto Buonaiuti, die Indologen
Heinrich Zimmer, Masson-Oursel und Jean Przyluski, aber auch Martin
Buber, Louis Massignon und Henri-Charles Puech nach Ascona eingela-
den. Eranos unterbrach seine Tatigkeit auch wihrend des Krieges nicht
und erlangte schnell eine internationale Dimension. ,,Olga Froebe sagte
gerne, daf$ die Konferenzen, die im selben Jahr der nationalsozialistischen
Machtergreifung begannen, zunehmend zu einer Kraft gegen die Nazis
wurden®, so der amerikanische Historiker William McGuire. Heinrich
Zimmer, der unter dem nationalsozialistischen Regime seine Stelle an der
Universitdt Heidelberg verlor und ins Exil gezwungen wurde, nahm bis
zum Kriegsausbruch an den Eranos-Treffen teil.

Die erste Begegnung mit diesem Umfeld schmeichelt zwar Eliades
SelbstbewufStsein, ruft ihm aber dennoch seine ungewisse personliche
und berufliche Situation ins Gedichtnis und weckt wieder einmal das
schmerzliche Gefiihl seiner Einzigartigkeit: ,,Um mich herum sind nur
Menschen, die sich verwirklicht haben, die Lehrstithle an Universitiaten
innehaben, die Verantwortung und Studienstipendien haben, in Sicherheit
vor Sorgen und Terror. Ich weif3, daf§ ich all meinen Kollegen, die sich mit
Religionsgeschichte, religioser Psychologie und Ethnologie beschiftigen,
um eine Generation voraus bin. Wie konnte ich mir ebenfalls eine Stellung
verschaffen? Wer konnte mich berufen? Wenn all diese Dinge eines Tages
kommen, wird es zu spit sein, dann werde ich sie nicht mehr brauchen.

Trotz der vielen Forscher und Hochschullehrer, die es anlockt, ist
Eranos kein Umfeld, das man als akademisch bezeichnen konnte. Eliade
selber wird dies sehr schnell bewuf3t. Bei seinem ersten Eranos-Aufenthalt
spricht er vielsagend von einer ,halb weltlichen, halb theosophischen At-
mosphire“. Die Konferenzen dauern ein bis zwei Wochen, jeder Vortra-
gende hat zwei Stunden fur sein Referat, und die Begabung, personliche
Erfahrungen, Intuitionen und Hypothesen mit anderen zu teilen, wird
lieber gesehen als der unpersonliche Gebrauch einer spezialisierten Spra-
che. Gershom Scholem bezeichnet die Fahigkeit, aus der akademischen
Zuriickhaltung auszubrechen, als Bedingung, zu einer Eranos-Tagung
eingeladen zu werden. ,,Fiir Olga war es geradezu entscheidend, daf$ der
Redner, den sie suchte, sich mit dem Objekt seines Vortrags identifizie-
ren konnte. In ihrer Sprache nannte sie dies ,Ergriffenheit‘. Sie brauchte
Ergriffene und keine Professoren, auch wenn sich alle Professoren nen-
nen mochten.“ Henry Corbin verleiht Eranos die idealisierten Ziige einer
quasi-gnostischen Gemeinschaft, ,,ein Mikrokosmos, von dem man nicht
erwartet, dafS die Welt ihm ahnelt, dessen Vorbild aber, so darf man hof-
fen, sich uiberall in der Welt verbreiten wird*.

Alles in allem unterscheiden die Eranos-Treffen, an denen Eliade bis
1961 teilnehmen sollte, sich stark von dem Milieu, in das er sich in Paris
zu integrieren versuchte. Hier trifft er zum ersten Mal Jung und Scholem
und sieht Karl Kerényi wieder, den er bereits in Rom kennengelernt hat-
te. Mit letzterem verstand er sich zunichst gut und brachte bei Payot die
Griechische Mythologie unter, die der ungarische Gelehrte kurz zuvor
auf deutsch veroffentlicht hatte. Thre Beziehung sollte sich jedoch bald
verschlechtern. Schuld daran waren laut Eliade Kerényis Empfindlichkeit
und ,,Stimmungsumschwiinge“ ihm gegeniiber.

Die herausragende Figur war unumstritten Jung, der Eranos von An-
fang an dominierte und dort bis 1952 Vortrage hielt und an den Treffen
teilnahm. Wahrscheinlich betitelte Eliade seinetwegen seinen ersten Vor-
trag bei Eranos mit ,,Psychologie und Religionsgeschichte: Die Symbolik
des,Zentrums‘“. Er hatte Jungs Werk Anfang der vierziger Jahre entdeckt,
aber erst seit seinem Umzug nach Frankreich ein echtes Interesse an der
Erkundung der psychologischen Grundlagen des symbolischen und my-
thischen Denkens gezeigt. Zwar verwendet er in Kosmos und Geschich-
te grofSziigig den Begriff des ,,Archetyps®, jedoch nicht in der Jungschen
Bedeutung und nicht in Anlehnung an dessen Terminologie. Eliade findet
ihn genauso bei Eugenio d’Ors und dann gegen Ende der dreifSiger Jahre
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bei Coomaraswamy in der neoplatonischen Bedeutung des ,,exemplari-
schen Modells®, die auf in mythischen Erzdhlungen beschriebene Gesten
und Ur-Schopfungen angewandt wird. ,,Fir Jung waren die Archetypen
,Strukturen des kollektiven UnbewufSten®. Ich hatte den Fehler gemacht,
einen Begriff — wenn auch in einer ganz anderen Bedeutung — zu verwenden,
der dank Jung und in der Bedeutung, die er ihm gegeben hatte, bekannt und
sogar populiar geworden war®, gibt Eliade in seinen Memoiren zu.

Was Eliade zu der Psychoanalyse Jungscher Provenienz hinzieht, ist
vor allem die Art und Weise, in der diese sich auf ein ganzes kulturelles
Universum stiitzt, innerhalb dessen die religiosen Traditionen im allgemei-
nen und das orientalische Denken im besonderen einen Ehrenplatz ein-
nehmen. Diese intellektuelle Offnung hatte Jung bereits zur Erforschung
der alchimistischen Symbolik in Europa und China, zu Gnosis und Yoga
gefithrt und der ,kulturellen Fruchtbarmachung der Psychoanalyse®,
wie Eliade es nannte, den Weg geebnet. Ein Aspekt dieser ,,Fruchtbar-
machung® ist gerade die Abkehr von der positivistischen Komponente in
Freuds Denken, die Eliade stets zuwider war, um ein Territorium zu er-
schliefSen, auf dem Religionsgeschichte und Psychologie aufeinandertref-
fen konnten. ,Man konnte die Entdeckung des UnbewufSten mit den ma-
ritimen Entdeckungen der Renaissance und den astronomischen Entdek-
kungen gleichsetzen, die auf die Erfindung des Teleskops folgten®, schrieb
Eliade 1960. Bevor er mit Jungs Denken vertraut war, ware dieser Satz aus
seiner Feder undenkbar gewesen.

An Jungs Theorie des kollektiven UnbewufSten reizt ihn vor allem
die Bedeutung, die sie dem religiosen Komparatismus, der Erforschung
von Mythen und der ,primitiven Mentalitidt* zumiflt. Genauso wie das
Heilige — das ,,ganz Anderen®, wie Rudolf Otto es nennt — ist auch das Un-
bewufte eine Realitit, die sich durch ihre radikale Andersheit definiert.
Ob man sich dessen bewufSt sei oder nicht, schreibt Eliade, 16st nun die
Begegnung mit dem ,,ganz Anderen“ eine Erfahrung religioser Struktur
aus. Genau wie das Heilige konne das UnbewufSte nur symbolisch in Er-
scheinung treten, indem es mythologische und noch allgemeiner religiose
Bilder und Themen reproduziert, die laut Jung der ganzen Menschheit
gemeinsam sind. Trotzdem hiitet sich Eliade, das Heilige mit dem Unbe-
wuften zu verwechseln. Zum einen veranschaulicht er mit Vorliebe die
Auswirkungen der ,,Erfahrung des Heiligen“ auf das UnbewufSte seit der
Geburt des homo religiosus. Wie er auch auf den letzten Seiten seines
Buches Das Heilige und das Profane darlegt, reichen diese Auswirkungen
bis ins UnbewufSte des modernen Menschen, das in einem unreligiosen
geistigen Universum alleine ,,noch religios geblieben ist“. Zum anderen
verteidigt Eliade stets, etwa in einem seiner Briefe an Jung, die ,,Unabhin-
gigkeit“ der Religionsgeschichte von der Psychologie. Zugleich verwan-
delt sich seiner Ansicht nach der Bereich der ,religiosen Erscheinungen®
in ein Terrain, auf dem Psychologie und Religionsgeschichte zusammen-
kommen. Diese Begegnung der beiden Disziplinen erldutert er in einer
Passage, die seinen eigenen intellektuellen Werdegang spiegelt: ,,Schafft
die Tiefenpsychologie Raum fiir die Wahrnehmung, dafy mythische Sym-
bole und Themen in der Seele des modernen Menschen fortleben, weist
sie nach, daf$ die spontane Entdeckung der Archetypen urzeitlicher Sym-
bolik allen Menschen gemeinsam ist, ohne Unterschied der Rasse oder
der historischen Milieus, so befreit sie den Religionshistoriker von seinen
letzten Skrupeln.“ Allerdings bleibt letzterer in Eliades Augen am besten
qualifiziert, die Botschaft der Symbole und Mythen zu entschlisseln.
Demnach mufS die Religionsgeschichte die Ergebnisse der Jungschen Psy-
choanalyse genauso integrieren wie die der Ethnologie, um sich in eine
»Metapsychoanalyse“ zu verwandeln. Diesen Begriff schuf Eliade 1952
in Ewige Bilder und Sinnbilder, um die Vision zu unterfiittern, dafs der
Religionsgeschichte eine ,,Mission“ zukomme. Sie verwandle sich also in
eine ,geistigere Technik®, die fithre zu ,,einem neuen Erwachen, zu einem
Wiedererringen der archaischen Symbole und Archetypen, die, lebendig
oder versteinert, in der religiosen Uberlieferung der gesamten Menschheit
vorhanden sind“.

Auf anderer Ebene ist die Begegnung mit dem UnbewufSten zugleich
eine Begegnung des modernen Menschen mit ,den anderen®, den Ver-
tretern traditioneller und ,,primitiver* Kulturen. Laut Eliade konnte die
Religionsgeschichte dank der Unterstiitzung der Jungschen Psychoanalyse
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bei der kulturellen Begegnung zwischen Europa
und der aufereuropdischen Welt die Hauptrolle
beanspruchen, denn ,,man darf nicht vergessen,
daf$ alle ... Kulturen eine religiose Struktur auf-
weisen, daf sie als religiose Aufwertungen der
Welt und des menschlichen Daseins begriindet
wurden®. Diesen Gedanken sollte Eliade Anfang
der sechziger Jahre in einem ganz anderen Kon-
text als dem seiner Entdeckung von Jungs Den-
ken voll ausreifen lassen.

In einem Brief von Januar 1955, einem heik-
len Moment in ihrer personlichen Beziehung,
nannte Eliade das Werk des Meisters von Kufs-
nacht ,,die grofSte Entdeckung [meiner] geistigen
Reife“. Obwohl er die Bezeichnung ,,Jungia-
ner® zuriickwies, war dies keine Ubertreibung,
denn nach dem Krieg hatte kein zeitgenossischer
Denker eine so stimulierende Wirkung auf sein
Schaffen wie Jung. Dessen Werk, aber auch
die Begegnungen mit ihm bewirken bei Elia-
de keine Konversion, sondern eine Bestdtigung
und Erweiterung seines eigenen Verstindnisses
des religiosen Phianomens. Folglich verandert
sich durch den psychoanalytischen Filter selbst
Eliades Verhiltnis zur Moderne. Er verlafst das
Ghetto des ,, Traditionalismus“, wie ihn Guénon oder Evola vertreten, in
dem er sowieso nie mit beiden Fiiflen gestanden hatte. An Jung scheiden
sich zwischen Eliade und Evola die Geister, denn laut letzterem betreibt
der Schweizer nur die ,, Ausarbeitung und Verbreitung einer ,spiritualisier-
ten‘ Psychoanalyse fiir empfindliche Gaumen“, einer ,,noch gefihrlicheren,
weil subtileren® Variante des Freudismus, ,,die sich noch entschlossener
in die Domine der Spiritualitit vorwagt®. Evola zogert weder, sich tiber
Eliades Eranos-Teilnahme lustig zu machen, noch gegeniiber seinem ru-
manischen Briefpartner ,,das wirre Gerede des Herrn Jung“ zu erwahnen,
»mit dem — ich erlaube mir, es zu sagen — Sie, wie ich finde, zu nachsichtig
umgehen®.

Von 1950 bis 1955 fiihrten Eliade und Jung eine Korrespondenz, die
zwar nicht umfangreich ist, aber auf der Ebene der Ideen und der Be-
schreibung unterschiedlicher intellektueller Kreise einiges hergibt. Es ist
behauptet worden, die Bewunderung, die Eliade in seinen Texten iiber
Jung zum Ausdruck bringt, komme einer Vergotterung gleich — jedoch
wird dieses Gefiihl auch in der Intimitit des Tagebuchs deutlich. Aus den
Briefen jedenfalls, die er ihm schreibt, ist eine echte Ehrerbietung heraus-
zulesen: ,,Ich werde niemals all das vergessen, was Sie in meiner Gegen-
wart gesagt haben®, schreibt er im Herbst 1952, wenige Wochen nach ei-
nem Eranos-Treffen. Eliade bietet Jung sogar an, den Vermittler zwischen
ihm und dem Verlag Payot zu spielen, und beteiligt sich an einer dem
Schweizer Psychoanalytiker gewidmeten Sondernummer der Zeitschrift
Le Disque vert. Im Oktober 1953 teilt er ihm mit, er arbeite an einem
kleinen Buch mit dem Titel C. G. Jung und die Mythologie der Seele, das
allerdings nie fertig wird.

Im tibrigen ist Eliade derjenige, der Henry Corbin dazu drangt, 1952
unter dem Titel Ewige Sophia einen Artikel uber Antwort auf Hiob zu
verfassen, aus dem Jung schliefSen wird, dafS der franzosische Irankundler
der einzige unter den Hunderten Rezensenten ist, der seinen sonst so um-
strittenen Text wirklich verstanden hat. Jungs Antwort auf Hiob hatte bei
seinem Erscheinen im selben Jahr polemische Reaktionen ausgelost, unter
denen die lautstiarkste von Martin Buber kam. ,,G. Scholem sagte halb im
Scherz, daf§ Jung versuche, Yahwe zu psychoanalysieren®, erinnerte sich
Eliade. ,,Um ehrlich zu sein, wenn Sie mich nicht herausgefordert hitten,
hitte ich diesen Artikel nicht geschrieben®, schreibt Corbin seinem rumi-
nischen Freund im Dezember 1952 aus Teheran. Und eine Woche spiter
erganzt er: ,,Jung kommt nicht nur darin vor; er steht, um ehrlich zu sein,
ganz im Mittelpunkt. Ich glaube, dafs er sich darin wiedererkennen wird.
Auf jeden Fall ist da das klarste Ergebnis, das ich aus seinem bewunderns-
werten Werk gezogen habe, und ich versage ihm nicht mein Wohlwollen.
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Ich glaube, daf§ auf franzosisch noch
LANAS S BN ANE N R nicht viel gesagt worden ist ... Es ist
ein grofSes Abenteuer, zu dem Sie mich
gedriangt haben, mein lieber Mircea!*
Ewige Sophia erschien erst 1955, aber
Antwort auf Hiob, ,dieses grofSartig
skandalose Buch®, wie Corbin es nennt,
scheint seinen eigenen Andeutungen zu-
folge der Keim jenes markanten Jungia-
nismus gewesen zu sein, der seine Texte
aus den funfziger Jahren pragt. Eliades
und Corbins Schwirmerei fiir das Werk
des Schweizer Psychoanalytikers brach-
te sie 1952 dazu, ein Buchlein mit dem
Titel Begegnung mit Jung ins Auge zu
fassen, das jedoch ungeschrieben blieb.

Jung seinerseits sah in Eliade einen
Nachfolger Heinrich Zimmers inner-
halb des Eranos-Kreises, da der deut-
sche Indologe wihrend des Krieges in
den USA verstorben war. Er interessierte
sich fiir die Arbeiten Gber die asiatische
Alchemie und den Schamanismus und
lud Eliade im Frithjahr 1953 nach Zi-
rich ein, eine Reihe von fiinf Vortrigen
an dem nach ihm benannten Institut zu
halten. In KufSnacht wird Eliade von ei-
nem Jung empfangen, den zunehmend
gesundheitliche Beschwerden plagen:
Er stiitzt sich auf einen Gehstock. Dies
ist jedoch nicht die Kriicke eines Kran-
ken, es ist ein Bischofsstab, der Hirten-
stab eines Patriarchen. Mit einem weifSen Bart wiirde er wie ein Metropo-
lit aus einem der Lander des Ostens aussehen. Die Augen sind noch immer
so lebhaft, die Stimme machtvoll, das Lachen voll und frei.“ Er bedauert
blof3, nicht eingeladen zu werden, Jungs Bibliothek zu besichtigen mit den
,Hunderten von Binden uber die Alchemie, von denen Corbin mir erzihlt
hatte“. Als Eliade 1954 die endgiiltige Fassung seines Yoga-Buches ver-
offentlicht, die bestimmte von Jung inspirierte psychologische Erwigun-
gen enthilt, reagiert der alte Meister gekriankt, weil er aus dem Text eine
Abwertung seines Begriffs vom , kollektiven UnbewufSten“ zugunsten der
BewufStseinszustande herauszulesen glaubt, die der Yogi mit Hilfe seiner
Meditationsiibungen und Mandalas erreicht. ,,Einerseits®, schreibt er an
Eliade, ,machen Sie die so liebenswiirdige und grofSztigige Geste, mir Thr
Buch zu schicken, andererseits halten Sie mich offensichtlich fiir irgendei-
nen Idioten, der tiber die Natur des UnbewufSten nicht einmal nachgedacht
hat. Womit habe ich diese Gehassigkeit verdient? Seitdem ich die Ehre und
das Vergnuigen hatte, Ihre personliche Bekanntschaft zu machen, habe ich
niemals ein anderes Gefiihl als das der Bewunderung und Anerkennung
fur Thr grofles Werk empfunden.“ Dennoch lafst sich Jung von Eliades
beflissenen Erlduterungen und Treuebekundungen tiberzeugen, von seinen
Verdachtigungen abzulassen.

Bis auf 1955 hielt Eliade bis 1961 jedes Jahr einen Vortrag bei Eranos.
Sein personliches Verhiltnis zu Olga Froebe blieb bis zum Tod der alten
Dame 1962 hervorragend. Ab 1952 Iud sie ihn und seine Frau Christinel
jedes Jahr ein, einen Monat in ihrem Haus in Ascona Urlaub zu machen,
bevor im August das Eranos-Treffen stattfand. ,,Der Garten ist voll von
Tulpen und Narzissen, wirklich grofSartig. Ich freue mich darauf, Sie bald
wiederzusehen und Sie einen Monat lang in Ruhe hier zu haben!“ schrieb
sie ihm im April 1953. William McGuire zufolge wurde Eliade zu ,,Olga
Froebes Vertrautem, einem der sehr wenigen, denen sie von den entle-
gensten Abschnitten ihres Lebens erzdhlte“. Eliades Tagebuch und Olga
Froebes Briefe bestitigen dies. Eliade seinerseits nutzte seine privilegierte
Stellung, um ihr die Namen mehrerer Freunde wie Georges Dumézil oder
Pater Jean Daniélou vorzuschlagen, die sie zu Eranos einladen konnte.
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