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Uvod

Jako téma své magisterské diplomové prace jsem si zvolila Martiiv kult
V antickém Rimé, nebot mne zajimaji d&iny starovékého Rima a piedev§im
problematika kazdodennosti, kam se fadi i studium nabozenstvi. Mym cilem je pokusit
se piedstavit rizné aspekty Martova kultu v Rimé, a to v obdobi od zaloZeni mésta po
nastup kiest'anstvi. Svou diplomovou praci délim do osmi kapitol. V prvni z nich
(Rimské ndbozenstvi) ve struénosti predstavim fimské naboZenstvi. Tuto kratkou
kapitolu fadim na zacatek své prace, abych mohla Martiv kult zafadit do kontextu
nabozenstvi antického Rima.

Druhd kapitola Mytologicky Mars se vénuje Martovi jakozto jedné z postav
fimské mytologie. Cilem kapitoly je popsat pfedstavy Rimanti o Martovi. Pozornost
vénuji dvéma tématim: rozdily a podobnosti mezi fimskym Martem a feckym Areem a
zakladatelsky mytus Rima. Zamérem tfeti kapitoly Bith Mars je prozkoumat riizné
funkce a aspekty boha Marta. Pozornost vénuji piedevs§im jeho funkci valeéného boha,
ale nemohu opomenout ani jeho dal$i mozné funkce. Ve étvrté kapitole Vyvoj Martova
kultu se pokusim nastinit vyvoj Martova kultu od ranych dob existence Rima aZ po
nastup kiestanstvi a konec starych fimskych kultt.

V pété kapitole Martitv kult v pritbéhu roku se zaméfim na svatky a slavnosti
konané na pocest Marta. V Sesté kapitole Martovi knezi se pokusim pfibliZit tfi knéZské
urady, které byly spojené s Martovym kultem — flaminy, salie, arvalské bratrstvo. Cilem
sedmé kapitoly Mista Martova kultu je sestavit piehled posvatnych mist Martova kultu.
V osmé (a posledni) kapitole Kult vitezstvi se vénuji tématu, které je dle mého nazoru

s kultem Marta Gzce propojené — kultu vitézstvi, ktery byl v Rimé viudypiitomny.

Pfi zpracovani své diplomové prace se opirdm o antické pisemne prameny, které
se veénuji problematice fimského ndboZenstvi. Z fimskych spisovateli se jedna
predevs§im o dilo Tita Livia, z feckych autord Plitarcha nebo Dionysia z Halikarnassu.
Tito autofi ptfindsi informace o formovani fimského nédbozenského systému, a proto je
povazuji za cenny zdroj.

Titus Livius (59 pf. n. 1. — 17 n. 1.) sepsal své rozsahlé dilo D¢jiny (Ab urbe
condita libri) v dobé vlady prvniho fimského cisate Augusta. Ve sto Ctyficeti dvou

knihach se vénoval déjindm Rima, a to od zaloZeni mésta po svou soucasnost.
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Dochovalo se tiicet pét knih, které zachycuji po¢atky Rima (a podatky nabozenské
organizace fimské obce), obdobi fimského kralovstvi a republiky po ovladnuti Recka a
Makedonie (167 pf. n. L.).

Dionysios Halikarnassky (54 pi. n. 1. — 8 n. I.) ve svém dvacetisvazkovém spise
Rimské starozitnosti (ROmaiké archaiologid) zaznamenal dgjiny Rima od jeho
mytologickych pocatkti po prvni punskou valku (264 — 241 pi. n. 1.). Dochovala se
prvni polovina (po rok 441 pt. n. 1.). Dionysios zachytil také rizné fimské zvyky a
tradice a vénoval se také riznym aspektiim fimského nabozenstvi.

Platarchos (cca 50 — cca 120 n. 1) byl autorem dila Zivotopisy slavnych Rekii a
Rimanii (Bioi paralléloi), souborem padesati dvou biografii znamych historickych i
legendarnich osobnosti antického Rima a Recka. Pro mou préaci jsou uZite¢né piedevsim
Zivotopisy Romula a Numy Pompilia, prvnich dvou kralti Rima, se kterymi je spojen
vznik nabozenské organizace fimské obce. Déle pracuji s dalsim Plutarchovym spisem
Rimské otazky (Aitiai Romaikai), kde autor zachytil nékteré ¥imské tradice, véetné téch
nabozenskych.

Zdrojem informaci mi jsou také spisy jinych antickych historikd, které
dokumentuji projevy viry a ndbozenstvi Rimanti. Jedna se o Zivotopisy dvandcti cisari
(De vita Caesarum) Suetonia (cca 70 — cca 140 n. 1.), soubor biografii vladct Rima od
Caesara po Domitiana, Letopisy (Annales) historika Tacita (cca 55 — cca 120 n. 1.)
zachycujici obdobi od smrti Augusta po smrt Nerona a Rimské déjiny (ROmaiké
historid) Diona Cassia (cca 150 — cca 235 n. 1.), osmdesatisvazkovy spis zaméfeny na
d&jiny Rima od ptichodu Aenea do Italie po autorovu sou¢asnost.

Déle je jednim z mych zdroju fimsky basnik Ovidius (43 pf. n. 1. — 17 n. 1),
ktery napsal basnickou sbirku Kalendar (Fasti). Jak jiz nazev napovida, vychazel
z fimského kalendafe a prostfednictvim basnickych skladeb ptedstavil vSechny svétky a
nabozenské slavnosti prvnich Sesti mésict fimského roku. Casto vysvétlil jejich ptivod a
mytologické pozadi. Martovy svatky se konaly ve dvou mésicich, v bfeznu a v fijnu,
tudiz jsem pii psani kapitoly Martuv kult v pritbéhu roku u jarnich svatki Marta
nahlizela praveé do Ovidiova Kalendare.

Nicméné pii praci s Ovidiovymi dily je tfeba si uvédomit, ze Ovidius byl basnik,
nikoliv historik. I kdyz jeho Kalendar vykazuje znalost starobylych rituald, nejedné se o
préci badatele, Ovidius jakoZto basnik si mohl dovolit byt kreativni a neni vylouceno, Ze
si mohl nékteré ¢asti sdm vymyslet nebo vysvétlit po svém. Piesto nelze Ovidiovi upfit,

7e nam zprostiedkovava pohled na naboZenské predstavy Rimant Augustovy doby.
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Problém pisemnych prameni, které se fimskym nabozenstvim zabyvaji, spociva
v dobé¢ jejich vzniku. Nejstarsi z nich pochazi z obdobi konce republiky, jsou tedy o pul
tisicileti mladsi nez udalosti, které popisuji. Tudiz je jasné, ze autoii téchto pramenii
nemohli byt piimymi svédky udalosti, které zaznamenali. Navic nemohli Cerpat ze
starSich dél ocitych svédki, nebot’ takova dila s nejvétsi pravdépodobnosti neexistovala.
Proto si nemtizeme byt jisti spolehlivosti pisemnych pramentii. A proto je také obtizné
pokouset se rekonstruovat pocatky fimského ndbozenstvi, nebot’ je pro nds nemozné

zjistit pfesné nabozenské predstavy té doby.

Béhem psani diplomoveé prace mi byla dulezitou oporou sekundarni literatura.
Z Seskych dél bych vyzdvihla predevdim prace Od Olympu k Panteonu! Ladislava
Vidmana a Rimské ndbozenstvi > Radislava Hoska. Od Olympu k Panteonu Ladislava
Vidmana je souhrnem naboZenskych piedstav a praktik Rekdi a Rimant. Rimské
nabozenstvi Radislava Hoska bylo vydano jako ucebni text pro studenty vysokych skol,
pfesto tuto praci povazuji za dobry piehled vyvoje fimského ndbozenstvi. Autor zde
pokryl ndbozenstvi pifediimské Itilie, ndbozenské piedstavy Etruskli, nejstarsi
nabozenské projevy v Rimé a nasledny vyvoj antropomorfnich bohi a jejich kultd i
import novych kulti zvychodu. Totéz téma posléze HoSek zpracoval ve svém
Nabozenstvi antického Recka v Kapitole Antropomorfii bozstva Rima.®

Ze zahrani¢ni literatury bych na prvnim misté jmenovala obsahlou praci A
Companion to Roman Religion* (editor Jérg Riipke), na které se svymi piispévky
podilelo tficet jedna historikd, archeologli, uménovédcl, antropologi, lingvistd,
numismatiki a religionistd. Vysledkem je pomémé komplexni zpracovani tématu
fimského naboZenstvi zrtiznych whli. NaboZenstvi antického Rima je piedstaveno
v §irSim kontextu socidlnim, historickém a kulturnim. Prace pokryva vyvoj fimského
nabozenstvi od 8. stoleti pt. n. 1. po 4. stoleti n. 1., vénuje se také problematice Sifeni
fimskych nabozenskych ptfedstav v fimskych provinciich a pfejimani cizich pfedstav
v Rimé. Diiraz je kladen pfedeviim na studium naboZenstvi v praxi, centrem pozornosti

jsou lidé, praktiky, rituély a instituce fimského nabozenstvi.

1VIDMAN, Ladislav: Od Olympu k Panteonu. Antické nabozenstvi a moralka. Praha 1986.

2HOSEK, Radislav: Rimské nabozenstvi 1. Od nejstarsich predstav k Caesarové diktature. Praha 1968.

3 HOSEK, Radislav: Antropomorfuni boZstva Rima. In HOSEK, Radislav: Néabozenstvi antického Recka.
Praha 2004, s. 178-190.

4 RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007.
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Jorg Riipke, editor vySe zminéného dila A Companion to Roman Religion, je
mezinarodné¢ uzndvanym religionistou, jenz se vénuje piedev§im fimskému
nabozenstvi. Pti psani mé diplomové prace se opiram také o jeho knihu Ndabozenstvi

> prvni monografii o naboZenstvi starovékého Rima vydanou v &estiné

Rimanii,
(nepocitame-li jiz zminéna Hoskova skripta Rimské ndabozenstvi). Riipke se zaméfil
predev§im na problematiku naboZenstvi a jeho projevii v bézném Zivoté obyvatel Rima,
pricemz se snazil pokryt mnoho aspekti fungovani fimského nabozenstvi.

Dale si velmi cenim dila Religions of Rome napsanou autorskym kolektivem ve
slozeni Mary Beard, John North a Simon Price. Tato prace se sestava ze dvou svazkd:
prvni z nich (Religions of Rome: Volume 1: A History®) se zabyva d&jinami ¥imského
nabozenstvi, druhy (Religions of Rome: Volume 2: A Sourcebook’) je sbirkou ukéazek
antickych pramenti (hlavné pisemnych, ale také epigrafickych, numismatickych a
jinych), které doplnuji a ilustruji dil prvni. Tato prace je piehledem tisicilet¢ho vyvoje
fimského nabozenstvi, pfi¢emz je tento vyvoj zachycen v historickém a politickém
kontextu vyvoje fimské obce od primitivni osady po kosmopolitni mésto s riiznorodym
obyvatelstvem. Dé&jiny fimského ndbozenstvi jsou predstaveny jako d&jiny zmén —
pfedevsim kvuli propojeni s ménici se politickou situaci a meénici se komunitou.
Stfredem pozornosti autor je vztah nabozenstvi a fimské spolecnosti, nikoliv popis
ritudlt a ndbozenskych praktik.

Za velmi pfinosnou povazuji téz praci francouzskeho historika a odbornika na
imské naboZenstvi Johna Scheida. An Introduction to Roman Religion® je ptehlednym
utfidénim znalosti o fimském nabozenstvi. Scheid vysvétluje, jakou roli hrélo
nabozenstvi v kazdodennim Zivoté obyvatel Rima. Vysvétluje také fimské pojeti
posvatnych mist, ndboZenskych instituci, praktik, ritudli a svatkd. Diraz klade na
propojeni fimského ndbozenstvi se spolecnosti a statem.

Nemohu opomenout zminit ani prace, které se vénuji archeologickym
pramentim, nebot’ ve vice Castech své diplomové prace piSi o fimskych pamatkach.
Informace cerpam z topografického slovniku Samuela Ball Platnera. CeloZivotnim
dilem amerického archeologa Samuela Ball Platnera byl A Topographical Dictionary of

Ancient Rome, posmrtné¢ vydany a dokonceny Thomasem Ashbym (Londyn 1929).

5> RUPKE, JOrg: Nabozenstvi Rimanii. Praha 2007.

® BEARD, Mary — NORTH, John — PRICE, Simon: Religions of Rome. Volume 1. A History. Cambridge
1998.

" BEARD, Mary — NORTH, John — PRICE, Simon: Religions of Rome. Volume 2. A Sourcebook. Cambridge
1998.

8 ScHEID, John: An Introduction to Roman Religion. Bloomington 2003.
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Dnes je toto rozséhlé dilo pievedeno do elektronické podoby a je dostupné na internetu®
(jedna se o projekt pod zastitou University of Chicago). Platner do svého slovniku
zahrnul existujici i jiZ ztracené stavby antického Rima a jednotlivé piispévky doplnil
odkazy na dila antickych spisovatelt i epigrafické prameny.

Ze soucasnych praci vychazim z archeologickych privodci Rome and Environs:
An Archaeological Guide!? italského archeologa Filippa Coarelliho a Rome: An Oxford
Archaeological Guide!! britské archeolozky Amandy Claridge, které povazuji za velmi
dobry zdroj informaci o antickych monumentech a které mi jsou oporou pii psani o

stavbach starovékého Rima.

V uvodu své prace bych chtéla vymezit nékteré terminy. Prvnim z nich je rozdil
mezi fimskym Martem a italickym Martem. Oznaleni italicky Mars se vztahuje k
pivodnimu bozstvu Italikii uctivanému pied zalozenim Rima, z néhoz se na uzemi
Rima vyvinul fimsky Mars. Dale bych chtdla vysvétlit, jaké obdobi se skryva pod
oznacenim archaicka a historickd doba. Termin archaicka doba znaci obdobi pocatku
Rima, zahrnuje dobu od 8. stoleti pf. n. 1. po rok 509 pi. n. 1 (piekryva se tedy
s terminem doba kralovskd). Terminem historicka doba je mysleno obdobi po roce 509
pt. n. 1, tj. po zfizeni fimské republiky.

Co se tyce pisemnych pramentl, pracuji s ceskymi nebo anglickymi preklady dé¢l
fimskych a feckych spisovatelt. V ptipadé Prirodovedy (Naturalis historia) Plinia
StarSiho a Attickych noci (Noctes Atticae) Aula Gellia uvadim citace anglicky, ac¢koliv
jejich spisy vysly i v Seském (nebo slovenském) vydani.'? Nejedna se totiz o kompletni
dila, ale pouhé vybory, v nichz chybi ¢asti, se kterymi pracuji.

Pii psani latinskych jmen a termind vychazim z Encyklopedie antiky.'® Nicméné
v nékterych citovanych uryvcich je transkripce latinskych nazva jina, nebot’ nékteti

prekladatelé antickych d€l piepisovali cizi slova odlisSnym zptsobem.

° PLATNER, Samuel Ball: A Topographical Dictionary of Ancient Rome. London 1929. In
http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Gazetteer/Places/Europe/ltaly/Lazio/Roma/Rome/_Texts/PLATO
P*/home.html [cit. 25. 4. 2015].

10 CoARELLLI, Filippo: Rome and Environs. An Archaeological Guide. Berkeley — Los Angeles 2007.

11 CLARIDGE, Amanda: Rome. An Oxford Archaeological Guide. 2" edition. New York 2010.

12 pLiNIUs, Gaius Secundus: Kapitoly o pfirodé. Prel. FrantiSek Némedek. Praha 1974

GELLIUS, Aulus: Atické noci. Piel. Eleonora Vallova. Bratislava 1987.

13 Encyklopedie antiky. 2. vydani. Praha 1974.
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1. Rimské nabozenstvi

V dobéch antického Rima neexistovalo latinské slovo pro naboZenstvi. Latinsky
vyraz religio, ze kterého byla odvozena oznafeni pro nabozenstvi v fadé svétovych
jazyk®,'* nevystihuje obsahly koncept nabozenstvi. Latinské religio znamené ,,ostych a
uctu pred nécim anebo v SirSim pojeti peclivé zachovavani vseho, co se vztahuje
K uctivani boht.“*® Vyznamové nejblizsi slovu nabozenstvi byl termin cultus deorum
odvozeny z colere deos, uctivani bohtl. Rimané vnimali naboZenstvi primarné jako péci
o kult bohd, dilezité pro né bylo predevsim fadné konani ritudlt, nikoliv vira samotna.
Piesto je o¢ividné, Ze i vira méla své misto v Zivoté Rimantl, nebot’ vira v bohy a jejich
moc je pohanéla k plnéni kultickych povinnosti.®

Cilem nabozenskych rituali a praktik v antickém Rimé byl pax deorum, udrzeni
dobrych vztahtl s bohy. Rimané véfili, Ze jejich bohové od nich vyzaduji hlavné
dodrzovani rituald a plnéni kultickych povinnosti. Primarni funkci ndbozenstvi byla
prosperita mésta a jeho obyvatel, ochrana a posileni fimské obce, coz méla zajistit fada
rozmanitych obfadil, jejichZ prostfednictvim se Rimané obraceli na své bohy a
pokouseli se zajistit si jejich piizen. Nabozenstvi bylo velmi tizce propojeno s politikou
i spolecnosti. O to, aby ritudly mély nélezity prabch, se mély postarat nabozenské
autority Rima — knézi (sacerdos).'

Vztah Rimanti k naboZenstvi lze definovat pomoci fimského konceptu pietas.
Pietas spocivala ve svédomitém plnéni nabozenskych povinnosti a také povinnosti vici
rodin€ a statu, v kolektivni zboznosti a odpovédnosti za udrzovani kulti boht. Byla
odrazem ritualizované podoby vefejného naboZenstvi v Rimé.® Koncept ctnosti pietas
zosobiovala bohyné Pietas, jiz byl v Rimé zasvécen chram na Foru Holitoriu.*°
Vztah Rimant k bohtim lze popsat jako pragmaticky. Vyjadfovala jej anticka

wevr

obét’ nebo dar bohu, lidé vSak ocekévali néco na oplatku. Rimské statni naboZenstvi

14 Napiiklad religion v angli¢ting, Religion v ném¢ing, religione v italsting, religion ve $panélsting, nebo
religion ve francouzsting.

BVibman, L. c.d., s. 11.

16 FERGUSON, John: Classical Religions. In: WACHER, John (ed.): The Roman World. 2" edition. London
— New York 2002, s. 749-750.

17 ORLIN, Eric: Urban Religion in the Middle and Late Republic. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to
Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 58.

18 ScHEID, John: Augustus and Roman Religion. Continuity, Conservatism, and Innovation. In:
GALINSKY, Karl (ed.): The Cambridge Companion to the Age of Augustus. Cambridge 2005, s. 177.

9 PLATNER, S. B.: c. d., s. 390 [cit. 19. 4. 2015].
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charakterizoval formalismus a piisnd ritualizovanost. Rimané tuzkostné dbali na
zachovani starobylych tradic, svatki, ritudld nebo modliteb, ackoliv v nékterych
ptipadech jiz byly nesrozumitelné a jejich vyznam nejasny, a to dokonce i tehdy, kdy
samotné bozstvo jiz upadlo v zapomnéni a bylo znamo pouze jeho jméno.?°

Rimské nabozenstvi bylo ndboZenstvim polyteistickym, tj. Rimané véfili
Vv existenci fady boht, ktefi méli ovliviiovat vS§echny aspekty jejich zivot. Nabozenstvi
bylo nedilnou soucasti kazdodenniho Zivota Rimanti — jak soukromého, tak vefejného.
Rimané se denné G¢astnili rituali soukromych ve svém domové i rituald statnich kulti
na vefejnosti.?

Zéklady Fimského nabozenského systému byly poloZeny v ranych dobéach
existence Rima. Rimské nabozenstvi prochazelo béhem staleti dynamickym vyvojem a
nabozenské predstavy Rimanti se ménily a rozvijely. PiestoZe je pro Rimany typicky
urcity konzervatismus a strnulost rituali, nabozenstvi nezistavalo statické a neménné.
Flexibilita nabozenstvi se projevovala naptiklad v otevieném ndbozenském systému a
importu cizich nadboZenskych pifedstav a bohd. Vliv na zmény v fimském naboZenstvi
mél predevsim riist a vyvoj mésta a ii3e.??

Velkou roli hrélo v fimském statnim naboZenstvi piedpovidani budoucnosti, tj.
veéstby nebo pozorovani znameni (prodigia), dobrych i $patnych. Ty bylo mozné vylozit
jako vyjadieni vile bohd, jejich souhlasu nebo nesouhlasu ¢i varovani. Mezi prodigia se
fadi pfirodni katastrofy nebo nezvyklé tkazy. Rimané se obraceli na sbirky vésteb
zname jako Sibyllské knihy, na augury (véstici z letu ptaka) nebo haruspiky (véstici
z vnitinosti zvitat). Kazdy sviij zamér konzultovali Rimané s bohy, aby se dozvédéli
jejich viili nebo si zajistili jejich prizen.?

Vedle naboZenstvi statniho existovaly také soukromé doméci kulty. Kazdy
Riman mél ve svém domové lararium, soukromou doméci svatyni, ktera byla centrem
domacich obfadid. Nejvyznamngjsi domaci ochranni buZzci, na které se sdary a
modlitbami obraceli ¢lenové domacnosti, se nazyvali Larové a Penati. Spolu s nimi byl

uctivan také genius, ochranny duch pana domu. V larariu byvaly umistény i soSky

vefejnych bohti (podle preference kazdé doméacnosti).?*

2VipmAN, L. ¢. d., s. 10, 28.

2L ORLIN, E.: Urban Religion, s. 59.

22 SMITH, Christopher: The Religion of Archaic Rome. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman
Religion. Malden — Oxford 2007, s. 31.

ZVIDMAN, L.: c. d., s. 31.

24 FERGUSON, J.: ¢. d., s. 751-752.
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Diilezitou roli zastaval v soukromé sféfe ndbozenstvi kult predkii. Rimané véfili
V posmrtny Zivot a vto, ze duSe zesnulych (manes) obyvaji podsvéti. Povinnosti
Rimanii bylo pecovat o kult predkd, proto jim pravidelné piinaseli obdtiny a jejich
posmrtné masky méli vystavené v atriu?® domu. S uctivanim predki byl spojen také

néleZité vystrojeny pohieb a pe¢livé dodrzeni viech pohiebnich zvyklosti.?

25 Usttedni mistnost fimského domu.
% TURCAN, Robert: The Gods of Ancient Rome. Religion in Everyday Life from Archaic to Imperial
Times. New York 2000, s. 26.
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2. Mytologicky Mars

Pod pojmem antickd mytologie si vétSina lidi vybavi predevSim mytologii
feckou, v jejimz stinu fimskd mytologie vzdy stala. Dlouhou dobu nebyla fimské
mytologie dokonce povazovana ani za samostatnou jednotku, jeji studium je v podstaté
zalezitosti moderni doby. Je§té pied sto lety se piedpokladalo, Ze Rimané vlastni
mytologii ani nemé¢li. Kurt Latte, némecky odbornik na starovéké fimské nabozenstvi,
to roku 1926 odtivodnil tim, Ze Rimané nebyli p#ili§ hloubavi a napaditi, nezajimali se o
ptibéhy o bozich, nebot je nepovazovali za dilezité.?” Némecky filolog Georg Wissowa
argumentoval tim, ze Rimané, jakoZto lid rolniki a vojakel, ktefi byli zcela bez fantazie
a starali se pouze o své pole a valku, myty viibec neznali.?

Timothy Peter Wiseman, jeden ze soucasnych pfednich odborniki na fimskou
mytologii, upozoriiuje, ze nas pohled na fimska bozZstva a myty je utvafen a ovliviiovan
zavadgjicimi nazory Wissovy, které publikoval ve svém dile Religion und Kultus der
ROmer (Mnichov 1902), jez se v prubéhu 20. stoleti stalo zakladni ptiruckou pro
studium fimského nabozenstvi. Podle Wissowy fimsti bohové postradaji individualni
vlastnosti a osobni rysy, nenavazuji mezi sebou vztahy, ani neplodi potomstvo, pouze
jsou vazani na mista &i predméty. Mimo to podle n&j Rimané nevéfili ani v existenci
héroti a mladsi literarni dila plnd mytologickych ptibéhli jsou vyplodem bdasnické
fantazie nebo pievzata od Reki.?®

Na rozdil od star$i generace badatelli, ktefi se vénovali problematice fimského
nabozenstvi a mytologie, soucasny némecky religionista Jorg Riipke zdaraziuje
odliSnosti feckého a fimského panteonu, podle n¢j nebyla ,,vnitini struktura fimského
panteonu ani zdaleka tak vyhranéna jako v panteonech feckych, jednotlivé postavy se
spiSe jen vyskytuji jedna vedle druhé, nez aby mezi nimi vladly jasné vzajemné vztahy.
Rimské piibshy vypravéji spise o bozich stale novych nez o variacich ve vzajemnych
vztazich bohtl starych (coz bylo typické pravé pro mytologii feckou).°

Wiseman se domnivé, Ze nase vnimani antického svéta je dané konceptem, ktery

se zrodil v obdobi romantismu a ktery jej zkreslené vnima jako svét polarni — na jedné

2T WISEMAN, Timothy Peter: The Myths of Rome. Exeter 2004, s. 11.
28 RUPKE, J.: Ndbozenstvi Rimanii, s. 130.

2 WISEMAN, T.P.:c.d., s. 11.

30 RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii, s. 24.
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strané stoji Recko, mezi jehoz dédictvi evropské civilizaci patii demokracie, filozofie,
literatura, uméni nebo pravé myty, na strané druhé je Rim se svym pravem, silnicemi,
akvadukty, mosty. Mytologické ptibéhy o antickych bozich a hrdinech jsou i dnes
spojovany predeviim s Reckem, zaroveii jsou fecké myty znamgj§i nez myty fimské. Je

viak jiz nepochybné, Ze svébytna fimska mytologie a fimské myty existovaly. 3

2.1. Rimsky Mars a Fecky Arés

Rimsky btih Mars je tradiéné oznadovan za obdobu feckého boha Area. Oba jsou
bohy vélky, Mars je navic pokladan také za boha zemédélstvi a vegetace.®? Prestoze
méli mnohé spolecné, v jinych aspektech se zase odliSovali. Velky rozdil mezi fimskym
Martem a feckym Areem miiZzeme vidét v postaveni jednotlivych boht a jejich pozici v
panteonu. Arés sice byl jednim z dvanacti Olympant, tedy jednim z nejvyznamnéjsich
feckych bohii, piesto jej Rekové neméli v oblibé a uctivali jej méné& nez ostatni bohy.

Arés viak v Recku nebyl jedinym valeénym bohem: ,,valka [byla] piili§ sloZita a
ptili§ Castd, nez aby pro ni vysta¢il Rekiim jediny btth.<** Vytvofili si tedy ,jednoho
boha pro valku vedenou moudfe, a proto vitéznou, a druhého pro valku vedenou se
slepou zufivosti, a tudiz s nejistym vysledkem.“®*® Arés byl bohem valky zuiivé a
nasilné, ¢emuz odpovidala i jeho drsna povaha. Byl protikladem Athény, ktera se stala
bohyni valky moudfe a proziraveé vedené a kterd svym rozumem a vale¢nickym uménim
svého krveziznivého oponenta ¢asto porazela. Arés piedstavoval pro Reky hriiznou
stranu valky, zatimco Athéna valedné vitézstvi.

Patrné pravé kvili predstavé agresivniho a nasilného bozstva neuctivali Rekové
Area vice, nez pokladali za nutné.?” Ostatné i Homér vklada Diovi, nejvy$$imu bohovi a

38

otci Area, do ust slova, vyjadiujici jeho odpor k nému,*® coz podle mého nézoru

3L WISEMAN, T.P.: c.d.,s. 10.

32 Str. 31-34.

38 BURKERT, Walter: Recké nabozenstvi archaické a klasické doby. Praha 2013, s. 169-170

DONIGER, Wendy: Roman and European Mythologies. Chicago — London 1992, s. 134-135.

34 ZAMAROVSKY, Vojtéch: Bohové a hrdinové antickych baji. 6. vydani. Praha 2005, s. 55.

3 Tamtéz, s. 55.

3 BURKERT, W.: c. d., s. 169.

37 Tamtéz, s. 169-170.

38 HOMER: ilias, 5.888-892.

»Kronovec, oblacny Zeus, nan posupné pohledév fekl: | Nic mi, ty piebihavce, tu nekinourej, po boku
sedg, | z boht, jiz v Olympu jsou, tys véru mi protivny nejvic: | vzdycky ti rozkosi jsou jen svary a valky a
putky! | Matcinu povahu mas, tak nezkrotnou, nepoddajnou.
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reflektuje postoj Reki k tomuto bozstvu. Jak Rekové na Area pohliZeli, se odrazelo i ve

zpusobu, jakym jej ve svych dilech anti¢ti spisovatelé oznacovali: ,,zdhubce muzi*,*

,,rozbijec §tita,*° bouraé hrada,*' ,,Arés vrah“,*?  hubitel Arés,*® ,»dychtivy valk « 44

45 « 46

,henasytny boje“* nebo ,,zabijec lidu®.

Zcela jinou pozici ziskal v Rim& Mars, ktery zastival v fimském panteonu
vyznamné misto a mezi Rimany se stal bozstvem velmi oblibenym. Dokonce je tradi¢né
oznadovan jako druhy nejvyznamnéjsi a nejvice uctivany btih Rima hned po Jovovi,
vladci boht a lidi, fimské obdobé& feckého Dia. Rimané si Marta piedstavovali jako
boha, ktery jim dopieje valecné vitézstvi, jako state¢ného a neporazitelného bojovnika —
na rozdil od Rekd, ktefi ve svém Areovi vidéli spide nelitostného zabijéka, ktery si
uZiva nasilnosti a zabijeni.*’

Na odli$nosti mezi fimskym Martem a feckym Areem lze narazit jiz pfi
studovani problematiky ptvodu tohoto boha. Arés je v Hésiodové Zrozeni bohi
piedstaven jako syn nejvyssiho feckého boha Dia a jeho sestry a manzelky Héry.*®
Rekové puivod Area spojovali s Thréakii, barbarskou a primitivni zemi obydlenou
drsnymi a bojovnymi narody. Patrné proto, Ze divokost zemé& byla odrazem divokého
charakteru bozstva.*

Rimsky basnik Ovidius ve svém Kalenddri popisuje piibéh o zrozeni boha
Marta.®® Podle Ovidiova vypravéni byla matkou Marta bohyné Juno, fimsky protéjsek
fecké Héry. Juno vSak zaroven byla jeho jedinym rodi¢em, nebot jej zplodila sama.
Juno méla byt nest’astnd, nebot’ jeji manzel, vladce boht a lidi Jupiter (ztotoziovan

s nejvysSim feckym bohem Diem) bez jeji pomoci sdm porodil dceru, bohyni Minervu

(fimskou obdobu Athény).%!

% HOMER: llias, 4.441.

40 HEsIopos: Theogonia, 933-934.

41 HEsIoDOS: Theogonia, 936.

42 HEsIoODOS: Aspis, 98.

4 HEsIoDOosS: Aspis, 192.

4 HOMER: ilias, 6.203.

4 HEsIoDOosS: Aspis, 59.

4 HEsIODOS: Aspis, 424.

4TELy, Talfourd: The Gods of Greece and Rome. Mineola 2003, s. 177.

Slovnik antické kultury. Praha 1974, s. 373.

4 Heslopos: Theogonia, 921-923.

»Naposledy si kvetouci chot’ pak nalezl v Héfe; | z ni se zrodila Hebé a FEileithyia a Arés, | kdyz se
s vladafem bohti i lidi spojila v lasce.*

“SEncyklopedie antiky, s. 64.

% Qviblus: Fasti, 5.229-260.

51 OQviplus: Fasti, 5.231-232.

»Iruchlila vzneSend Juno, kdyz bez matky zrozena Pallas, | zZe se bez jeji sluzby Jupiter obejit moh.*
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Proto se Juno vydala za bohyni jara a kvétu Florou a zadala ji o radu, aby se i
ona mohla stdt matkou bez zapojeni muze. Jeji zaddost byla vyslySena a Juno ziskala
kouzelny kvét, po jehoz doteku otehotnéla a posléze (v Thrakii, ktera je také mistem
zrozeni Area Vv fecké mytologii) porodila syna Marta. Bih Mars mél pozdé&ji projevit
Flote svou vd&énost tim, Ze zajistil, aby byla v Rimé& uctivana.>? Ovidius poklada za
datum Martova poceti 2. kvéten, v fimském kalendafi tedy predposledni den Floralii,
jarniho svatku bohyné Flory. Piedpokladam, Ze Flofin kult byl v Rimé touto legendou
spojen s kultem Marta, ochrance mésta.

Vzhledem k tomu, Ze se tento piibéh dochoval pouze v Kalendari, zGstava
otazkou, zda Ovidius ve svém basnickém dile dal prostor vlastni fantazii a invenci, ¢i
zpracoval jiz existujici mytus. V ptipad€, ze Ovidius pfepracoval fimsky nebo italicky
mytus, vyvstava dalsi otazka — jestli byl tento mytus v jeho dobé obecné znamy a mezi
Rimany rozsifeny, nebo zapomenuty a basnik na néj narazil b&hem svého badani a
vyzkumt starofimskych tradic a svatkd. Ja se ptiklanim spiSe k ndzoru, ze Ovidius
popsal jiz existujici mytus.

Rozdily mezi Areem a Martem lze dale najit v jejich vztazich milostnych. Arés
byl prosluly svym nemanzelskym pomérem s bohyni lasky a krasy Afrodité (feckym
protéjsSkem fimské VenuSe). Prestoze Afrodit¢ byla manzelkou bozského kovare
Héfaista, je to prave ona a Arés, kdo jsou povazovani za jeden z klasickych part fecké
mytologie. Jejich spojeni dalo zivot mnoha potomkim, zatimco z Afroditina
legitimniho manzelstvi nevzesel ani jeden.>®

Ve své genealogii bohli jmenuje Hésiodos tii déti, které Arés zplodil
s Afroditou: Deimos (Dés), Fobos (Tias nebo Hriiza) a Harmonia.?* Kromé nich Rekové
povazovali za potomky Area a Afrodity také Erota a Anteréta.>® Reéti spisovatelé se ve
svych dilech zminuji o mnoha dalSich Areovych détech, které vzesly z mnoha jeho

vztahll s bohynémi i1 smrtelnicemi. Mezi né€ se fadi napiiklad Kyknos, stejné jako jeho

Ovidius timto odkazuje na pfibch zfecké mytologie o zrozeni bohyné Athény, feckého protéjsku
Minervy, ktery byl zndm v nékolika (mirné¢ odlisnych) verzich. Podle nejznaméjsi z nich se Zeus obaval
syna, ktery by se mohl narodit z jeho manzelstvi s bohyni rozumu Métis, rozhodl se tedy svou bozskou
manzelku snist. Po né¢jaké dob¢ jej zacCala bolet hlava, proto si ji nechal rozseknout. Z ni mu vyskocila
dospéla Athéna v pIné zbroji. Zeus ji tak sém, bez pomoci jakékoliv Zeny, porodil z vlastni hlavy (Slovnik
Fecko-Fimské mytologie a kultury. Praha 1993, s. 49).

52 OvIDIUS: Fasti, 5.233-260.

53 Slovnik Fecko-Fimské mytologie a kultury, s. 19.

54 HEslopos: Theogonié, 933-937.

,Ale od rozbijece | 3titd, od Area a od Kythétanky vzal piivod | straglivy Dés a Tias, kteii plasi i nejhustsi
voje | v surové valce, po boku Area, bourade hradti — | ale i Harmonié, jiZ si vzal srdnaty Kadmos.*

55 ZAMAROVSKY, V.: ¢c. d., s. 56.

U Hésioda se Erds zrodil z Chaosu (HEsIODOS: Theogonia, 116-123).
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bozsky otec popisovany jako bojechtivy a nasilny vale¢nik,*® elidsky kral Oinomaos,
znamy ze slavného mytu o Pelopovi,® kral Lapith Flegyas®® nebo dvoj¢ata Askalafos a
Ialmenés, ktera bojovala pred Trdjou.>®

Na rozdil od feckého Area, fimskd mytologie Martovi pfisuzovala bozskou
manzelku. Jako Martovu manzelku jmenuje fimsky spisovatel Aulus Gellius bohyni
Nerio. Zaroven se také odvolava na star$i literarni dila, v nichZ je Nerio oznaena za
Martovu partnerku.’® Zamarovsky oznaduje Nerio jako ,,bezvyznamnou manzelku
vyznamného boha®, jejiz kult m&l v Rimé& zaniknout jiz za obdobi republiky.5* O Nerio
(taktéz Neria, Nerine, Neriene) se dochovalo velmi omezené mnozstvi informaci.
Udajné byla staroitalickou bohyni valky. Anglicky religionista William Warde Fowler
se domniva, Ze jeji funkce ptipadly béhem republiky jiné bohyni spojené s valkou,
Minervé, jejiz kult nad Nerio zvitézil %2

Gellius usuzuje, ze jméno Nerio je sabinského pivodu a znamenalo udatnost a
statecnost v boji, funkce bohyné v panteonu se tudiz méla odrazet jiz v jejim jméné. A
touto funkci se Nerio pfiblizila Martovi, a proto byli patrné v archaickych ndbozenskych
ptredstavach povazovani za manzelsky par. Nerio byla taktéZ personifikovanou silou a
moci boha valky Marta. Podle Gellia bylo z archaickych naboZenskych ritudli a
modliteb naprosto jasné, ze Mars a Nerio tvoii par.%3

S tvrzenim, Ze Nerio byla Martovou manzelkou, nesouhlasi Fowler, pticemz
jeho zavéry vychazi pravé z Gellia — z uvedenych nabozenskych formuli usuzuje, Ze se
v dobé archaické nejednalo o manzelsky par, nybrz o boha a jakousi primitivni italickou
predstavu jeho bozské sily ¢i personifikaci nékterych aspekti jeho moci, ze které se
postupné zrodila v predstavach Rimanii samostatna bohyné, patrné diky vlivu fecké
antropomorfizujici tradice.®* U fimského Marta tedy existuji pochybnosti, zda mu
Rimané pfisuzovali bozskou manzelku. Oproti tomu je ziejmé, ze Arés v fecké

mytologii manzelku nemél.

% HEsIoDOS: Aspis, 57-67.

57 DIODOROS SICILSKY: Bibliothéké historiké, 4.73.
PAUSANIAS: Periégésis tés Hellados, 5.1.

8 PAUSANIAS: Periégésis tés Hellados, 9.36.

59 PAUSANIAS: Periégésis tés Hellados, 9.37.

0 AuLus GELLIUS: Noctes Atticae, 13.23.

61 ZAMAROVSKY, V.: c. d., s. 290.

62 FowLER, William Warde: The Roman Festivals of the Period of the Republic. Piscataway 2004, s. 60.
83 AuLus GELLIUS: Noctes Atticae, 13.23.

64 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 62.
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Ve svém Kalendari se Ovidius zminuje také o jiné bohyni, do které se mél Mars
zamilovat — o Minervé, se kterou jej pojili spole¢né zajmy (oba dva byli valeCnymi
bozstvy — stejn¢ jako v ptipad¢ paru Mars a Nerio). Podle basnika mél o pomoc pozadat
Annu Perennu, starobylou italickou bohyni (jejiz pfesna funkce neni znama). Ta vSak
misto Minervy piisla k Martovi jako jeho nevésta sama.%®

Tomuto mytu, ktery Ovidius zpracoval, vénoval svou pozornost Fowler. Podle
n¢j byla v piivodni verzi pfibé¢hu predmétem Martova zdjmu jiz zminovana bohyné
Nerio, ktera byla stejné jako Minerva bohyni valky a jejiz funkci Minerva pievzala jak
v fimském panteonu, tak v mytu o Martovi a Anné Perenné. Fowler navic uvadi
moznost, Ze je piib&h zlomkem staré italické mytologie, neovlivnéné feckou tradici.®

Po ziizeni republiky (509 pi. n. 1) zaGali Rimané prejimat fecké nabozenské
predstavy, coz ovlivnilo i Marta.%” Rimané piijali koncept Marta doprovazeného do boje
Pallorem a Pavorem (Bledost a Hruza), fimskymi protéjsky Areovych synii Deima a
Foba. Taktéz myty o vztahu Area a Afrodité byly pfevzaty do fimské mytologie jako
ptibéhy Marta a VenusSe, pficemz pravé VenuSe byla v dobé historické nejznaméjsi
Martovou partnerkou. Ackoliv Mars piijal nékteré z Areovych ryst, zachoval si svij

ptvodni charakter a s Areem nesplynul %
2.2. Zakladatelsky mytus Rima

Nezanedbatelnou roli hral Mars v zakladatelském mytu Rima. Legendu o
Livius,®® Ovidius,’® Dionysios Halikarnassky’* nebo Pldtarchos.”? Podle Plutarcha
mytus nejprve koloval mezi Rimany v stnim vypravéni — jako prvni jej mél zapsat
tecky historik Diocles z Peparethu Zijici na pfelomu 4. a 3. stoleti pf. n. 1. (jeho dilo se

v$ak nedochovalo), z Rimanii Fabius Pictor ve 3. st. pf. n. 1.3

8 Qviplus: Fasti, 3.677-696.

% FowLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 53, 60.

67 Str. 46-47.

88 Slovnik Fecko-rimské mytologie a kultury, s. 156.
ZAMAROVSKY, V.: c. d., s. 259.

8 Livius: Ab urbe condita, 1.3-7.

0 Ovipius: Fasti, 2.381-424; 3.9-70.

"1 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.2-3.
2 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 3-11.

8 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 8.

,, Vetsinu téchto udalosti zaznamenal Fabius a Dioklés Peparéthsky, jenz, jak se zda, prvni vyli¢il zaloZeni
Rima.*
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Podle antické tradice byl Rim zaloZen roku 753 pf. n. l. Romulem a Remem,
jejichz otcem byl bith Mars a matkou Rhea Silvia. Rhea Silvia byla dcerou Numitora,
krale Alby Longy,” jenz byl svrzen svym mlad$im bratrem Amuliem, ktery touzil po
moci a kralovském triinu. Amulius nechal zavrazdit Numitorovy syny a jeho dceru
Rheu Silvii donutil stat se vestalkou, panenskou knézkou, aby zabranil pokraCovani
Numitorovy legitimni linie a zajistil si tak kralovsky trin Alby Longy.”

Jeho plany vsak narusil bith Mars, ktery se zamiloval do Rhey Silvie a zplodil s
ni dvojcata Romula a Rema. Amulius se citil ohrozen, a proto se je rozhodil usmrtit —
nechal je v kosiku vhodit do feky Tibery. Kosik s détmi v8ak uvizl na bichu, kde jej
nasla vic€ice, ktera se déti ujala a peCovala o n¢, dokud ji nezabil pastyt Faustulus, ktery
posléze oba chlapce pfijal a vychoval jako vlastni syny.’®

Kdyz Romulus a Remus dovrsili dospélosti, dozvédéli se o svém plvodu a
rozhodli se spravedlnosti ucinit za dost. Zabili Amulia a na kralovsky trin Alby Longy
dosadili svého dédecka Numitora, pravoplatného vladce. Nasledné se vydali zalozit
vlastni mésto na misté, kde byli jako mali zachranéni, na Palatin, jeden ze sedmi
fimskych pahorkt.”” Doslo v8ak mezi nimi ke sporu o to, po kom se bude nova osada
jmenovat, béhem né&jz Romulus Rema zabil a stal se prvnim kralem mésta, které neslo
jeho jméno (Roma).”®

Diky tomu, Ze byl Mars pokladdn za otce Romula a Rema, legendarnich
zakladatelit Rima, povaZovali jej Rimané za praotce iimského naroda.”® Nicméng
agkoliv se hrdé hlasili k Martovu odkazu, z literarnich pramenti lze zjistit, Ze Rimané
(ptipadné dalsi starovéké narody) pochybovali o autenticité Martova otcovstvi. Jednim
z téchto dokladi je dilo Dionysia Halikarnasského Rimské staroZitnosti, ve kterém
uvadi, ze Romulus a Remus, viidcové nové zalozené osady, byli dvojcata z kralovského
rodu, jejichz matka byla potomkem Aenea a Trdjantl, ale otce bylo obtizné s urcitosti

jmenovat, ackoliv Rimané véfili, Ze jim byl bith Mars.®

Z nedochovaného dila Fabia Pictora, které mapovalo rané obdobi existence Rima, mé&li své informace
Cerpat praveé Livius, Dionysios i Plutarchos.

4 Mésto v Latiu, zalozeno synem legendarniho trojského hrdiny Aenea.

> Livius: Ab urbe condita, 1.3.

® Livius: Ab urbe condita, 1.4.

7Obr. 1.

8 Livius: Ab urbe condita, 1.5-7.

7 Jako otce Rimanti oznaduje Marta napfiklad Livius v pfedmluvé svych Déjin.

8 DIoNYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.2.

“The leaders of the colony were twin brothers of the royal family, Romulus being the name of one and
Remus of the other. On the mother's side they were descended from Aeneas and were Dardanidae; it is
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Stejné pochybnosti vyjadrtil také timsky historik Livius ve svych Déjindch:
., Vestalka byla znasilnéna a porodila dvoj¢ata. Bud’ proto, Ze se tak domnivala, anebo ze
bylo &estnéjsi svést vinu na boha, nazve Marta otcem toho nejistého potomstva.“8!
Livius a dale Platarchos zpochybnili také pfitomnost redlné vi¢ice v ptibehu: idajné se
néktefi Rimané domnivali, Ze oznaceni lupa (latinsky vI¢ice) se nevztahovalo ke zvifeti,
nybrz k Larentii, manzelce pastyfe Faustula, ktery se dvojcat ujal. Larentia mé¢la byt
volngjsich mravii a slovo lupa znamenalo kromé vl¢ice také prostitutku.®2

Ve stejné dob¢ (tj. za vlady cisafe Augusta) jako oba zminéni historikové Livius
a Dionysios tvofil sva literarni dila Ovidius, ktery stejn¢ jako oni vénoval svou
pozornost mytickym pocatkim Rima. Na rozdil od Livia a Dionysia vsak Ovidius
nemusel na historii pohlizet védecky a objektivné. P¥ibéh Romula a Rema popsal ve
svém bésnickém dile Kalendar 8 a jako jejich otce oznaéil bez vahani Marta — dokonce
podle jeho popisu méla narozend dvojcata podobu, kterd potvrzovala jejich bozsky

Jo 4

puvod: ,Jestlize neklame obraz a rod se projevi tvafi, | soudim, Ze ve vaSich zilach
koluje n&jaky bih. 8

Diilezitou roli v celém ptibéhu zastava i viCice, ktera malého Romula s Remem
kojila. Vlgice byla posvitnym Martovym zvifetem.®® Ovidius ve svém piibéhu
nezapomina ani na dal$i Martovi zasvécené zvife — na datla, ktery dvojéatim nosil
potravu a spolu s vigici se tak zaslouzil o jejich pieziti.?® Podle Plutarcha to byla pravé
pfitomnost Martovych posvatnych zvifat, vi¢ice a datla, kterd potvrdila Martovo
otcovstvi.®’

Kromé toho, Ze Mars vystupuje v mytu o narozeni Romula, objevuje se také
v mytu o jeho smrti. Podle legendy, kterou Plutarchos, Livius i Dionysios Halikarnassky

zapsali, se béhem vojenské prehlidky na Martové poli, které kral pfedsedal, nahle

hard to say with certainty who their father was, but the Romans believe them to have been the sons of
Mars.”

81 Livius: Ab urbe condita, 1.4.

82 Livius: Ab urbe condita, 1.4.

PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 4.

8 Ovipius: Fasti, 2.381-424; 3.9-70.

8 Oviplus: Fasti, 2.397-398.

& Str. 27.

8 Oviplus: Fasti, 3.37-38.

»Datel, ptak Martav, haji i s vi€ici oba ty kmeny; | zachranu obéma palmam pfinesli tehdy ti dva.*
Oviblus: Fasti, 3.53-54.

»Kdopak nevi, Ze rostly ty déti vi¢ice mlékem, | potravu odlozenym casto i datel Ze nes?*

87 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 4.

»lam pry tedy lezela nemluvnata a u nich meskala vi€ice, ktera je kojila, a datel, ktery je pomahal Zivit a
stiezil je. Tato zvifata jsou zasvécena Martovi a obzvlast’ datla Latinové cti a vazi si ho. Proto tim spise
verili matce obou nemluvnat, kdyz tikala, ze jejich otcem je Mars.*
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objevila boute a blesky, mraky zahalily Romula a ten v nich zmizel a jiz se neobjevil.
Jeho bozsky otec Mars jej mél na svém ohnivém voze vzit na nebesa. Nicmén¢ vSichni
tf1 historici pfipousti existenci odlisSné verze kralovy smrti (o niz se Dionysios domnival,
7e je pravdépodobnéjsi), podle které byl Romulus zavrazdén nespokojenymi patriciji.®
Nicméné¢ at uz byl jeho konec jakykoliv, Romulus se stal bohem, pfijal jméno
Quirinus®® a zaujal misto po boku svého otce v fimském panteonu.*

V fimské mytologii mél tedy Mars roli zcela rozhodujici — jako otce Romula a
Rema, zakladateli mésta, si jej Rimané povaZzovali a s oblibou jej naleité uctivali:
,Rimané se povaZovali za jeho potomky a v&fili, Ze je ze viech narodi nejvic miluje a
ve valkach jim zajistuje vitézstvi.“%! Podle T. P. Wisemana bylo piihodné, Ze se otcem
zakladateltl mésta a predkem Rimani stal pravé bih valky Mars, nebot’ Rim ziskal své

Gispéchy a postaveni pravé diky valce.%?

8 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.56.

PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 27.

Livius: Ab urbe condita, 1.16.

Dionysios teorii o Romulové vrazdé rozviji detailngji: podle n&j jej bud’ zavrazdili Rimané, nebot
Romulus piestal dbat na rady senatu, uzurpoval si vétsi moc a zadal se chovat jako kruty tyran, nebo jej
zabili novi pfist€hovalci (DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rdmaiké archaiologia, 2.56).

8 Romulus byl patrné v 1. stoleti pf. n. 1. ztotoznén s bohem Quirinem (str. 42).

% Livius: Ab urbe condita, 1.16.

PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 28.

Oviblus: Fasti, 2.475-476.

91 ZAMAROVSKY, V.: c. d., s. 259.

92 \WISEMAN, T.P.: c. d., s. 122.
Podle Wisemana existoval pfed legendou o Romulovi a Removi odlisny zakladatelsky mytus, v némz
nefigurovala ani dvojcata, ani Mars, ale Rimané si jej postupné upravovali podle své potieby a vize.
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3. Bih Mars

Livius v ivodu ke svym Déjindm pise o Rimanech nasledujici: ,,Ma-li byt
nekterému narodu dovoleno, aby svlij pivod ¢inil posvatnym a své praotce povznasel
K bohiim, sta¢i ona znamenitd slava valecna u naroda fimského; takova je, ze vynasi
jako svého otce i jako otce svého zakladatele nejspise Marta.“%® Rimané sami sebe
povazovali za potomky boha Marta, za nositele jeho vlastnosti, za jeho nasledovniky
v uméni valecnickém. Ostatné valecny charakter fimského naroda byl znamy, Livius
uvadi, Ze i jeho nepratelé jej oznacuji jako ,,proslaveny Martiv duch Riman.« %

Rimané vnimali Marta jako svého bozského otce, nazyvali jej Mars Pater (Otec
Mars).®® Véfili, Ze i jeho k nim poji otcovsky vztah a ze viech narodi je ma nejradsi, a
proto jim dopiava vitézstvi.®® Livius pie, e by Mars (a Jupiter) nenechal Rim
podlehnout nepratelim: ,,Rozkolisa-li se Stésti valecné, pak vyvstane nebezpec¢i od
toliko tisic neptatel détem vSech; on — Valerius, pry nechce predvidat, co ani Iuppiter,
ani otec Mars nedopusti, aby postihlo mésto.* % Rimané tedy o¢ividné pokladali Marta

za svého ochrance ve vélce, ktery by nenechal mésto svych potomki padnout.

3.1. Mars — bith valky

Neni pochyb o tom, ze Mars, kterého zname z riznych antickych pramend, byl
bohem valky. Ostatné tradi¢ni podoba Marta je ozbrojeny vale¢nik. Takto vyobrazen se
Mars objevuje na sochach, reliéfech nebo mincich. Spole¢né s dal§imi nabozenskymi

oy ee

stoleti pf. n. 1.). Domnivam se, Ze tato skute¢nost dokazuje vyznam a rozsifeni Martova

% Livius: Ab urbe condita, Praefatio.

% Livius: Ab urbe condita, 22.12.

% Invokace Mars Pater se objevuje jiz v Catonové praci O zemédélstvi (De agricultura), jednom
z nejstarSich dél fimské literatury (cca 160 pf. n. l.). Mars je takto oslovovan v prubéhu starobylé
modlitby, tudiz pfedpokladam, Ze toto oznaceni ma téz starobyly ptivod. Text modlitby v pozndmce 172.
®ELY, T.:c.d,s. 177.

" Livius: Ab urbe condita, 3.61.

% Kromé& Marta zobrazuji prvni #imské mince bohy a polobohy jako byli naptiklad Apollo nebo Hercules
a nabozenské symboly (orel, trojnozka, caduceus, roh hojnosti).
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kultu v antickém Rimé&. Mars, stejné jako dalsi hlavni bohové fimského statniho
nabozenstvi, se na mincich vyskytuje od republiky az po obdobi pozdniho cisai'stvi.*

Na mincich se objevuje Martiv portrét i cela postava. Obvykle je zobrazen
Vv podobé mladého muze — vale¢nika, Casto s vojenskou pfilbici, Stitem a kopim, jez
bylo jeho atributem. Na jedné republikdnské minci (stiibrném denaru z roku 103 pf. n.
1)1 je dokonce vale¢ny motiv i na rubu — scéna z bitevniho pole, coz zcela
jednozna¢éné odkazuje na Martovu funkci boha valky. V dobach kralovskych i
republikanskych uctivali Rimané Marta pod piizviskem Gradivus, tj. ,.do boje
kréacejici®. Na mincich se tento epiteton sice neobjevuje, zato je takto Mars nazyvan
v pisemnych pramenech.’®! O¢ividné se jednalo o aspekt Marta chystajiciho se na
vélku.102

Na nékterych z minci s Martovou podobiznou jsou v obdobi cisafstvi uvedeny i
jeho piivlastky — napiiklad Mars Victor!®® (Mars Vitéz), Mars Pacifer/Pacator'® (Mars
Mirotviirce), Mars Ultor'® (Mars Mstitel), Mars Propugnator'® (Mars Obrance), Mars
Invictus!®” (Mars Neporazeny), Mars Conservator'®® (Mars Ochrance).l® Z téchto
podob boha Marta, které zndme z minci, vidime, jaké funkce Rimané Martovi v dobé
cisafstvi pfisuzovali. O¢ividné byl vniman nejen jako biih valky a ochrance Rimant, ale
paradoxné také jako bith pfinaSejici mir. Pfedpokladam, ze se to mohlo pojit ke
konceptu Vitézného Marta, ktery zajisti vit€zstvi, po kterém nasleduje mir.

Ptivodni fimské mince vychazely z fecké razby (se kterou se Rimané seznamili
prostiednictvim feckych kolonii v jizni Italii). Rimané viak v priibéhu 2. stoleti pf. n. 1.
zadali pouzivat mnohonasobné vétsi mnozstvi nabozenskych motivil nez Rekové, méli i

v

rozmanitéjsi témata. Na mincich se neobjevovali pouze bohové, ale také kultovni mista,

9 WILLIAMS, Jonathan: Religion and Roman Coins. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman
Religion. Malden — Oxford 2007, s. 143.

Ancient Coins. In https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/ancientcoins.html [cit. 13. 4. 2015].
100 Obr. 2.

101 L ivius: Ab urbe condita, 2.45.

,Dovolava se otce lova, Marta Kracejiciho do boje, i1 jinych rozhnévanych boht.*

102 Ancient Coins [cit. 13. 4. 2015].

103 Obr.,
104 Obr.,
105 Obr.,
106 Obr.,
197 Obr.
108 Obr. 8.
109 Ancient Coins. [cit. 13. 4. 2015].
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kultovni objekty, mytologické scény nebo vyjevy z nabozenského Zivota obce. Takové
motivy byly nepochybn& symbolem nabozenské identity Rimand. 1

Architektura se stala jednim z tradi¢nich motivii fimskych minci. Naprostou
vetsinu zobrazenych stavebnich objekta tvofily chramy a nabozenské stavby. Budovy se
objevuji na razbach minci od 2. stoleti pt. n. 1., v dobé republiky mély tyto motivy
predev§im komemorativni charakter. V obdobi cisafstvi je razil obvykle panovnik, ktery
vyobrazeny chram postavil nebo obnovil, patrné aby prostfednictvim minci kolujicich
mezi Rimany propagoval svou oddanost bohtim.'**

Jonathan Williams, anglicky numismatik zabyvajici se fimskymi mincemi, se
domniva, ze razba, kterd takto ukazovala zboznost cisafii a jejich podporu vefejného
nabozenského Zivota mésta, by se dala povazovat za numismatickou obdobu ¢asti Cinii
bozského Augusta, ve které Augustus jmenuje budovy, o jejichZ stavbu se zaslouzil.}*?
Augustus sam nechal na mincich dvakrat vyrazit obraz chrimu Marta Mstitele,'!3 ktery
sam postavil.1** Jeho vzoru nasledovalo mnozstvi panovniki, ktefi postupovali stejné a
na svych mincich vyobrazili stavby, o které se zaslouzili.!*

Co se tyce nasténnych maleb, dochovalo se n€kolik fresek z Pompeji, na kterych
je zobrazen Mars. Obvykle se na nich Mars objevuje ve spole¢nosti Venuse, ¢asto je
také par doprovazen Amorky.'® Tento motiv se nachdzi na freskach napiiklad v Casa
di Marte e Venere, Casa di Meleagro, Casa dell’Amore punito nebo Casa di Lucrezio
Frontone. Nejznamg;jsi freska Marta z Pompeji je v peristylu domu Casa di Venere in
conchiglia, na které je zobrazen samotny Mars v podobé valeénika (nicmén¢ i zde je
zachovana spojitost s Venusi: v centradlnim panelu hned vedle Marta se nachazi slavna
freska Venuse v musli).'t’

Mozaiek s vyobrazenim Marta se dochovalo malo. Jedna z nich je naptiklad
z Britanie, z fimské villy ve Fullertonu.’® Na této mozaice ze 4. stoleti se objevuje
postava Marta vale¢nika v geometrickém obrazci, pfi¢emz v sousednich polich jsou

zobrazeni satyrové a alegorie ro¢nich obdobi. 119

1O WiLLIAMS, J.: c. d., s. 144,

11 Tamtéz, s. 147-148.

12 Tamtéz, s. 148.

113 Str. 90-93.

114 Obr. 9.

115 Ancient Coins [cit. 30. 4. 2015].

116 Obr. 10.

17 Obr. 11.

18 Obr. 12.

118 Andover Museum. In: http://www3.hants.gov.uk/museum/andover-museum [cit. 1. 5. 2015].
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Ve srovnani s freskami a mozaikami se dochovalo velké mnozstvi sochatskych
dél predstavujicich boha Marta. Bylo nalezeno nejen mnoho soch Marta, ale také reliéfi
(napiiklad na oltafich, vitéznych monumentech?® nebo sarkofazich), na kterych je Mars
zobrazen. Typicky ma Mars podobu mladého vale¢nika, ozbrojeného nebo nahého, od
feckého Area v podstaté nerozeznatelného. Piikladem Marta jako vale¢nika v pIné
zbroji je kolosélni socha Marta'?* (z 1. stoleti), jeZ byla nalezena v Rimé& v oblasti

Nervova fora.1??

Jednou z nejznaméjsich sochaiskych zpodobnéni Marta je Mars Ludovisi'?®
(nebo Areés Ludovisi) — mlady bezvousy muz sedici na hromadé vale¢nych trofeji,
doprovazeny Amorem, zachyceny pii odpoc¢inku. Mars Ludovisi, vytvoifeny ve 2.
stoleti, je fimskou kopii feckého originalu ze 4. stoleti pt. n. 1. N&ktefi archeologové a
uménovédei se domnivaji, zZe inspiraci pro sochu Marta Ludovisi byla kultovni socha
tohoto boha v chramu na Martové poli,*?* dilo slavného feckého sochafe Skopase.?
Obdivovana kultovni socha Marta se nachazela v chramu Marta Mstitele na
Augustové foru, spolu se sochou Venuse a zbozst&lého Caesara.'?® Ani tato dila se viak
nedochovala, nicméné vétSina badateltl veéfi, ze tyto tfi sochy byly reprodukovany na
reliéfu z pocatku 1. stoleti, jenz byl nalezeny v Alzirsku.'?’ Mars je piedstaven jako
odzbrojeny vale¢nik, jehoz me¢ podava Amor své matce Venusi. Cely vyjev tak
nepochybné ztélestiuje ideu Pax Augusta, Augustova konceptu miru uvnité fimské
fige.1?8
Mars byl také zobrazovan spole¢né s Rheou Silvii, matkou Romula a Rema.
Zatimco dvojice Mars a Venuse se vytvofila piisobenim feckym nabozenskych ptedstav,
kde jejich protéjsky Arés a Afrodité byli klasickym parem, dvojice Mars a Rhea Silvia
vychazela z fimské tradice a odkazovala na bajné pocatky mésta. Prikladem muize byt
mramorovy sarkofag (tzv. Sarcofago Mattei)*?® zhotoveny kolem roku 200, na kterém

jsou vyobrazeny scény ze zakladatelského mytu Rima.**

120 str, 102-106.

121 Obr. 13.

122 Musei Capitolini. In: http://en.museicapitolini.org/ [cit. 1. 5. 2015].
123 Obr. 14.

124 str, 87.

125 Arte.it. In: http://www.arte.it/ [cit. 1. 5. 2015].

DyYsoN, Stephen L.: Rome. A Living Portrait of an Ancient City. Baltimore 2010, s. 55.
126 Str, 90-93.

127 Obr, 15.

128 KLEINER, Fred S.: A History of Roman Art. Belmont 2007, s. 66.
129 Obr. 16.

130 KLEINER, F. S.: c. d., s. 275.
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Podobizna Marta se nachazi také na slavném Oltaifi Miru, zasv€ceném
Augustem roku 9 pf. n. 1.13! Na poskozeném reliéfu na zdpadni strané vng&ji stény je
Mars zachycen jako ochrance malych dvojéat Romula a Rema, svych syni.**? Mars se
objevuje i na jiném oltafi, a to na oltai Domitia Ahenobarba z konce 2. stoleti pi. n. 1.1
Na jednom reliéfu je Mars pozorujici Rimany, ktefi mu p¥inaseji obét’ suovetaurilia*®
kvili ritudlnimu o¢isténi vojska.’®® Na téchto ptikladech je podle mého nazoru zfetelné

vidét, ze Mars byl zobrazovan ve funkci boha valky.

Posvatnym zvifetem boha Marta byl vlk, ktery nepochybné ztélesnoval
vale¢nicky charakter tohoto boha. Tato skute¢nost patrné ovlivnila zakladatelsky mytus
Rima, podle néhoz se pravé vi¢ice ujala Martovych dvojéat Romula a Rema. Mars byl
asto zobrazovan v doprovodu vlki, napiiklad v chrdmu Marta na Via Appia'®® byla
kultovni socha Marta doprovéazeného viky.'®" Sochy viki a vigic se mély nachéazet na
riznych mistech Rima, coZ zmifiuji napiiklad Livius'®® nebo Dionysios.’*® Ostatng i
dnes preziva odkaz vlgice v Rimé& a nav§tévnici mohou pii své navitévé mésta narazit
na mnozstvi jejich soch, z nichz nejznamé;jsi je Kapitolska vigice. 4

Piivodné byl vlk patrné totemovym zvitetem.'*! Vlgice byla totiz jako jedina ze

142 propojena s Rimany velmi specifickym naboZzensko-

zvifat spojenych s Rimem
magickym vztahem. Lingvistka Cristina Mazzoni se domniva, Ze nejprve byl vlk
apotropaickym totemem obyvatel Latia, ktefi byli pfevazné pastyti. Proto uctivali vika,

aby je ochranil pfed ostatnimi Selmami, nebot pifedstavovali nebezpe€i pro stada.

131 Str, 50-51.

132 Obr. 17.

133 Obr. 18.

134 G, 29.

1% KLEINER, F. S.: ¢. d., s. 52.

136 Str, 89-90.

137 Lvius: Ab urbe condita, 22.1.

.V téze dobé se v Rimé orosila potem Martova socha na Appiové cesté i blizko stojici obraz vlki.“

138 |_ivius: Ab urbe condita, 10.23.

,»1€hoZ roku Gnaeus a Quintus Ogulniové, aedilové kurulsti ... sosky ditek, zakladateli mésta, postavili
pod vemena vicice.*

139 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: RAdmaiké archaiologi, 1.79.

It is a sacred precinct in which there is a statue commemorating the incident; it represents a she-wolf
suckling two infants, the figures being in bronze and of ancient workmanship.*

140 Obr. 19.

141 Francouzsky historik Jerome Carcopino publikoval knihu La Louve du Capitole (Paris 1925), ve které
se podrobné zabyval Kapitolskou vi¢ici a ve které predstavil koncept vlka jako totemu italického
obyvatelstva.

142 g ¥imskymi dé&jinami se pojila i jina zvifata, naptiklad husy (které zachranily Rim pied Galy) nebo
prasnice (ktera Aeneovi v Italii ukézala, kde zaloZit nové mésto).
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Postupné se z vlka-totemického zvifete vyvinula vi¢ice-symbol mésta a symbol ptivodu
fimského naroda.*®

Roku 295 pf. n. I. se Rimané stietli se Samnity v bitvé u Sentina, rozhodujici
bitve tfeti samnitské valky. Bohové jim podle Livia pted bitvou seslali znameni, a to
pravé v podobé vlka: ,,Kdyz staly Siky sefazeny proti sobé, lan vyplasena z hor prchala
pted vlkem po rovin€ mezi dvéma Siky; potom se ob¢ zvirata obratila béhem na opacné

144

strany, laft ke Gallim,** vlk k Rimantm. Vlku dali Rimané cestu mezi fadami, lai

probodli Gallové... Zde nam piipomenul vitézny Martiv vlk, neponizeny a nedotceny,
rod Mart@v i naseho zakladatele.* 14°

Oc¢ividné byl tedy vlk (potazmo vlgice) vniman jako symbol Rimantl i Martovy
naklonnosti nejpozdéji ve 3. stoleti ptf. n. 1. Tato ideologicka mysSlenka byla
podporovana razbou minci: udajné nejstarsi mince s vicici (ve spolecnosti Romula a
Rema) byla razena od roku 269 pi. n. 1.1#¢ Tento motiv se opakoval v priib&hu republiky
i cisafstvi. Symbolu vigice vyuzili i nepfatelé Rima ke své protifimské propagandg.
Napiiklad béhem valek se spojenci (90 — 88 pt. n. 1.) razily italické kmeny mince

s obrazem vl¢ice, kterou trh4 italicky byk.4

Vzhledem Kk funkci Marta jako valecného boha neni ptekvapujici, Ze ve
vojenském prostiedi byl velmi popularni a jeho kult byl velmi rozsifengjsi. Bylo
nalezeno mnoZzstvi bronzovych podobizen Marta uZivanych fimskymi vojéky jako
votivni dary. Oc¢ividné se vojaci obraceli s prosbou radéji k Martovi, nez k nejvys§imu
Jovovi. Podobizny Marta se také Casto objevovaly na vyzbroji a vystroji vojakt fimské
armady (predevSim na kusech slouZicich pro reprezentativni Gcely pro pfilezitosti jako
byl naptiklad triumfalni pochod Rimem).148

Martlv kult byl sfimskou armadou spojen i formalné. Ne&které vojenské
standarty zdobily malé sosky Marta (nebo Victorie, fimské bohyné vitézstvi).14

Z pisemnych prament také vime, Ze vojsko skladalo p¥isahu na Jova a Marta'®® (podle

143 Mazzonl, Cristina: She-Wolf. The Story of a Roman Icon. Cambridge 2010, s. 19.

144 Gallové byli v této bitvé spojenci Samnitd.

151 1vius: Ab urbe condita, 10.27.

146 Obr., 20.

147 Mazzont, C.: c. d., s. 180.

RAAFLAUB, Kurt: Between Myth and History. Rome’s Rise from Village to Empire. In: ROSENSTEIN,
Nathan — MORSTEIN-MARX, Robert (eds.).: A Companion to the Roman Republic. Oxford 2010, s. 143.
148 MANDERS, Erica: Coining Images of Power. Leiden 2012, s. 115.

149 SmITH, William: A Dictionary of Greek and Roman Antiquities. London 1875, s. 1045. In
http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/secondary/SMIGRA/home.html [cit. 11. 4. 2015].
150 ivius: Ab urbe condita, 2.46.
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Polybia se jesté v dob& punskych vélek dle starobylého zvyku piisahalo i na Quirina). !

Sou¢asti obfadd zahajujicich valku byly obéti Martovi.'® Marta si Rimané ob&t'mi také
usmifovali, pokud se jim ve valce nedafilo, a doufali, Ze si obéti ziskaji zpét jeho
naklonnost.'®3

Nejcast&jsi ob&ti Martovi byla suovetaurilia.®® Jméno suovetaurilia je
vytvofeno znazvi tii obétnich zvifat: sus — vepf, ovis — ovce, taurus — byk.
Suovetaurilia byla obéti oc€istnou, ritudlem provadénym u riznych prilezitosti —
naptiklad pii ocisténi poli, vojska nebo celého fimského naroda. Tato obét’ nebyla
charakteristickd pouze pro Martiv kult, nicméné Mars byl jejim nejcastéjSim
piijemcem.®®

Suovetaurilia byla archaickym ritualem, ktery je doloZeny fimskou literarni
tradici jiz v dob€ kralovské. Livius 1 Dionysios uvadéji, Ze za krale Servia Tullia se po
s¢itani lidu konalo na Martové polil®® lustratio, ritudlni o¢isténi fimského vojska. Od té
doby se suovetaurilia konala kazdych pét let (vzdy po ukonéeni cenzu). Rimané se
shromazdili na Martové poli ve vojenském tUtvaru, kolem nich byla tfikrat vedena obétni
zvitata, jez byla nakonec obctovdna Martovi. Jednalo se o ritudl, ktery mél ocistit

Rimany od v§eho zlého a zarovet jim zajistit Martovu piizefi a ochranu.®’

Livius: Ab urbe condita, 9.31.

11 poLyBIOs, Historiai, 3.25.

152 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 1.

,,KdyZ tento muz [= Octavius], zvoleny za vudce pro valku se sousedy, nahodou ob&toval Martovi, na
zpravu o nahlém nepratelském vpadu popadl polosyrové vnitinosti z ohnisté, odkrojil pridél bozZstvu,
vytéhl do boje a vrétil se jako vitéz. Odtud také vzniklo obecné usneseni, jimz se dbalo, aby i budoucné
podobnym zplsobem vnitinosti obétnich zvifat byly vénovany Martovi.*

153 | 1vius: Ab urbe condita, 22.9.

,2Decemvirové otevieli vé§tné knihy a podali otcim tuto zpravu: Pfi¢inou nynéjsi valky je slib dany
Martovi, slib, jenz nebyl fadn¢ proveden; musi byt piednesen znovu a s vétsi diistojnosti.*

Livius: Ab urbe condita, 8.10.

,OStépu, na kterém konsul stal, kdyz se modlil, nesmi se nepfitel zmocnit. Jestlize se ho zmocni, musi se
konat obét’ Martovi na usmifeni, a to vept, ovce a byk.

14 Obr. 18.

155 WooDARD, Roger D.: Indo-European Sacred Space. Vedic and Roman Cult. Urbana 2006, s. 104.

1%6 Str, 84-87.

157 Lvius: Ab urbe condita, 1.44.

,Kdyz skoncil census, to je s¢itani lidu, ... nafidil, aby se dostavili vSichni obCané fimsti, jezdci i pésaci,
na pole Martovo — kazdy ve své setniné za prvniho svitani. Tam o¢istil celé seSikované vojsko obéti
zvanou suovetaurilia, to je obétovani vepte, ovce a byka.*

DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologid, 4.22.

»Thereupon Tullius, having completed the business of the census, commanded all the citizens to assemble
in arms in the largest field before the city; and having drawn up the horse in their respective squadrons
and the foot in their massed ranks, and placed the light-armed troops each in their own centuries, he
performed an expiatory sacrifice for them with a bull, a ram and a boar. These victims he ordered to be
led three times round the army and then sacrificed them to Mars, to whom that field is consecrated. The
Romans are to this day purified by this same expiatory sacrifice, after the completion of each census, by
those who are invested with the most sacred magistracy, and they call the purification a lustrum.*
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Mars byl také jednim z bozstev, kterym Rimané nejcastéji obétovali kofist
ziskanou na poraZenych nepiatelich.'>® Martovi Rimané také obétovali jako podékovani

159 nebo za poskytnutou ochranu.®® Naptiklad Augustus (v té dobé

za vitézstvi ve vélce
jeste Octavianus) po bitvé u Actia zasvétil Martovi (a také Neptunovi, jelikoz vitézstvi
dosahl v namofini bitve) celé tzemi, na kterém stal jeho vojensky tabor jako vyjadieni
svého vdeku. 1%

Dalsi skupinou fimského obyvatelstva, ktera — stejné¢ jako vojaci — casto
vyhledavala pfimluvu u Marta jakozto boha pfinasejiciho vitézstvi v boji, byli
gladiatofi. Jeho kultu se mezi gladidtory dafilo, ackoliv nejvétsi ucté v aréné se téSila
Nemesis, bohyné odplaty.’®? Martialis 0 jednom z gladiatort pise: ,,Hermes, nesouci

slavu Martovu,“ 182

z ¢cehoz miizeme usuzovat, ze gladiatofi byli v fimském svéte
vnimani jako bojovnici hodni odkazu vale¢ného boha.

V naprosté vétsiné pisemnych prament dochovanych z antiky je Mars popséan
jako buh valky. Muzeme tedy piedpokladat, ze v dobach, ze kterych tyto prameny
pochazi,'®* byl Mars vniman zcela jednoznaéné jako valeény btth. O ¢emz ostatné ani
nikdo nepochybuje, naptiklad Fowler napsal: ,,Whatever may have been his origin or
the earliest conception of him, was throughout Roman history the god of war.* 1%

Mars viak nebyl jedinym bohem valky, kterého Rimané znali a uctivali. Dal3imi

66

vale¢nymi bozstvy byli Bellona,’®® Nerio,’*” Quirinus,’®® Minerva,'®® ptipadng

158 Livius: Ab urbe condita, 45.33.

,,KdyZ ukoncil hry s bohatym programem a dal snést do lodi kulaté kovové stity, kazal navrsit ostatni
se podle lidského a bozského prava obétuji ukotisténé zbrané nepratel; potom jako vrchni vojevudce vzal
pochoden a zbrané podpalil.*

TACITUS: Annales, 2.22.

,Caesar [= Germanicus] pochvalil ve shromazdéni vitéze a navrsil pomnik ze zbrani s pySnym napisem:
Po zdolani narod mezi Rynem a Labem zasvétilo vojsko Tiberia a Caesara tyto trofeje Martovi, Jovovi a
Augustovi.*

159 Livius: Ab urbe condita, 7.37.

,,Ozdoben témito Cestnymi dary, ob&toval vybraného byka Martovi.*

160 TacITUS: Annales, 2.32.

161 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 18.

,»A aby pamatka aktijského vitézstvi zila i v budoucnosti... zasvétil Neptunovi a Martovi ono misto, kde
byl vybudovan tabor, jehoz uzival, a ozdobil je lodni kofisti.

162 DUNKLE, Roger: Gladidtori. Krutd podivand ve starovékém Rimé. Praha 2011, s. 98.

183 MARTIALIS: Epigrammaton, 5.24.

164 Nejstarsi dila latinské literatury pochazi ze 3. stoleti pt. n. 1.

185 FowLER, William Warde: The Religious Experience of the Roman People, from the Earliest Times to
the Age of Augustus. London 1911, s. 96. In http://www.gutenberg.org/files/23349/23349-h/23349-h.htm
[cit. 23. 3. 2015].

186 Bellona byla bohyni — bojovnici, ktera nepfatelim nahénéla hriizu. Doprovazela Marta v bitvé, byla
povazovana za jeho sestru nebo manzelku (pfijala tento aspekt bohyné Nerio po Gpadku jejiho kultu).

167 Nerio byla povazovana za ztélesnéni odvahy nebo sily boha Marta (piipadné vojenské sily obecng),
v archaické dobé byla vniména jako Martova bozsk4 manzelka.
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Victorial”® a Vica Pota,!™ bohyné vitézstvi, pri¢emz néktefi z nich se stali Martovymi
pruvodci (napiiklad Victoria nebo Bellona). Martav kult vSak byl nejrozsitenéjsi a Mars
mezi valeCnymi bohy ten nejoblibené¢jsi. Domnivam se, ze to byla pravé bojovna
povaha fimského naroda a jeho orientace na valku i idea patronatu Marta nad méstem
svych potomku, kterd byla divodem obrovské popularity Marta mezi bohy fimského

panteonu.

3.2. Mars — agrarni biih

Po vice nez sto let se badatelé zabyvaji otazkou ptivodni funkce Marta: zda byl
vzdy od pocatku pouze bohem vélky, nebo zda byl nejprve uctivan jako jedno z bozstev
plodnosti, vegetace a zeméd¢€lstvi. Naprostd vétSina dochovanych pisemnych pramenti
druhou moznost nepodporuje, vyjimkou je Catonliv spis O zemédélstvi. V jedné
z kapitol Cato vysvétluje postup kazdoro¢niho ritualu o€isty poli (lustratio), v prubéhu
kterého se rolnik obraci pravé na Marta. K oCisténi poli je potieba provést ritual
suovetaurilia, cely obfad je prokladan formalnimi modlitbami k Martovi. Zadatel prosi

Marta o ochranu domacnosti, pole, Girody i ¢lenti rodiny."?

168 P{vodné sabinsky btih valky (str. 41-42).

189 Ttalickd Minerva byla plivodné bohyni femesel, ale po ztotoznéni s feckou Athénou pfijala ¢astecnd
jeji valeénicky charakter — Rimané se k ni modlili pro tispéch v boji. Na rozdil od Athény, jejiz popularita
v Recku mnohonésobné piesahovala Areovu, Minerva jakozto vale¢né bozstvo nikdy nedoséhla Martovy
oblibenosti.

170 Str, 94-97.

171 Vica Pota byla archaickou bohyni vitézstvi, ktera splynula s Victorii (str. 95).

172 CaTO: De agricultura, 116.

,»Pole se ma odistit takto: Pfikaz hnat kolem pole suovetaurilia a fekni: ,Nafizuji ti, Manie, abys s pomoci
bohl a s dobrym vysledkem poruéil hnat kolem mého majetku, poli a zemé& nebo té Easti, o které tak
mysliS, tato obétni suovetaurilia a abys pecoval o jeho ocisténi.© Obé€tuj vino Janovi a Jovovi a fekni toto:
,Otée Marte, prosim té a zadam, abys byl naklonén a pfal mne€, domu mému a rodin€¢ a celedi nasi,
z kteréhoz tedy divodu jsem porucil hnat kolem svych poli, zemé¢ a majetku suovetaurilia, abys odvratil
nemoci ziejmé i skryté, nedostatek, zpustoSeni, pohromy a Spatné pocasi a pied nimi nas chranil a branil.
Dej riist a dobie prospivat plodinam, obili, vinici i sadim. Zachovej ve zdravi pastyie i stdda a dej zdravi
a rozkvét mné€, domu a nasi rodin€ i Celedi. Proto tedy z diivodu ocisténi a vykonani ocCistné obéti za mj
majetek a pole, jak jsem pravil, bud’tez ti posvécena tato suovetaurilia mladych obétnich zvirat. Otce
Marte, vezmi proto zavdek témito suovetauriliemi mladych obétnich zvirat.© Pak odfizni noZzem obétni
kolac¢ a placku obétuj. Po obétovani prasete, ovce a bycka se ma fici: ,Proto tedy bud’ pozehnana obét
suovetaurilii.® Tu je zapovézeno vyslovit jméno Marta, ovce i bycka. Jestlize obét nebude spojena
S dobrym znamenim, fekni tato slova: ,Otée Marte, jestlize t€ néco na onéch suovetauriliich mladych
obétnich zvitat neuspokojilo, pfinasim ti jako pokani tato suovetaurilia. Mas-li pochybnosti a jednom
nebo dvou obétnich zvitatech, fekni tato slova: ,Otée Marte, jestlize t€ obét’ onoho prasete neuspokojuje,
pfinasim ti jako pokani toto prase.*
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V jiné kapitole téhoZ spisu se Cato obraci na Marta s prizviskem Silvanus!™

174 Miizeme predpokladat, ze se v obou

(,,Lesni Mars*) jako na ochrance dobytka.
ptipadech jedna o jednoduchou Zadost oby¢ejného fimského rolnika, ktery v souladu
s fimskou tradici hleda pfimluvu u bozstva. Pfirozen¢ se nabizi, ze je to bozstvo agrarni.
Proto je Catoniv spis pokladdan za jeden z diikkazli o zeméd¢€lském aspektu boha Marta.

Jinym dtikazem je Pisesi arvdlskych bratii (Carmen fratrum Arvalium).}” Piser
arvalskych bratii patii k nejstarSim latinskym textiim. Dochovala se na napisu ze 3.
stoleti, nicmén¢ jazyk, jimz je pséna, odpovida archaické podobé¢ latiny pfiblizné 4.
stoleti pt. n. 1. Pisen arvilskych bratii nebyla modlitbou jednotlivce (ha rozdil od
Catonovy modlitby, kdy se na Marta obraceli fimsti rolnici individudln¢), ale veskerého
knézského sboru. Jménem celé komunity, tj. fimského naroda, oslovili arvalsti bratfi
bozstvo, zpév doprovazeli tancem.’

Ukolem arvalskych bratrti bylo piimlouvat se o Grody poli Rimant, coZ se
projevilo také v jejich Pisni. V Pisni je obsaZzena fada zadosti o ochranu poli, méla
pfedevsim apotropaicky vyznam. Arvalové se obraci na Lary (doméci ochranné blizky)
a pravé na boha Marta — coz vzhledem k nepochybnému propojeni arvalského bratrstva
s tirodou posililo teorii 0 Martovi jako zemédélském bohovi.t’’

Jini historici teorii 0 Martovi jakoZzto bozstvu agrarnim rezolutné odmitaji.
Vzyvani Marta arvalskymi bratry zastanci ryze valecného charakteru tohoto bozstva
vysvétluji argumentem, Ze Rimané se na Marta v zemédélskych zaleZitostech obraceli
pravé z obavy pied jeho ni¢ivymi schopnostmi. Mars mél piedstavovat divokou,
nespoutanou, ni¢ivou silu a destrukci, které se Rimané snazili zabranit. Proto si jej

predchazeli, aby si zajistili jeho naklonnost a aby je ochrafioval a zahanél pry€ vse zl¢, a

tak umoZznil agrarnim boZstviim plnit jejich tkol. Mezi zastance této teorie patii Kurt

173 Silvanus byl uctivdn jako bth lesti a poli. Spojeni Marta a Silvana vyvolava otazky: né&kteii
zpochybnuji, ze se jednd o jedno bozstvo a ze Cato svou modlitbou oslovil dva bohy. Podle jinych byl
Mars Silvanus v archaické dobé bozstvem jedinym (jedna podoba boha Marta), ze kterého se odstépil
Silvanus (FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 55).

174 CaTO: De agricultura, 83.

»lakto pfindSej ob&t za voly, aby byli zdrdvi. Martovi Silvanovi pfines obét v lese za kazdého
jednotlivého vola... Vino je dovoleno nalit rovn€z do jedné nadoby. Tuto bohosluzbu mize d€lat otrok i
svobodny Clovek. Jakmile bohosluzba skon¢i, ihned to na témz misté snéz. Pfi bohosluzbé at’ neni
pfitomna Zena a at’ ani nevidi, jak se kona. Chces-li, mizes pfinést tuto obét’ kazdy rok.*

James George Frazer piSe, Ze ,,podle obecného minéni byl dobytek pod zvlastni ochranou stromovych
bohi*“ (FRAZER James George: Zlata ratolest. Praha 1994, s. 500).

175 Text. ptiloha 2.

Arvalsti bratfi: str. 78-80.

176 HaAHN, Francis Hickson: Performing the Sacred. Prayers and Hymns. In: RUPKE, Jorg (ed.): A
Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 243-244.

7 Tamtéz, s. 244.
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Latte, Georg Wissowa, Eduard Norden, Georges Dumézil, nebo ze souc¢asnych historikli
Frances Hickson Hahn.'"®

Domnivam se, ze vzhledem k celkové nesrozumitelnosti Pisné arvalskych bratii
je obtizné vyvozovat z ni zavéry o puvodni funkci boha. A Cato sice explicitné pise o
odvraceni ,,nemoci zfejmych i skrytych, nedostatku, zpustoSeni, pohrom a Spatného
pocasi,“}”® coz by mohlo podpofit nazory odpircti agrarniho Marta, ale zarovei ve
stejné vete prosi o Martovu ochranu a obranu. Navic dale od n€j zada rast plodin a obili
a zdravi hospodai'skych zvitat.'® Proto na mé Mars z tohoto textu nepiisobi jako ni¢iva
sila, kterd musi byt zastavena, a myslim si, ze Mars byl agrarnim bohem a ochrancem
poli.

Dalsim dikazem pro zastdnce agrarniho/vegetatniho Marta byl fimsky kalendaft.
Vsechny Martovy diileZité svatky se slavily ve dvou mésicich, v bfeznu a fijnu.'8 Tedy
v mésicich, kdy zacinaly a konCily zemédélské prace a valecnd tazeni. Nekteré
z Martovych svatka maji pavod v archaickych dobach (tedy v dobach, kdy Mars mohl
mit 1 jinou funkci nez valecnou) a jejich vyznam je nejasny (napiiklad v piipadé
Rijnového kong).'®? Na druhou stranu je nezpochybnitelnym faktem, Ze saliové,'®®
Martovi knézi, ktefi pifi téchto svatcich vefejné vystupovali v privodu, byli obleceni
jako valec¢nici a nosili po mésté Martovy posvétné zbrang. 184

Ptesto se v§ak mnozi historici domnivaji, Ze Mars byl agrarnim bohem, ktery byl
spojen s pfirodnim cyklem. Zastanci této teorie jsou naptiklad William Warde Fowler,
Hendrik Wagenvoort, Herbert Jennings Rose, James Frazer, nebo z ¢eskych Radislav
Hosek.18 Oproti tomu Wissowa, ktery je pokladan za autoritu v oblasti studia fimského
naboZenstvi, cely Zivot zastaval teorii Marta jako Cisté vale¢ného boha, az ve stafi se

uvolil ke kompromisu a rozliSoval mezi fimskym Martem (ryze valecnym bozstvem) a

italickym Martem (ptivodné agrarnim boZstvem). Naopak Dumézil se konceptu Marta

178 Tamtéz, s. 244.

WOODARD, R. D.: c. d., s. 232, 234.

179 CaTO: De agricultura, 116.

180 CaTO: De agricultura, 116.

181 Str. 56-69.

182 Str. 66-68.

183 Str, 75-78.

184 ivius: Ab urbe condita, 1.20.

»|Numa] také vybral dvanact saliti — knézi tane¢nikl na pocest Marta Gradiva, tj. do boje kracejiciho — a
dal jim za roucho zdobenou tuniku a pfes ni jako svrchni $at kovovy krunyf na prsa. Nafidil jim nosit
nebeskou zbroj — Stity, které se jmenuji ancilia, a kracet méstem za zp&vu pisni doprovdzenych
tiitaktovym tancem a slavnostnim tane¢nim procesim.*

185 WVERSNEL, Henk S.: Inconsistencies in Greek and Roman Religion. Volume 2. Transition and Reversal
in Myth and Ritual. Leiden 1992, s. 294,

HOSEK, R.: Rimské naboZenstvi, s. 19-20.
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vale¢nika nikdy nevzdal. A pokud podle ng disponoval Mars né&jakymi agrarnimi
znaky, ziskal je az postupné, nebot jako bojovny ochrance komunity chranil také
zemé&délské zazemi. 18

Hendrik Versnel shrnul teorii zastanct agrarniho Marta: Mars byl zemédélskym
a vegeta¢nim bohem, ochrancem poli a arody, z n&j se vyvinul v ochrdnce komunity,
meésta a jeho obyvatel, pozdéji ziskal vojenské rysy (a to vSe jesté v prediimské dobg).
Versnel klade diraz na teorii o vyvoji boht, ktera se da obecn¢ aplikovat na jakykoliv
kult, tedy 1 na kult Marttiv. Podle této vyvojové teorie se bozstvo vyviji pod vlivem
sociokulturnich zmén.*®” Vezmeme-li Versnela v potaz, evoluce Marta tak reagovala na
potieby Rima — ziskat Gzemi a upevnit nadvladu. Mars byl tedy nejprve bohem
agrarnim, ze kterého se vyvinul blih vale¢ny. Vyvoj Martovy funkce bychom tak mohli
povazovat za odraz vyvoje Rimanii z naroda agrarniho na narod valeény.

Podle mého nazoru, ktery jsem si utvorila na zaklad¢ studia odborné literatury,
byl italicky Mars v dobé piediimské agrarnim bozstvem. Nicméné si myslim, Ze
zaroven mohl zastavat funkci valeéného boha. Podobna kombinace funkci u jednoho
boha nebyla obvykla, nicméné ze starovékého svéta je dolozena minimalné v piipade
sumerské bohyné Inanny (akkadské Istar), ktera byla bohyni plodnosti i valky.!8®

Domnivam se, Ze by Mars, jako btth valky i zemédélstvi, vystihoval charakter Rimantl,

procez by se piirozené stal ochrdncem Rima.

3.3. Mars — buh smrti

Vedle vale¢ného bozstva a vegetacniho a zemédélského bozstva se v odborné
literatufe objevila 1 dal$i Martova funkce: bih smrti. Holandsky religionista Hendrik
Wagenvoort spekuloval o moznosti, ze Mars byl ptivodné italickym bohem-démonem
smrti v podob¢é koné (nebot’ kiin byl zvifetem spojovanym se smrti). A zaroveil bohem,
ktery zosobiioval ptirodni cyklus — na konci starého roku umiral jako stafec, aby mohl

byt na za¢atku roku nového zrozen jako mladik.!8®

18 \VERSNEL, H. S.: ¢. d., s. 294.

187 Tamtéz, s. 295.

18 Také v severské mytologii se objevuje bohyné valky, plodnosti a urody — Freya. Ze severského
panteonu byl s valkou i plodnosti spojovan i Thor. Mezi bohy Slovanii to byl Svantovit, kdo byl bozstvem
valeCnym i zemé&délskym.

189 WAGENVOORT, Hendrik: Studies in Roman Literature, Culture and Religion. Leiden 1956, s. 228, 231.
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Po vzestupu latino-sabinské komunity na misté Rima méla byt Martovi
vénovana planina na biehu Tibery, Pole Martovo.'®® Bud’ kvili tomu, Ze se jednalo o
oblast velmi urodnou (a Mars byl bohem plodnosti), nebo na zadklad¢ viry, Ze
V nejzapadnéjsi ¢asti fimského uzemi se nachazi vchod do podsvéti (a proto byla tato
plan zasvécena Martovi jako jednomu z podsvétnich boht). Rimané mu méli postavit
oltaF na misté, kde se na konci roku zjevovali mrtvi.?%

Na zaklad¢ této teorie odvozoval Wagenvoort svou interpretaci fimskych
slavnosti Equiria.’®> Unorova Equiria (27. 2.) byla piivodné (podle starého fimského
kalendafe,!® jehoz poslednim mésicem byl tnor a prvnim bfezen) poslednim svatkem
fimského roku — svatkem oslavujicim konec starého roku, jehoz paralelu lze nalézt i
vjinych kulturdch. Hlavnim obfadem mél byt podle Wagenvoortovy teorie bé&h
v maskach — lidé se oblékali do koniskych masek, nebot’ vétili, Ze duse mrtvych se na
konci roku vraci na zem v konské podobé a nechtéli mezi nimi ve své lidské podobé
vyCnivat a poutat pozornost zesnulych. Pozdéji se z béhu vyvinuly jezdecké zavody a
z nich zase zavody vozatajské.!%*

Equiria ztratila podle Wagenvoorta sviij ptivodni vyznam poté, co byl italicky
Mars ztotoznén s feckym Areem a zacal byt vniman jako bih valky (kterym piedtim
nebyl). Tim doslo ke ztraté spojeni mezi Equiriemi a podsvétnim bozstvem a svatky
ziskaly novou funkci pravé diky své nové asociaci s bohem valky — byly nabozenskymi
obfady, jez zahajovaly vojenskou sezonu.'% Nicméné tato ¢ast Wagenvoortovy teorie je
V rozporu s nazorem vétsSiny novodobych badateltl, ze Mars byl uctivan jako bith valky
uz pred zacatkem pronikani feckych vlivi. %

Svou mySlenku o Martovi jako podsvétnim boZstvu zalozil Wagenvoort mimo
jiné na podobnosti mezi kultem Marta a thrackého boha smrti jménem Heros
Karabazmos, ktery byl taktéZ spojovéan s kofimi a jezdectvim. Na mnoha reliéfech byl
zpodobiiovan s kofiskym ocasem — zde se nabizi paralela s utatym ocasem Rijnového

kong&,'®” pii¢emz obéma kofiskym ocastim prisuzoval Wagenvoort magicky vyznam.

190 Str. 84-87.

1L \WAGENVOORT, H.: c. d., s. 231.
192 Str. 61-62.

193 Str. 55-56.

194 \WWAGENVOORT, H.: c. d., s. 228.
195 Tamtéz, s. 228.

196 Str, 41-42.

197 Str. 66-68.
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Heros byl podsvétnim bohem, jehoZ atributem bylo kopi (stejné jako u Marta) a jemuz
byl zasvécen datel (stejné jako Martovi).%®

Wagenvoort svou teorii 0 Martovi jakozto bozstvu chtonickém zalozil na své
vlastni interpretaci jeho kultu a na podobnostech, které nalezl v jinych indoevropskych
mytologii. Faktem vSak zlstdva, ze pro Wagenvoortovu domnénku neexistuji zadné
pisemné dikazy. Presto si myslim, ze neni nelogické propojovat jedno bozstvo jak
s ptirodou ¢i zemédélstvim, tak s valkou a smrti. Valka je spojena se smrti, smrt ma
zase své misto v pfirodnim cyklu.

Navic Ize najit i bohy podobné Wagenvoortovu konceptu Marta. Rimané si
v pritbéhu 1. stoleti (tedy o nékolik stoleti pozdé&ji nez v dobé&, kdy mé&l v Rimé vzkvétat
kult praptivodniho Marta) oblibili keltskou bohyni Eponu. Epona byla nejen patronkou
koni (a nékdy byla sama zobrazovéna v podobé koné — stejn¢ jako chtonicky Mars) a
bohyni plodnosti, ale také byla spojovéana s podsvétnimi bohy. Nejprve se s ni seznamili
v Galii fimsti vojaci, ktefi jeji kult rozsifili do ostatnich casti iSe. Epona se stala natolik
popularni, Ze ji byl dokonce v fimském kalendéii (jako jedinému z keltskych bozstev)
zasvécen jeden den — 18. prosinec.!®

Domnivam se, ze dalsi paralelu lze nalézt mezi chtonickym Martem a feckou
Persefonou (Rimany nazyvanou Proserpina), ktera je také spojena s plodnosti i
S podsvétim. Persefona byla v fecké mytologii dcerou Démétér, bohyné pfirody a
plodnosti, kterou unesl Hadés, vladce podsvéti. Nedobrovolné se tak Persefona stala
jeho manzelkou, bylo ji vSak dovoleno travit v podsvéti pouze jednu tietinu roku a
druhé dvé na zemi se svou matkou. Persefona je tak nepochybné spojena s cyklem
pfirody 1 smrti (podobné& jako Wagenvoortliv Mars). Na konci podzimu Persefona
odchazi do podsvéti a ptiroda umira, na jafe se vraci a pfiroda oziva.?%

Persefonu a Hada nazyvali Rimané Proserpinou a Plutonem (nebo Ditem),
nicméné jejich kult nebyl pftilis rozsiteny. Jeho centrem byl podzemni oltaf na Martoveé
poli,?®®! kde mélo byt i paivodni kultovni centrum chtonického Marta. Je ziejmé, Ze

Rimané zadali Proserpinu a Plutona uctivat az pod feckym vlivem ve 3. stoleti pf. n. L.,

198 WAGENVOORT, H.: ¢. d., s. 229.
199 MAcCLEOD, Sharon Paice: Celtic Myth and Religion. Jefferson 2011, s. 47.
MONAGHAN, Patricia: The Encyclopedia of Celtic Mythology and Folklore. New York 2008, s. 157-158.

200 7 AMAROVSKY, V.: c. d., . 344-345,
201 Poziistatky oltafe byly objeveny pod Palazzo Cesarini pét metr( pod irovni sou¢asné ulice.
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avSak kult (pfedreckych italickych) podsvétnich bozstev existoval v oblasti Martova
pole jiz dfive.?%2

Jinou paralelu muZeme nalézt také v mytologii egyptské, konkrétné v postaveé
boha Osirida. Osiris (egyptsky Usir) byl piivodn€¢ bohem zemé¢ a vegetace, které¢ho ze
zavisti zavrazdil jeho vlastni bratr. Jeho télo, rozsekané a pohazené po celé zemi, nasla
jeho oddana manzelka Isis (egyptsky Eset) a za pomoci magickych zatikdvadel jej
privedla zpét k zivotu. Poté se Osiris stal vladcem podsveéti. Podobné jako u Persefony
nebo Marta piedstavoval Osiris kolob&h piirody, opakované umirani a vzk¥iseni.?%

Na zaklad¢ paralel s mytologii jinych kultur predpokladam, Ze neni nemozné, ze
Mars byl — v souladu s Wagenvoortovou teorii — agrarnim i chtonickym bozstvem,
ackoliv pro to neexistuji ptimé diikazy. Se stejnou teorii pracovali také dansky historik

Gustav Hermansen a nizozemsky historik Johannes Belkestein.?% Nicméné to, zda Mars

byl nebo nebyl podsvétnim bohem, neni ve védeckych kruzich centrem z4jmu.

3.4. Mars — buh véstec

O dal$im, nepfili§ zndmém aspektu boha Marta poddva zpravy Dionysios
z Halikarnassu. Ten piSe o Martové véstirné, ktera se nachazela v Tiora Matiene, mé&sté
v Latiu: ,,In this city, they say, there was a very ancient oracle of Mars, the nature of
which was similar to that of the oracle which legend says once existed at Dodona; only
there a pigeon was said to prophesy, sitting on a sacred oak, whereas among the
Aborigines a heaven-sent bird, which they call picus and the Greeks dryokolaptés,
appearing on a pillar of wood, did the same.*?%

Ocividné se jednalo o v&Stirnu starobylého puvodu (Dionysios ji jmenuje mezi
misty osidlenymi davno pied zalozenim Rima), v Dionysiové dobé (4. 1. stoleti pf. n. 1.
— 1. stoleti n. 1.) jiz neexistujici. Zaroven jediné informace k ni poskytl pouze tento
autor, tudiz se musime spolé¢hat na to, ze jeho zdroje byly vérohodné. Pokud ano,
znamenalo by to, Ze V urCité dob& pfisuzovali Italikové Martovi véStecké schopnosti.

Bohuzel nemame zpravy o vymezeni doby, kdy Martovo orakulum v Latiu fungovalo.

202 ORLIN, Eric: Foreign Cults in Rome. Creating a Roman Empire. Oxford 2010, s. 69.

208 7 AMAROVSKY, V.:c.d., s. 321.

204 Své poznatky o kultu Marta shrnul Hermansen v knize Studien tiber den italischen und den rémischen
Mars (Kodan, 1940) a Belkestein v Onderzoek naar de oorspronkelijke zin en betekenis van de Romeinse
god Mars (Assen 1963).

205 DIONYSI0S HALIKARNASSKY: Rdmaiké archaiologid, 1.14.
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Dionysios pfirovnava provoz Martovy véstirny ke slavnému ordkulu v fecké
Dodéng. V Dodoné stala prosluld véstirna nejvyssiho boha Dia,?% kde se budoucnost
piredpovidala z Suméni posvatného dubu. Odpovédi Dia zprostiedkovavali knézi a
knézky. Z nalezli olovénych desticek v této lokalité l1ze usuzovat, ze zadatelé pokladali
pouze otazky, na které bylo mozné odpoveédét ano ¢i ne, jaky byl ptfesny postup, vSak
znamo neni.?’ Podle jiné verze sedévali na posvatném dubu ve véstirng holubi, jejichz
zvuky vykladali Zadatelim o véstbu kngézi.?%

Na variantu o vésténi prostiednictvim holubli o¢ividné odkazoval Dionysios,
kdyz psal, Ze na podobném principu fungovalo ordkulum v Tiora Matiene — jenom
misto holubli na véstby odpovidal datel, jehoz prostfednictvim sdéloval Mars lidem
svou vuli. Datla zndme 1 z jinych prament jako posvatného ptaka boha Marta. Odkazuje

209 nepo Platarchos,?® kteii datla zahrnuli do

se na n¢ napiiklad Ovidius
zakladatelského mytu Rima jako ochrance Romula a Rema (spolu s vigici).

Plutarchos také podava vysvétleni, pro¢ je Martovi zasvécen pravé datel: ,,It is a
courageous and spirited bird and has a beak so strong that it can overturn oaks by
pecking them until it has reached the inmost part of the tree. ?!! Déle Platarchos pise,
ze prvni latinsky kral Picus se proménil v datla a posléze proslul svymi vésteckymi
schopnostmi, a proto Latinové uctivali pravé datla.?!> Myslim si, Zze timto mytem
Latinové uchovavali v podvédomi datla jako nositele dédictvi Martovy véstirny.

Jiz na zacatku této kapitoly jsem psala o jiném, slavn&j$im zviteti, které bylo
s Martem spojovano — o vlkovi/vl¢ici. Uvadéla jsem také uryvek z Livia, ktery popsal

7o

udalost, ke které doslo béhem samnitskych valek, kdy se vlk stal predzvésti fimského

206 Praptivodni v&§tirna viak nalezela bohyni zemé, v D6doné uctivané pod jménem Dioné.

207 HogEK, Radislav: Ndbozenstvi antického Recka. Praha 2004, s. 109.

208 SMITH, W.: c. d., s. 674 [cit. 11. 4. 2015].

20 Oviplus: Fasti, 3.37-38.

,Datel, ptadk Marttv, haji i s vICici oba ty kmeny; | zachranu obéma palmam pftinesli tehdy ti dva.*
Oviblus: Fasti, 3.53-54.

,Kdopak nevi, ze rostly ty déti vi¢ice mlékem, | potravu odlozenym casto i datel Ze nes?*

210 p UTARCHOS: Aitiai Romaikai, 21.

,»When Romulus and Remus were exposed, not only did a she-wolf suckle them, but also a certain
woodpecker came continually to visit them and bring them scraps of food.*

PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 4.

»Tam pry tedy lezela nemluviata a u nich meskala vi¢ice, ktera je kojila, a datel, ktery je poméahal Zivit a
stfezil je. Tato zvifata jsou zasvécena Martovi a obzvlast’ datla Latinové cti a vazi si ho. Proto tim spiSe
vérili matce obou nemluvnat, kdyz fikala, Ze jejich otcem je Mars.*

211 PLUTARCHOS: Aitiai ROmaikai, 21.

212 p UTARCHOS: Aitiai ROmaikai, 21.

,Picus, transformed by his wife's magic drugs, became a woodpecker and in that form gives oracles and
prophecies to those who consult him.*

-38-



vitézstvi.?® Povazuji za mozné, ze véstné znameni v podobé vlka, Martova posvatného
zvitete, mohlo byt pfezitkem véSteckého nadani tohoto bozstva.

Martovi nebyla zasvécena pouze zvifata, ale také strom. Jeho posvatnym
stromem byl dub. Ackoliv Dionysios neuvadi, jaky druh stromu se v Martové véstirné
v Tiora Matiene nalézal, mohl to byt pravé dub (ktery byl ostatné také v fecké Dodong).
S vésténim a s Martovym posvatnym dubem se poji jeden piib&h, ktery Suetonius
popsal v zivotopise cisaie Vespasiana: ,,Na pfedméstském statku Flaviovcu byl prastary
dub, zasvéceny Martovi. Ten pfi tiech Vespasiinych porodech vyhnal vzdy nahle po
nové ratolesti, neklamné znameni budoucnosti kazdého z déti.“?** Ptestoze tento tryvek
nevykazuje zadnou souvislost s Martovym orakulem, domnivam se, Ze je pozistatkem
tradice Martovy schopnosti pfedvidat budoucnost, ktera je timto dolozena jesté¢ v 1.
stoleti.

Mimo to byla s Martem spojena i dal$i véstna znameni. Napiiklad pied
Caesarovou smrti Martovy §tity a kopi, ulozené v bohové svatyni v budové Regie,?*®
v noci vydavaly obrovsky hluk.?'® Samovolny pohyb Martova kopi byl — jako zIé
znameni — zaznamenan jiz pifedtim na jiném misté (béhem druhé punské valky v
Praeneste)?'” a Livius dale popisuje zl4 znameni sesland Rimantim béhem Hannibalova
tazeni na Italii: ,,Véstné desticky se samy od sebe seschly a na jedné se objevil napis:
Mars potiasa svym kopim. V téze dobé se v Rimé& orosila potem Martova socha na
Appiové cesté i blizko stojici obraz viki.* 21
Podle mého nazoru Martova véstirna v Tiora Matiene skute¢né existovala a

v povédomi Rimanii a Latini tak ziistaly Martovy véstecké schopnosti mnoho stoleti

213 Livius: Ab urbe condita, 10.27.

,,Kdyz staly Siky sefazeny proti sobé, laii vyplaSena z hor prchala pred vlkem po roviné mezi dvéma Siky;
potom se obé& zvifata obratila béhem na opa¢né strany, lai ke Gallim, vlk k Rimantim. Vlku dali Rimané
cestu mezi fadami, lan probodli Gallové... Zde nam pfipomenul vitézny Martiv vlk, neponizeny a
nedotéeny, rod Martiv i naseho zakladatele.

214 SUETONIUS: De vita Caesarum, Vespasianus, 5.

215 Str, 88-89.

216 D10 CassIus: Rémaiké historia, 44.17.

,Moreover, omens not a few and not without significance came to him: the arms of Mars, at that time
deposited in his house, according to ancient custom, by virtue of his position as high priest, made a great
noise at night.*

AULUS GELLIUs: Noctes Atticae, 4.6.

»Report was made to the senate when the spears of Mars had moved in the sanctuary in the Regia.*

27 Livius: Ab urbe condita, 24.10.

,»V tomto roce bylo hla§eno mnoho zlych znameni... V Praeneste se samo od sebe pohnulo Martovo
kopi.

218 | 1vius: Ab urbe condita, 22.1.

Stejné znameni popisuje také Platarchos: ,,Nad Faleriemi se pry jakoby rozestoupilo nebe a na rizna
mista z ného spadly ¢etné desticky, z nichZ na jedné stalo doslovné napsano: Mars mava svymi zbranémi“
(PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Fabius, 2).
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poté, co véstirna ukoncila svou c¢innost. Nicmén€ vésténi prostfednictvim ordkula
nebylo v fimském svété prilis rozsifené. Krom¢ Martovy véstirny vime pouze o orakulu
Fortuny (v Antiu a Praeneste) a orakulu Fauna (na Aventinu a v Tiburu). Mnohem vétsi
diivéru neZ ve vé&§tiy méli totiz Rimané v augury,?*® haruspiky,?%

kn | hy221.222

nebo v Sibylské

219 Kné&Zi, jejichz tkolem bylo sledovat v&§tna znamenti, pfedevsim let ptakd.
220 Knézi, kteii vastili z vnitinosti ob&tnich zvitat.

221 Sbirky vésteb a proroctvi, které slouzily statu.

222 SMITH, W.: ¢. d., s. 674 [cit. 11. 4. 2015].
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4. VVyvoj Martova kultu

4.1. Doba kralovska

Mars byl bohem italického piivodu, tj. jeho kult byl uctivan riznymi italickymi
kmeny, nebyl lokélni zalezitosti Latia. Byl zndm také pod jmény Marspiter, Mamers,
Marmar nebo Mavors, jak dokladaji pisemné nebo epigrafické prameny.??® O prvotni
funkci tohoto boha vedou novodobi badatelé po vice nez sto let debatu, mnoho z nich se
priklani k teorii, ze Mars byl pivodné, v dobé prediimské, bohem vegetace a tirody. 224

Nicméné po celé obdobi existence mésta byl Mars vniman a uctivan jako jeden
zbohi véalky, o ¢emz vypovidaji rizné¢ druhy prament (pisemné, archeologické,
numismatické).??® Z prament je také zndmo, ze Martiv kult byl v Rimé jednim
Z nejvyznamngj§ich, a to po celou dobu dg&jin mésta. Cesky historik Jan Burian se
domniva, Ze na rozsifeni Martova kultu mél zasluhu zakladatelsky mytus Rima.?? Podle
povésti byl totiz Mars otcem dvojcat Romula a Rema, zakladateli mésta. Diky tomuto
spojeni vidéli Rimané Marta jako svého otce a ochrance, a proto byl také jeho kult mezi
obyvateli mésta rozsireny.??’

Uz v pocatcich fimskych déjin byl Mars jednim ze tii nejvysSich boh, kteti jsou
oznacovani terminy archaicka kapitolska trojice, latinska kapitolska trojice nebo
prekapitolska trojice. Centrem jejich kultu byl fimsky pahorek Kapitol. Spolu s Martem
byli ¢leny kapitolské triady Jupiter a Quirinus. Tato tii boZstva jsou povaZovana za
centralni bohy raného Rima a ochrance komunity, nicméné skute¢nosti ziistava, Ze jako
triada neméli v priibéhu #imskych dé&jin velky vyznam.??

Prekapitolska trojice patrn€ vznikla jako dusledek synoikismu latinské obce na
Palatinu a sabinské obce na Quirinalu.??® Dokud tyto komunity fungovaly samostatné,
kazda znich méla svého centralniho boha, svého vlastniho ochrance. Tim byl pro

Palatin Mars a pro Quirinal Quirinus, ktefi méli podobnou povahu a plnili podobné

223 BURIAN, Jan: Rim. Svétla a stiny antického velkomésta. Praha 1970, s. 31.
224 Str, 31-34.

225 Str, 23-31.

226 BURIAN, J.: c. d., s. 31.

221 Str, 19-22.

228 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 15.

229 Obr. 1.
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funkce. Jupiter byl prostfednikem mezi nim a jim nadfazenym vladcem. Proto se praveé
Z téchto tif bozstev stala hlavni tridda.?%

Pivodné byl Quirinus sabinskym bohem valky a zemédélstvi (stejné jako
Mars), po vzniku jednotné latinsko-sabinské komunity se v§ak Martovi podafilo potlacit
vojensky charakter Quirina a zatlacit jeho kult do pozadi. Mars dokonce pfijal jeden
Z Quirinovych atributti, kopi. Pfesto Quirintv kult nezanikl, stal se ochrancem civilniho
Zivota v Rimé (zatimco Mars zlistal primarné ochrancem Zivota valeéného).?*t Koncem
republiky byl s Quirinem ztotoZnén Romulus, legendarni zakladatel Rima.??
Domnivam se, ze s omezenim Quirinova vojenskeho aspektu a posilenim Martovy
vale¢né funkce mohlo v archaické dobé dojit k potladeni Martovy agrarni funkce.

Jednim z dikazi o prekapitolské trojici jakozto hlavnim boZstviim raného Rima
je nafizeni pfisuzované Numu Pompiliovi, legendarnimu druhému krali Rima, podle
n¢hoz méla byt kofist ziskana na neptatelich (spolia opima) obétovana Jovovi, Martovi
a Quirinovi.?® Dale Polybios zmifuje starobylou tradici vale¢né pfisahy na Jova, Marta
a Quirina.?® Reliktem archaické triady byla trojice knézi flamines maiores.?%

Velkou pozornost studiu fimského archaického ndbozenstvi a prekapitolské
trojice vénoval francouzsky lingvista Georges Dumézil, jehoz vyzkum ve 20. stoleti
vyznamné ovlivnil pohled na fimské nabozenstvi. Dumézil zalozil své studium
fimského nébozenstvi na tzv. trojfunkéni hypotéze, kterd podle n& byla univerzalnim
systém indoevropskych kultur.®® Zakladem byla myslenka, ze Rimané organizovali
svij nabozensky systém podle trojélenné ideologie: tfem nejvy$sim bohtm piisuzovali

tii rizné funkce — vale¢nik (Mars), rolnik (Quirinus), panovnik (Jupiter). Podle

230 HOSEK, R.: Rimské nabozenstvi, s. 15.

NESKUDLA, Boiek: Encyklopedie bohii a mytii starovékého Rima a Apeninského poloostrova. Praha 2004,
s. 97.

231 HOSEK, R.: Rimské nabozenstvi, s. 21.

232 Quirinus se jako bozsk4 podoba Romula objevuje v pramenech aZ v 1. stoleti pf. n. 1., do té doby jsou
zboZzstely Romulus a Quirinus jmenovani jako dvé samostatna bozstva (BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE,
S.: Religions of Rome 1, s. 183). Jméno Quirinus pfisuzuje bozskému Romulovi naptiklad Ovidius
(OviDlus: Fasti, 2.475-476), Dionysios Halikarndssky (DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rémaiké
archaiologid, 2.63) nebo Plutarchos (PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 29). Oproti tomu Livius
Zadné nové jméno u zboz§télého Romula neuvadi (LIvius: Ab urbe condita, 1.16).

Michael Lipka ptedstavil teorii, ze ufad flamina Quirinalis upadal spolu s kultem Quirina, tudiz to mohli
byt prave Quirinovi knézi, kdo stal za ztotoznénim tohoto boha s Romulem, aby zvysili popularitu kultu a
svou vlastni prestiz (LIPKA, Michael: Roman Gods. A Conceptual Approach. Leiden 2009, s. 60).

233 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Marcellus, 8.

Pisemné prameny vSak dokazuji, Ze v obdobi republiky nalezela spolia opima uZ pouze Jovovi (napiiklad
Livius: Ab urbe condita, 4.20 nebo Dio CAssIus: Rdmaiké historia, 51.24).

2% PoLYBIOS, Historiai, 3.25.

Nicméné jiné prameny dokazuji pfisahy pouze na Jova a Marta (str. 29).

235 Str, 72-75.

236 Dumézil trojfunkéni hypotézu poprvé piedstavil v praci Flamen — Brahman (Paris 1935).
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Dumézilovy teorie byl tento model zdkladem fungovani vSech indoevropskych
spole¢nosti.?’

V soucasnosti je Dumézilova teorie povazovana za pozoruhodnou, ale zaroven
jiz za prekonanou. Novodobi badatelé nesouhlasi s Dumézilovym rozd€lenim
spoleénosti do ti skupin, které by fungovaly oddéleng. Rani Rimané totiz byli rolnici a
zaroven i valecnici, tudiz fimska spolecnost neodpovidd Dumézilovu hierarchickému
modelu indoevropskych spole¢nosti. 2%

Dale Dumézilové trojé¢lenné ideologii odporuji rozmanité prolinajici se funkce
bohti prekapitolské triady (a také ostatnich starobylych bohti Rima). Jupiter byl bohem
nejvyssim, ale zaroven se na n&j Rimané obraceli ve valeénych zaleZitostech. Naptiklad
pfi odchodu do valky mu ndleZela obé&t, stejn¢ tak po vit€ézném navratu. Mars byl
valeénym bohem, ale také byl spojovan s ochranou poli a Grody. Také Quirinus byl

spojen se zemé&délstvim i valkou.?®

Pocatky tfimského kralovstvi jsou spojeny se vznikem naboZenskych instituci.
Anticka literarni tradice piipisuje vznik fimské nabozenské organizace a po¢atky mnoha
starobylych svatkli a slavnosti legendarnimu Numu Pompiliovi, druhému krali.
Plutarchos si Numovy nabozenské aktivity vysvétloval nasledovné: ,Ponévadz se
[Numa] domnival, Ze neni mald a snadna véc pfetvofit a navyknout miru lid tak
neklidny a zdivocely, pfibral si Numa na pomoc bohy; a tak castymi obétmi,
slavnostnimi privody a tanci, jenz sdm ustanovil a fidil a v nichz se skryvala zaroven
s velebnosti 1 milad zabava a spoleCenské povyraZeni, fidil a krotil naruzivost a
bojovnost.“?40

Legendarni Numa mél dle antickych prament vladnout na pielomu 8. a 7. stoleti
pf. n. 1. Rimské naboZenstvi ma vsak starsi zaklady, nicméné do této doby je kladen
vznik naboZenské organizace nové vzniklé komunity, vychazejici ze starSich tradic.
Antigti autofi, ktefi Numovi pfipisovali naboZenskou organizaci Rima, ve skute¢nosti
neméli zadné ditkkazy, co Numa vykonal nebo nevykonal (za piredpokladu, ze Numa byl

redlnou osobou). Reformy spojované sjeho jménem jsou duasledkem antického

237 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 14-15.
SMITH, C.: c. d., s. 40.

238 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 15.

239 Tamtéz, s. 15.

240 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 8.
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predpokladu, Ze novy Rim potieboval zakladatele naboZenstvi, pro¢ez byla tato role
ptisouzena Numovi, jakoZto vazené postavé legendarnich po¢atkt Rima.?*!

Numa Pompilius je tradin€¢ povazovan také za tvirce mnoha fimskych
knézskych ufadi, jez pecovaly o fimské statni kulty.?*?> S Martovym kultem byly
spojovany tii skupiny knézi: flaminové, saliové a arvalsti bratii. Ustanoveni flamind a
salili je pfipisovano Numovi, se vznikem arvéalského bratrstva je spojovan myticky
Romulus, Numuv ptedchiidce. 243 I pres legendarni pocatky vsech knéZskych instituci je
nepochybné, Ze se jednd o organizace starobylého plivodu a ze o Martuv kult se
oficialné pecovalo jiz od po&atki existence Rima.?**

Nejstar§im mistem uctivani Marta v Rim& bylo Martovo pole,?*® oblast
rozkladajici se u feky Tibery severné od prvotniho centra mésta na sedmi pahorcich. 24
Literarni tradice se rozchazi, zda bylo toto uzemi Martovi zasvéceno zacatkem
republiky, nebo uz za dob kralt.?4’” Za prvni Martovo Kultovni centrum v Rimé je
povazovan Martiv oltaf na Martové poli (Ara Martis).?*® V obdobi #imského kralovstvi
1 rané republiky nebylo neobvyklé, ze mnoho kultovnich mist tvofily jednoduché oltate,
pfi¢emz u mnohych z nich byly v prib&hu republiky vybudovany chramy.4

Marttiv oltat byl dle spisovatele Festa zfizen Numou (tudiz mizeme vidét, ze mu
fimska tradice pfisuzovala starobyly ptivod) a stal dé&jistém mnoha rituald spojenych
s Martovym kultem. Pfiblizné ze stejné doby jako Martiv oltaf Gdajné pochazela
Martova svatyné (Sacrarium Martis).?® Ta se nachéazela v jedné mistnosti Regie,
kralovské rezidence vystavéné na Foru Romanu dle tradice Numou Pompiliem. Je

251

znamo, Ze zde byly ulozeny posvatné pfedméety Martova kultu,”* jejichZz ochranci byli

saliové.?%?

241 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 4.
VIDMAN, L.: c. d., s. 29.

242 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 9-13.

Livius: Ab urbe condita, 1.20.

DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.64.

243 Str, 72-82.

244 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 1.
245 Gtr, 84-87.

246 Obr. 1.

247 Str. 84-85.

248 Gtr, 86.

249 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 39.
250 Str, 88-89.

251 Str, 58-59.

252 PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 327-330 [cit. 19. 4. 2015].
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Kult Marta v dobé kralovské ovlivnil nejvice prichod Etruskt, ktefi podle
archeologickych nalezt ovladali Rim a oblast Latia asi sto padesat let.>>® Etruskové
zanechali svou stopu v mnoha oblastech fimského zivota — véetné nabozenstvi.
Ovlivnili jeho podobu — pfinesli rigoroznost a formalnost rituala a kultd. Piedpoklada
se, 7e to byli Etruskové (nikoliv legendarni Numa), kdo v Rimé& zavedl mnohé knézské
tfady a uspofadal systém Fimského naboZenstvi.?>* Prostiednictvim Etruskt do Rima
proniklo také mnozstvi bohi a nabozenskych piedstav, mnoho znich ptvodné
feckych.?®

Etruskové také Rimantim zprostfedkovali fecké pojeti bohii a rozitili koncept
antropomorfismu, podle kterého maji bohove lidskou podobu i povahu. Antropomorfni
bozstva vytlagila stara latinskd neosobni bozstva® do pozadi. Archeologicky vyzkum
podporuje teorii, Ze v Rimé& se antropomorfni bozstva rozifila piisobenim Etruski —
nejstar$i so§ky a jind vyobrazeni boht pochazeji z obdobi vlady etruskych kralt.?®
Nutno dodat, ze abstraktni bozstva zifimského néabozenstvi nezmizela, ale byla
,konkretizovana v lidské podobé.“?*® Vira v personifikované abstraktni pojmy tedy
pretrvavala, byla soudasti statniho ndboZenstvi jesté v dobé cisaiské.?®

Ptichod Etruskt ovlivnil také prekapitolskou triddu a tim i Martovo postaveni
v fimském panteonu. Podle Etruski tvoftili trojici nejvyssich nebeskych bohi Tinia, Uni
a Menerva.?® Ti byli obdobou fimského Jova, Junony a Minervy. Pfichozi etruské
trojici byl postaven nejprve chrdm na Quirinalu®®® a posléze také velky chrdm na
Kapitolu, kde nova etruska triada (v Rimé uctivana pod jmény Jupiter, Juno, Minerva)
vystiidala starou latinskou trojici (Jupiter, Mars, Quirinus). Pfesto se Martovi (na rozdil
od Quirina) podafilo udrZet si vyznamnou pozici v f#imském panteonu.6?

Plisobeni nabozenskych ideji mezi Rimany a Etrusky viak nebylo jednostranné.

Jednim z boht etruského panteonu byl Maris (nebo Mari, Marisl), bith jarnich vod,

258 Tradi¢né je vlada etruské dynastie Tarquiniti v Rimé vymezena léty 616 pf. n. 1. — 509 pf. n. 1.

254 g, 81.

255 HOSEK, R.: Rimské ndbozensivi, s. 5, 8.

256 Neosobni bozstva si Rimané piedstavovali jako abstraktni bozské sily.

57 HOSEK, R.: Rimské ndabozZenstvi, s. 15.

28V IDMAN, L.: c. d., s. 30.

259 Zosobnénymi abstraktnimi bozstvy byli napiiklad nasledujici: Victoria (Vitézstvi), Pax (Mir), Salus
(Zdravi), Fides (Duivéra), Virtus (Zdatnost), Concordia (Svornost) nebo Fortuna (Nahoda).

20 Systém etruského naboZenstvi rozliloval boZstva nebeska a bozstva podsvétni. Ve svété nebeskych
bozstev stala na pfednim misté¢ uvedena tridda Tinia, Uni, Menerva. Mezi podsvétnimi bohy stala na
nejvy$$im misté triada ve slozeni Vetisl, Mania, Demeter (HOSEK, R.: Rimské naboZenstvi, s. 5).

21 Nejstarsi etrusky chram Rima.

262 HOSEK, R.: Rimské nabozenstvi, s. 15.

Jupiter z nové etruské trojice byl oznacovan jako Optimus Maximus a jeho pozice byla vyznamné&jsi nez
pozice Jova ze staré latinské trojice.
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desté a urody. Patrn€ kviili podobnosti jmen jej Etruskové ztotoznili s fimskym Martem
a zacali jej vnimat jako boha valky. Jejich postaveni v§ak nebylo nesrovnatelné. Maris
nepatfil k vyznamnym etruskym bohim a nemame o ném v podstaté zadné

informace.252

4.2. Republika

V dobé fimské republiky zahajil Rim svou expanzi, ovladl Italii a postupné
ziskaval provincie. Béhem svych dobyvaénych taZeni se Rimané setkavali s jinymi
narody, jejich kulturou a ndbozenstvim. Velky vliv na dal$i vyvoj fimského nabozenstvi
mé] piedevsim kontakt s Reckem a import feckych nabozenskych piedstav. Recky vliv
byl natolik obrovsky, Ze Burian hovoii o ,,hellenizaci celého fimského nabozenstvi.«2%4

Od pocatku 5. stoleti pf. n. 1. pronikaji do Rima kulty feckych boZstev. Rimané
se s feckymi nabozenskymi predstavami setkali jiz dfive, prostfednictvim Etruskl nebo
teckych kolonii v jizni Italii, nicméné teprve v obdobi rané republiky je zacali pfijimat.
Postupné je vliv feckého ndbozenstvi tak silny, Ze s feckymi bohy zacinaji splyvat
bohové itali¢ti, kteti ptejimaji jejich rysy (co se tyce charakteru boht, jejich vlastnosti,
povahy, nebo vzajemnych vztahll), ale zaroven si zachovavaji i rysy piivodni. Rimané si
vytvateji panteonu bohi, ktery napadné piipomina ten fecky.?®

Informace o tom, kdy a jak se Rimané setkali s kultem Area, nemame. Poprvé
byl Mars oficialné spojen s feckym Areem roku 217 pf. n. I. u pfileZitosti zvlaStni obéti
lectisternia, ,.hostiny bohi“, provedené v souladu s feckymi praktikami.?®® Dvanact
fimskych bohil bylo ztotoznéno s dvanacti bohy olympskymi, Rimané od Rekt pfijali
také jejich mytologické p¥ibéhy a rodinné vazby.?®’

Pod vlivem fecké mytologie tak zacal byt Mars ve 3. stoleti pf. n. l. spojovan

s Venusi, nebot” jejich fecké protéjsky Arés a Afrodit¢ byli v fecké tradici parem.

263 \WAGENVOORT, H.: ¢. d., s. 223.

HOSEK, R.: Rimské ndboZenstvi, s. 6.

%4 BURIAN, J.: ¢. d., s. 72.

%65 SMITH, C.: ¢. d., 5. 37.

266 |_1vius: Ab urbe condita, 22.10.

,»Kdyz byly obéti slavnostné slibeny, byl také vyhlasen den proseb... Potom se slavila tfidenni hostina
bohtl, o niz pedovali decemvirové pro konani bohosluzebnych obtadii. Sest stolti pro hostinu bohti bylo
postaveno vefejné: jeden Iuppiterovi a Iunoné, druhy Neptunovi a Minervé, tfeti Martovi a Venusi, ¢tvrty
Apollénovi a Diané, paty Vulcanovi a Vesté, Sesty Mercuriovi a Cerefe.*

267 HOSEK, R.: NaboZenstvi antického Recka, s. 187.
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V fimskych nébozenskych ptedstavach ziskali své misto Pallor a Pavor (Bledost a
Hriza) jako Martovi pravodci, v souladu sfteckym pojetim Deima a Foba jako
spolecniky bojovného Area. I ptfes castecné piijeti nékterych aspektti charakteru Area si
Mars zachoval svou vlastni identitu (tj. nikdy se nestal nasilnym a krvechtivym bohem

jako byl Arés) a vlastni mytologické ptib&hy,?%®

proto nelze hovofit o uplném ztotoznéni
Marta s Areem.?®

Roku 388 pi. n. L. byl v Rimé postaven Martovi prvni chram.?’® Nachazel se za
hradbami mésta u Via Appia. Stal se hlavnim centrem Martova kultu v Rimé a zistal
jim po Ctyfi stoleti, nez jej vystiidal nové postaveny chram Marta Mstitele na
Augustové foru. V obdobi republiky byl Martovi postaven a dedikovan jesté jeden
chram, a to na Martové poli roku 133 pf. n. 1.27

V 1. stoleti pf. n. L, tedy vdobé obcanskych valek a nepokoji, spolu
s republikou upadala také vira v bohy. Piedeviim ve stard boZstva, kterda méla Rim
ochrafiovat, coz se dotykalo také Martova kultu. Rimané zagali byt k nabozenskym
zalezitostem skepticti, nebot’ vladnouci vrstvy zneuzivaly nabozenstvi ve svych bojich o
moc. K racionalnéj§imu pohledu na fimské naboZenstvi ptispivaly i filozofické sméry,

které do Rima pronikaly z Recka.?"?

4.3. Doba Augustova

Doba Augustova (27 pf. n. 1. — 14 n. 1.), tedy doba piferodu republiky v cisafstvi,
je obrovskym meznikem fimskych déjin. Ke zménam doslo 1 v oblasti nabozenského
zivota. Augustus vytvofil a realizoval rozsadhly program na obnovu tradi¢niho fimského
naboZenstvi, jeZ na konci republiky upadalo. Augustova snaha byla Gspé3na a podatilo

se mu obnovit popularitu starych kultd. 27

268 Naptiklad fimského piivodu byl piibéh o zalozeni Rima, o Martové zrozeni, o Martovych posvatnych
Stitech (str. 58) nebo Martovi a Ann¢ Perenné.

269 DALLY, Kathleen: Greek and Roman Mythology. 3rd edition. New York 2009, s. 89.

210 Str, 89-90.

211 str, 87.

272 ORLIN, E.: Urban Religion, s. 65.

Napiiklad fecnik Cicero byl zastancem racionalni Gvahy v oblasti naboZenstvi. Nabozenstvi se Cicero
vénoval v nasledujicich pojednanich: O podstaté bohii (De natura deorum), O vésteéni (De divinatione), O
osudu (De fato).

2B BURIAN, J.: ¢. d., s. 205.

Ve svém zivotopise Ciny bozského Augusta (Res gestae divi Augusti) Augustus vyjmenovava mnohé své
uspéchy.
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Augustovym cilem byla reforma fimské ritudlni a nabozenské tradice, nebot’
Vv obdobi politickych a obcanskych nepokoji na konci republiky bylo vefejné
nabozenstvi v Rimé zanedbavano. Dosahl obnoveni a rozsifeni kulti mnoha ¥imsko-
feckych bozstev a knézskych ufradi, rekonstrukce a vystavby novych chramt a
kultovnich stfedisek,?’ slaveni republikanskych svatkii a dodrzovani starych ritudl a

215y jeho dobé jiz zapomenuty).?’®

tradic (z nichz nékteré byly podle Suetonia

Podle Johna Scheida byly Augustovy nabozenské reformy soucasti jeho
politického programu — Augustovym cilem nebylo prohloubeni viry v bohy, ale posileni
jeho vlastni pozice a vytvoreni jeho vefejného obrazu. Obnoveni republiky pro néj
znamenalo obnovit také republikanské ndbozenské instituce a kultovni mista, vymezit
se proti nepfatelim, ktefi nabozenstvi v minulosti (tj. v dobé obcanskych valek)
zanedbavali. Chtél upevnit své postaveni zdiraznénim kontinuity fimského stitu a
fimskych tradic. Ackoliv on sdm mohl tradicni ndbozenstvi uznavat, jeho vetejné
vystupovani bylo souéasti spise politické propagandy nez nabozenského uvédoméni.?’’

Augustus se vramci svého nabozenského programu vénoval 1 knézskym
ufadim. Mezi sbory, které Augustus reformoval a které jsou spojovany s Martovym
kultem, bylo arvélskeé bratrstvo. Spolek arvalskych bratii pravdépodobné zanikl koncem
republiky.?’® Augustus jej kolem roku 29 pf. n. 1. obnovil a piedeviim zvysil jeho
vaznost mezi fimskym lidem (sdém se totiz stal arvalskym bratrem?’®).28% Celkové
Augustus udélil viem statnim knézskym ufadim Rima nova privilegia a pokusil se
zvysit jejich prestiz. 28! Proto predpokladam, Zze Augustova &innost méla pozitivni dopad
také na dalsi Martovy knézi, flaminy a salie.

Jednim z kultt, kterému Augustus vénoval obzvlast’ velkou pozornost a péci, byl

kult boha Marta. Po nasilné smrti Caesara (44 pi. n. 1.) se Augustus (tehdy Octavianus),

274 AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 19-20.

,»Postavil jsem radnici a k ni pfilehlé chalcidicum, i okrsek Apolloniiv se sloupotadimi na Palatiu, chrdm
bozského Iulia, Lupercal, kolonadu u circu Flaminiova, ... na Capitoliu chramy lova Feretria a Iova
Htimatele, chrdm Quirindv, na Aventinu chramy Minervy a Tunony Kréalovny a Tova Svobody, chramek
Lard na horni Svaté ceste, chrdmek bohii Penatii na Velii, chramek Mladosti, chram Veliké Matky na
Palatiu. Capitolius i Pompeiovo divadlo jsem opravil... Dvaaosmdesat svatyn bohd jsem v Méste opravil
... neopominuv zadnou, ktera toho ¢asu potiebovala opravu.*

275 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 31.

216 SCHEID, J.: Augustus and Roman Religion, s. 176-177.

21T Tamtéz, s. 177.

218 Str. 79.

219 Augustus se stal ¢lenem mnoha kn&Zskych sbortl, jak sam uvadi: ,,Byl jsem nejvys$$im pontifikem,
augurem, (jednim) z patnacti muzi ke konani obé&ti, ze sedmi muzi k pofadani hodt (pro bohy), lenem
bratrstva arvalského i sdruzeni Titiova, fetialem.“ (AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 7).

280 SCHEID, J.: Augustus and Roman Religion, s. 181.

281 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 31.

,Knézim [Augustus] zvétsil jak jejich pocet a dustojnost, tak i pfijmy.*
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Caesariv adoptivni syn, obratil s zadosti na Marta Mstitele (Mars Ultor), aby mu
pomohl vrazdu jeho otce pomstit. Pfed bitvou u Filipp slibil bozstvu vystavit chram a
svij slib dodrzel. Po vitézstvi zapocal s jeho stavbou, chram dokong¢il a Martu Mstiteli
zasvétil roku 2 pi. n. 1.2 Novy velkolepy chram se ihned stal centrem Martova kultu
v Rimé a své prvenstvi mezi Martovymi svatynémi ve mésté si jiz zachoval 2%

Chram Marta Mstitele nebyl spojen pouze s pomstou proti Caesarovym vrahtim,
ale také se zadostiu¢indnim proti jinému nepfiteli Rima. Roku 53 pi. n. 1. ¥imsky
vojeviildce Crassus podlehl v bitvé u Karrh Parthim. Parthim se podafilo ukofistit
vojenské standarty Crassovych legii, coz pro Rimany znamenalo obrovskou potupu.
Ztracené standarty ziskal zpét Augustus (dohodou, tedy cestou miru) a ulozil je do
nového chramu Marta Mstitele.?®* Centralni postavou kultu Marta Mstitele tak o¢ividné
nebyl pouze Mars — mstitel Caesarovy smrti, ale Mars — mstitel piikofi vii¢i Rimu a
vitéz nad nepiateli Rima.

Augustus m¢l podle svych vlastnich slov ,,prvni uspotadat hry Martovy, které od
té doby v nasledujicich letech z usneseni senatu a dle zdkona potadali konsulové.« 28
Martovy hry (Ludi Martiales) Augustus poprvé potadal roku 2 pi. n. l. u pfileZitosti
zasvéceni chramu Marta Mstitele.?®® Hry popsal Dio Cassius: ,,Two hundred and sixty
lions were slaughtered in the Circus. There was a gladiatorial combat in the Saepta, and
a naval battle... Afterwards water was let into the Circus Flaminius and thirty-six
crocodiles were there slaughtered.* 8’ Je zfejmé, Ze Augustus na podpoie Martova kultu

(a také na podpote své vlastni pozice) neSetiil a snazil se oslovit masy obyvatelstva.

282 AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 21.

,»,Na soukromém pozemku jsem postavil z vynosu kofisti chram Marta Mstitele a forum Augustovo.*
SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 29.

,,Chram Martuv [ Augustus] zaslibil za valky filippské, kterou zacal, aby pomstil svého otce.*

283 STAMPER, John W.: The Architecture of Roman Temples. The Republic to the Middle Empire.
Cambridge 2005, s. 130.

284 D10 CAssIus: Romaiké historid, 54.8.

»Augustus received them as if he had conquered the Parthian in a war; for he took great pride in the
achievement, declaring that he had recovered without a struggle what had formerly been lost in battle.
Indeed, in honour of this success he commanded that sacrifices be decreed and likewise a temple to Mars
Ultor on the Capitol, in imitation of that of Jupiter Feretrius, in which to dedicate the standards; and he
himself carried out both decrees.*

AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 29.

»Parthy jsem donutil vratit mi zbroj i prapory tii fimskych vojsk a pokorné prosit lid fimsky o pratelstvi.
Ty prapory jsem pak ulozil ve svatostanku, ktery je v chramu Marta Mstitele.*

285 AuGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 22.

286 BEACHAM, Richard: The Emperor as Impresario. Producing the Pageantry of Power. In: GALINSKY,
Karl (ed.): The Cambridge Companion to the Age of Augustus. Cambridge 2005, s. 160.

287 D10 CAssIus: Romaiké historid, 55.10.

- 49 -



Augustovo forum schramem Marta Mstitele patii mezi Augustovy
nejambicidzngjsi stavebni projekty. Chrdm Marta Mstitele se objevil na minci z roku 18
pf. n. 1.2 (v té dobé jesté nebyl dostavény), tudiz mizeme vidét, Ze se jej cisaf snazil
mezi lidmi dlouhodobé propagovat.?®® V dobé svého dokonéeni pieddil chram
Augustovo puvodni ocekéavani: stal se symbolem cisafova vefejného obrazu,
zt€lesnénim jeho politickych ideji. Prostfednictvim velkolepého chramu zvécnil
Augustus sebe samého jako mstitele Caesara a ukazoval Marta jako svého bozského
patrona. Zaroven vyzdoba Martova chramu a celého Augustova fora propagovali
osobnost Augusta a oslavovali Marta jako praotce fimského naroda.?%

Den vyro¢i chramu zatadil basnik Ovidius do své sbirky Kalendar a Martiv
chram poctil oslavnou basni.?®* Ovidius se se svym Kalenddiem zatadil mezi literaty,
kteif svou praci podporovali program Augusta a oslavovali Rim spojenim jeho d&jin
s legendami. Podobn¢ jako Vergilius ozivil a zpopularizoval mytus o fimském praotci

d,292

Aeneovi a jeho prostfednictvim oslavil Augustiv rod a bozsky ptvo predstavil

Ovidius v basnické podobé zakladatelsky mytus Rima a jeho prostiednictvim i Marta,
bozského praotce viech Rimant.?%®

V dob& Augustové byl v Rimé& postaven jesté jeden vyznamny chram, kde byl
Mars uctivdn — Pantheon. Pantheon postavil Augustiv dlouholety spolupracovnik a
ptitel Agrippa na Martové poli v ramci sveho rozsahlého stavebniho programu roku 27
pt. n. 1. Chram byl zasvécen vSem fimskym bohiim. Uvnitt svatyné se nachazely sochy
mnoha boht, které mély symbolicky pfedstavovat cely fimsky panteon. Na Cestném
misté pak stal Mars a Venuse, jakozto bozsti pfedkové fimského naroda.?%*

Augustus se snazil podporovat kult Marta jako ochrince Rimanti, nechtél jej
propagovat pouze jako bojovného mstitele. Jako ochrance mésta je Mars vyobrazen také

na jiném vyznamném nabozensko-politickém objektu Augustovy doby — na Ara Pacis,

288 QObr. 9.

289 Ancient Coins [cit. 13. 4. 2015].

Mars se objevil na Augustové razbé jiz predtim. V letech 30 — 29 pt. n. 1. nechal Augustus (v té dobé
Octavianus) razit mince s Martovym portrétem.

290 STAMPER, J. W.: ¢c. d., s. 130.

O chrdmu Marta Mstitele vice na str. 90-93.

21 Qviplus: Fasti, 5.545-598 (Text. pifloha 1).

292 Augustus byl ¢lenem rodu Iulifi, ktery odvozoval sviij piivod od Aenea, syna bohyn& Venuse.

2% VIDmMAN, L.: c. d., s. 37.

2% PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 382 [cit. 19. 4. 2015].

Neni znamo, kolik soch pfesné bylo uvniti Pantheonu umisténo, nicméné je patrné, vzhledem
k obrovskému mnozstvi boht ¥imského panteonu, Ze vSichni zde zastoupeni nebyli. Mars a Venuse byli
jedinymi boZstvy, o kterych vime, Ze jejich sochy zde staly.
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oltaii zasvéceném bohyni Miru na Martové poli roku 9 pi. n. 1.2% Postava boha Marta se
nachézi na reliéfu na zapadni strané vné&jsi stény oltare.?%® Mars je zde zobrazen jako
ochrance svych synii Romula a Rema.?®’ Domnivam se, Ze na vyznam Martova kultu
v Augustové Rimé ukazuje i skute¢nost, ze Mars byl jednim z maéla boh, ktefi byli na
Ara Pacis zpodobnéni.?®® Zaroven si myslim, e Augustus se snazil spojit koncept Pax

Romana s Martovym kultem.

4.4. Cisarstvi

Mnoho historikd se domniva, ze fimské nabozenstvi mélo jiz v dobé konce
republiky ustalenou podobu a ze se jeho podstata ani kulty tradi¢nich bohti v dobé
cisafstvi naddle neménily, ani vyrazné nevyvijely. Kalendar obsahoval jiz pevny systém
zavedenych svatkii a nabozenskych slavnosti.?®® Co se ty¢e Martova kultu v Rimé, ani
zde nejsou dolozeny od doby Augusta vyrazné zmény. Chram Marta Mstitele byl
nejmlad$im chramem tohoto bozstva ve mésté, zatim neexistuji dikazy o stavbé jiné
svatyné v pozd¢jsi dobé.

I kdyz se tedy v samotném Rimé& Martiv kult nevyvijel, rozvijel se v fimskych
provinciich. Spolu s rozsifovanim moci Rima se &ifilo také fimské nabozenstvi.
V #imskych provinciich Rimané zavadéli oficidlni statni kulty, tedy i kult boha Marta.
Spolu s tfimskymi kulty vSak pronikaly nejen fimské nabozenské piedstavy, ale také
napiiklad vychodni kulty, které Rimané pfijali. V provinciich vedle #imského
importovaného naboZenstvi 1 nadale existovalo ndbozenstvi domorodé. Neéktera

domorodd boZstva byla ztotoZiovdna snové pfichozimi boZstvy fimskymi,

2% AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 12.

,Kdyz jsem se vratil z Hispanie a z Galie po §tastném pofizeni v téch provinciich do Rima... usnesl se
senat (z vdécnosti) za mij navrat vysvétit oltat Miru Augustova poblize Martovy plané a rozhodl, aby na
ném ufednici i knézi a panny vestalské kazdoro¢né prinaseli obét’.*

2% QOpr. 17.

297 KLEINER, Diana E. E.: Semblance and Storytelling in Augustan Rome. In: GALINSKY, Karl (ed.): The
Cambridge Companion to the Age of Augustus. Cambridge 2005, s. 218.

2% Dalsimi bozstvy na Ara Pacis jsou Roma (bozsky duch mésta, personifikace Rima) a Tellus (bohyn&
zemé a plodné sily).

299 Tento nazor se objevuje napiiklad u Riipkeho (RUPKE, J.: NiboZenstvi Rimanii, s. 229) nebo Vidmana
(VIDMAN, L.: c. d., s. 34).
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pfizptisobovana nabozenskych piedstavam domorodého obyvatelstva. Rimska bozstva
byla piijimana predevsim na zapadg, v latinsky mluvicich provinciich.3%

S fimskymi bohy seznamovali domorodé obyvatelstvo v prvni fadé vojaci, proto
se nelze divit, Ze kult Marta, boha oblibeného v fimské armad¢, se v provinciich ujal.
Mars byl Casto ztotozilovan s domécimi bozstvy, obvykle ochranci mistnich kmenti.
Casto se nejednalo o ochrance disponujici vojenskou silou (coZ bychom pro spojeni
s Martem oc&ekavali), ale ochrance s lé¢itelskym nadanim.>®* Tak se naptiklad
Z keltského boha-1é¢itele Lena, hlavniho boha kmene Treveru, stal Lenus Mars, kterému
byl v 1. stoleti postaven velky chram ve mésté Augusta Treverorum (dnesni Trevir).3%?

Tento zplsob utvafeni bohtl (tedy ztotoznénim domorodych bozstev s t€mi
fimskymi) oznadovali Rimané jako interpretatio Romana — ,,vysvétleni v fimském
duchu®, ,¥imsky vyklad.©*®® Takto vzniklé kulty mivaly pouze regionalni vyznam,
fimsti bohové se obvykle ptizpusobili bohtim lokalnim, tudiz v disledku méla kazda
komunita v provinciich velmi specificky panteon boht1.>** Mars byl nejvice ztotoziiovan
s riznymi mistnimi keltskymi bohy.3%

Presto vSak néktefi fimsti spisovatelé pouzivali fimska jména i v ptipadech, ze
psali o domorodych bozich.3% Predpokladam, Ze tak ¢inili, aby jejich literarni dila byla

pristupnéjs$i pro ctendfe, kteti barbarské bohy neznali. Nicméné se domnivam, ze

300 GREEN, Miranda J.: Provincial Cults. In: WACHER, John (ed.): The Roman World. 2" edition. London
— New York 2002, s. 785.

VIDMAN, L.: c. d., s. 37.

301 Coz se vysvétluje transformaci charakteru ochrance ze sféry valky do sféry zdravi nebo blahobytu
mistniho obyvatelstva.

302 \/AN ANDRINGA, William: Religions and the Integration of Cities in the Empire in the Second Century
AD. The Creation of a Common Religious Language. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman
Religion. Malden — Oxford 2007, s. 87.

303 Poprvé tento termin pouzil Tacitus v Germanii: ,,.Bohové, které uctivaji, jsou podle fimského vykladu
Kastor a Pollux. Tém odpovidaji svou podstatou, ale jmenuji se Alkové.“ (TACITUS: Germania, 43).

304 \/AN ANDRINGA, W.: ¢. d., s. 88.

305V Britanii vznikly napiiklad kulty nasledujicich bohti: Mars Alator, Mars Barrex, Mats Belatucadrus,
Mars Braciaca, Mars Cocidius; v Galii Mars Albiorix, Mars Bolvinnus, Mars Britovius, Mars Budenicus,
Mars Buxenus, Mars Leherennus, Mars Mullo, Mars Vorocius; v Germanii Mars Camulus, Mars
Leucetius (MAIER, Bernhard: Dictionary of Celtic Religion and Culture. London 2000).

306 TAacITUS: Annales, 13.57.

»Ale ta valka byla pro Hermundury $tastna, pro Chatty zna¢n¢ zhoubnd, ponévadz vitézové zasvétili
neptatelské muzstvo Martovi a Merkuriovi a podle toho slibu kon¢, muzi a vibec vSechno zivé bylo
pobijeno.*

TACITUS: Historiae, 4.64.

»Tencterové tedy, kmen oddéleny od nich Rynem, poslali k Agrippinanim vyslance s rozkazem, aby
vyridili ve shromazdéni Agrippinani jejich vzkazy, jez piednesl nejprudsi z vyslanct timto zpisobem:
»Vzdavame diky spole¢nym bohlm a pfednimu z bohti Martovi za to, Ze jste se vratili ke svazku a jménu
germanskému...*

TAcITUS: Germania, 9.

»Z bohu cti [Germani] nejvice Mercuria... Hercula a Marta usmifuji dovolenymi ob&t'mi, totiz ob&ét'mi
zvitecimi.*
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pouzivani fimskych jmen u nefimskych bohii bylo znacné zavadéjici, nebot je

nepravdépodobné, Ze by jejich funkce byly naprosto totozné.

Prvni dvé stoleti fimského cisafstvi nevykazuji vyrazné zmény v Martové kultu.
V prubéhu 3. stoleti bylo tradi¢ni fimské nabozenstvi vystaveno dvéma problémiim:
politické nestabilit¢ a ristu popularity kiestanstvi a dalSich univerzalnich
nabozenstvi.>®” Nicméné i tradiéni kulty statu véetné kultu Martova byly i nadale Zivé a
silné, lidé na n¢ nezapominali, jak doklada mnozstvi archeologickych nalezt z Gzemi
celé tise.30®

Na cisafich lezela zodpovédnost za statni kulty, proto se mnozi z nich snazili
posilit pozice starych bohl a podporovat tradi¢ni nabozenstvi. Ve 3. stoleti Mars stéle
patfil mezi nejpopularnéjsi bohy fimského panteonu.’®® Zvlasté v obdobi politickych
nepokoju a vojenskych problému vné i1 uvnitt fimského impéria vyhledavali cisafi jeho
prizen, doufajic ve vitézstvi nad svymi oponenty. Podpora Martova kultu se odrazi
v numismatickych pramenech, mnoho razeb piedstavuje boha Marta.>1°

Nicméné po ustanoveni vladniho systému tetrarchie po roce 285 se do poptedi
dostava kult Jova a Herkula. Diocletianus preferoval Jova a Herkula, ¢emuz odpovidaji
razby fimskych minci — na vétsiné€ z nich jsou Diocletianovi oblibenci. Ve srovnani
s pfedchozimi dekddami se Mars na razbach minci takika neobjevuje, coz mohlo byt
zpiisobeno tim, Ze Diocletianus se snaZil o nastoleni miru a udrZeni stability a Mars se
mu Kjeho zamérim nehodil, jelikoz byl v pribéhu 3. stoleti spojovan primarné
s vale¢nymi aktivitami.3!!

Zlomovym rokem pro naboZenstvi antického Rima byl rok 313, kdy
Constantinus (306 — 337) vydal Milansky toleran¢ni edikt, ktery definitivné ukoncil
perzekuci kiestanl v fimské fiSi a byl zaCatkem nejen tolerance kiestanstvi, ale také
jeho podpory a preference ftimskymi cisafi. Ustanoveni kiestanstvi statnim
nabozenstvim pfedznamenalo soumrak starych bohti. Constantiniiv syn Constantius II.

(337 — 361) nechal vprvnich letech své vlady staré pohanské nabozenstvi

s kfestanstvim koexistovat, dokonce sam finan¢né¢ podpofil pohanské hry nebo chramy.

307 Napfiklad mithraismus a dal$i sluneni kulty.

38 | eppIN, Hartmut: Old Religions Transformed. Religions and Religious Policy from Decius to
Constantine. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 97.

399 Coz dokladaji naptiklad razby minci, napisy, votivni dary.

310 MANDERS, E.: ¢. d., s. 118.

Ve 3. stoleti byl oblibenym motivem razby minci predevsim Mars Victor (str. 94), ktery symbolizoval
uspéch a valecné vitézstvi cisait.

811 MANDERS, E.: . d., s. 117-118.
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Po roce 350 vSak zacal Constantius proti starému nabozenstvi vystupovat velmi

312 3

tvrdé,3!? ¢imz zahajil perzekuci pohant.?!

I kdyz #imsti cisafi preferovali kiestanstvi, neCinila tak 1 veskerd fimska elita.
Napiiklad v Rimé roku 359 pfinesl vefejnou ob&t’ pohanskym bohtm prefekt mésta
Tertullus. V tomto ptipad¢ obétoval Kastoru a Pollukovi, pfesto miizeme predpokladat,
7e i Martiiv kult stdle existoval, i kdyz nebyl cisafem nadéle zastitovan.3!* Dikazem
muze byt praice Ammiana Marcellina (4. stoleti) Soumrak rise rimské (Res gestarum
libri), kde o kultu Marta (nebo také kultu vale¢né bohyné Bellony) pise jako o stale
uctivaném 3%

Kratkodob¢ se ke starym bohtm vratil cisaf Tulianus (360 — 363), pro svou viru
zvany Apostata (Odpadlik). Diky pisemnym pramentum vime, ze Iulianus obnovil také
kult Marta a béhem svého vale¢ného tazeni proti PerSanim mu — v souladu se starymi
tradicemi — obé&toval.®® Nicméné& navrat k ¥fimskému nabozenstvi nemél dlouhého
trvani, po predCasné smrti Iuliana se jeho nastupci od pohanstvi odvratili. Oficidlnim
koncem tradi¢nich kult (v€etné Martova) se staly zakony cisafe Theodosia (379 — 395),
kterymi roku 392 zakazal veskeré pohanské aktivity, ritudly a kulty, a to vefejné i
soukromé.3

Staré nabozenstvi bylo sice oficialné zakazané, nicméné historici
neptedpokladaji, ze by piestalo byt okamzité praktikovano. Rimské tradice a svatky,
zv1a§té ty mezi lidmi oblibené, existovaly i nadle.3!8 Proto predpokladam, Ze i Martiv

kult nadale néjakou dobu v omezené podob¢ existoval.

812 Napiiklad nechal uzaviit nékteré pohanské chramy, zakazal nékteré kulty a naboZenské praktiky.

313 RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii, s. 229.

ERMATINGER, James: Daily Life of Christians in Ancient Rome. Westport 2007, s. 179. In:
https://books.google.cz/books?id=07-JANm7mzZkC&dq [cit. 30. 4. 2015].

314 HARRIES, Jill: The Rise of Christianity. In: WACHER, John (ed.): The Roman World. 2" edition.
London — New York 2002, s. 804.

315 AMMIANUS MARCELLINUS: Rerum gestarum libri, 27.4.

AMMIANUS MARCELLINUS: Rerum gestarum libri, 31.2.

316 AMMIANUS MARCELLINUS: Rerum gestarum libri, 24.6.

317 SaLzMAN, Michele Renee: Religious Koine and Religious Dissent in the Fourth Century. In: RUPKE,
Jorg (ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 119-120.

318 Tamtéz, s. 121.

Jako pohanské aktivity byly Theodosiem zakazany i rizné formy verejné zabavy, avSak i ty se nadale
konaly. Napiiklad gladiatorské zapasy se v Rimé patrné potadaly az do roku 438, §tvanice do roku 523 a
jezdecké zavody do roku 549.
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5. Martiv kult v prubéhu roku

5.1. Rimsky kalendar

Podle legendy byl tviircem prvniho fimského kalendare sam Romulus, myticky
zakladatel mésta a prvni kral. Romuliiv kalendar byl lundrni a délil zemédélsky rok na
deset mésicti (od biezna do prosince). Za vlady Romulova nastupce Numy Pompilia
doslo udajné k prvni reform¢ fimského kalendafe: k piivodnim deseti mésicaim byly
pridany dva dalsi (leden a tnor), Numuav (lunérni) kalendar mél tedy dvanact meésici.
Numiv rok mél 355 dni, coz se vpraxi pfili§ neosvédCilo, nebot dochazelo
k nesrovnalostem mezi kalendafem a sluneénim rokem. Reformu kalendare, kdy se
Z lunarniho roku stal rok solérni, zavedl Caesar, jehoZ novy kalendai mél jiz 365 dni.3*°

Tradi¢ni ptibéh o vzniku fimského kalendéie, za nimz stali Romulus a Numa, je
pouhou legendou,?? jeho skute¢ny, historicky ptivod bychom nalezli v 5. stoleti pi. n. |.
Piedpoklada se, ze fimsky kalendai zavedlo kolegium decemvirti®?! roku 450 pf. n. 1.32
jako soucast Zakoniku dvanacti desek®? (aby byly zaznamenany dny, kdy probihaji
soudni jednani). Nicméné to, ze Rimané oznadovali svilj kalendat za dilo vazenych a
uznavanych zakladatell mésta a ptisuzovali mu takto starobyly piivod, dokazuje jeho
diileZitost pro ¥imskou spole¢nost.3%*

Plvodné zacinal fimsky rok v bfeznu, a to i po reformé Numy Pompilia. AZ
roku 153 pf. n. . byl afedni zacatek roku piesunut na 1. ledna. Toho dne nastupovali

novi ufednici do svych ufadl a novi konzulové obétovali Jovovi, nejvys§imu fimskému

319 ADKINS, Lesley — ADKINS, Roy A.: Anticky Rim. Encyklopedicka prirucka. Praha 2012, s. 370.

320 Romulus a Numa Pompilius byli podle fimské literarni tradice tviirci kalendafe. Nicméné vzhledem
k tomu, Ze oba jsou postavami pouze legendarnimi, neni tato informace ptili§ hodnotnid. Novodobi
historici ptedpokladaji, Ze za vznikem fimského kalendaie staly diivody spiSe politické nez nabozenské.
Bez oficidlniho kalendare méli totiz knézské elity vetsSi moc, nebot’ si jej mohli dle vlastni potieby
upravovat (SMITH, C.: c. d., s. 39).

321 Sbor deseti muzf, kteif méli sepsat fimské zvykové pravo.

3221 kdyby se tak nestalo roku 450 pf. n. 1., kalendéi byl na Forum Romanum umistén nejpozdéji roku 304
pt. n. 1., jak doklada Livius: ,,[Aedil Gnaeus Flavius] vystavil kolem fora soudni kalendai na bilé desce,
aby se stalo vSeobecné znamym, kdy se muze podle zdkona na soudé jednat (LIVIUS: Ab urbe condita,
9.46).

323 Nejstarsi fimsky zakonik v podobé dvanacti bronzovych desek vystavenych na Foru Romanu.

324 SALZMAN, Michele Renee: On Roman Time. The Codex-Calendar of 354 and the Rhythms of Urban
Life in Late Antiquity. Oxford 1990, s. 6. In https://books.google.cz/books?id=xar951 wpLMC&dq [cit.
28. 4. 2015].
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bohu.3% Skuteénost, Ze ptivodné byl prvnim mésicem roku biezen se odrazi i v ndzvech
ostatnich mésicu — naptiklad nazev prosince December ma vyznam desaty mésic, nebot’
takové poradi v fimském kalendaii mél tento mésic az do 2. stoleti pt. n. 1.

Latinské oznaceni bfezna bylo mensis Martius, Martiv mésic. Macrobius
vysvétluje, ze Romulus, legendarni tvirce prvniho fimského kalendare, pojmenoval
prvni mésic Martius podle svého mytického otce, boha Marta: ,,On [Romulus] také
nazval prvni mésic roku po svém otci Martovi.” 3% Stejny piibéh podava téz Ovidius:
»Jako lit¢tmu Martu dal misto v pofadi prvni, | nebot’ mu nejblizsi byl, otcem, kdyz jeho
se stal.“32" Martius byl jednim z n&kolika mésicti ¥fimského kalendafe pojmenovanych
podle bozstva.®?® Jelikoz i v soudasnosti vychazeji nazvy mésicti v riiznych svétovych

jazycich z ¥imského kalendate, odkaz Martova mésice preziva do dneska.3?°

5.2. Svatky a slavnosti

Dilezitou souéasti naboZenského Zivota ve starovékém Rimé byly svatky (feriae
nebo dies ferialis). Macrobius ve svych Saturnaliich definuje svatky nésledujicim
zpusobem: ,,Nabozenska slavnost spo¢iva bud’ v nabizeni obéti bohtim, nebo v poradani
nabozenskych hostin, her na pocest bohl, nebo konec¢né¢ v dodrzovani svatecnich
povinnosti.“33® Utelem svatkd bylo obnovit vztah mezi Rimany a bohy. Pokud by
svatek nebyl slaven, nebo by ritudly nebyly provedeny nalezitym zplsobem, hrozilo, Ze
by se bozstvo od Rimanti odvratilo.3%

William Warde Fowler, anglicky historik zabyvajici se fimskym nabozenstvim,
zastaval teorii, Ze fimsky kalendaf odrazi zmény ve spolecnosti — konkrétné prechod
venkovského zivotniho stylu na zivot méstsky a pterod rolnikd v politiky a vojaky.
Rimsky kalendat byl podle Fowlera odrazem charakteru méstského statu a jeho

nabozenskych potieb, vychazel ze skute¢nosti, ze zakladem fimské ekonomiky bylo

825V IbMAN, L.: c. d., s. 115.

326 MACRoBIUS: Saturnalia, 1.12.

%21 Ovipius: Fasti, 4.25-26.

38 Déle to byl leden — lanuarius (mésic boha lana), duben — Aprilis (etruskd bohyné Apru byla
ztotoziiovana s Venusi), kvéten — Maius (mésic bohyné Maii), Cerven — lunius (podle bohyné Junony).

329 7 latinského Martius vznikl naptiklad March v angli¢ting, Marzo ve $panéliting a italsting, Maart
V nizozems$ting€, Marts v danstiné, Mars ve francouzsting a §védsting, nebo Marz v némgéiné.

330 MAcRoBIUS: Saturnalia, 1.16.

331 ADKINS, L. — ADKINS, R. A.: c. d., s. 312.
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zemé&délstvi, Ze nedilnou soucasti zivota ve mésté byly pravni a politické zélezitosti a Ze
nezanedbatelnou aktivitou Rimant byla ¢ast ve valkach.®

Ladislav Vidman se domniva, Ze ,,ptivod nejstarsich svatkt u Rekd i Rimani je
tfeba hledat v cyklu rolnikova roku, jemuz byl uzpisoben také kalendaf.“3*® Na fimsky
kalendaini rok mtzeme tedy pohliZzet jako na ritualizovany zpiisob Zivota rolnika a
vojaka, jakym kazdy Riman byl.

Vétsina Martovych svatka se slavila v bfeznu a v fijnu, tedy v mésicich kdy
zaCinala a koncila vojenska 1 zeméd¢€lska c¢innost: ,,Hlavni svatky, spojené s obéma
Martovymi funkcemi, byly na jafe, kdy byl zacatek polnich praci a vale¢ného tazeni, a
na podzim, kdy se polni i vale¢na kampai kon¢ila.“33* Tato skutecnost nepochybné
podpofila teorie téch badatell, kteti Marta vnimaji nejen jako valecného boha, ale také
jako boha zemé&délstvi.

Vyse jsem uvedla, ze biezen byl pivodné prvnim mésicem fimského kalendare.
Mnoho bifeznovych ritudlii a festivalii symbolizovalo novy zacatek a reflektovalo
zahajeni nového roku. Kromé svatkii spojenych s bohem Martem to bylo naptiklad
zapaleni posvatného ohné ve Vestin€ svatyni nebo vyména starého vaviinu za Cerstvé
vétve pied Regii, Curii a rezidenci flamind.>*® Podle Fowlera se biezen od ostatnich
meésict odliSoval jesté jednim aspektem: v pribéhu celého mésice se konaly svatky na
pocest jednoho boha — Marta, proez byl biezen spojovan predevsim s Martovym

kultem.336

5.2.1. Breznové Kalendy

Prvni den mésice bfezna byl plivodné také prvnim dnem nového roku, a to az do
153 pt. n. L., kdy byl Gfedni zacatek roku piesunut na 1. ledna. I nadale vSak ztstal 1.

bfezen v fimském kalendaii dalezitym dnem, nebot’ se v ném nahromadilo vétsi

332 FOWLER, W. W.: The Religious Experience, s. 96 [cit. 23. 3. 2015].

$3VIDmMAN, L. ¢. d., s. 110.

BAHOSEK, R.: Rimské ndbozenstvi, s. 20.

85 TurcAN, R.: c. d., s. 66.

V basnické podob€ to zachytil Ovidius: ,,Abys pak véfil, i dfiv ze prvnimi kalendy byly | Martovy,
K znamenim témto pozornost obratit l1ze. | Vaviin, jenz po cely rok stal pifed domem obétnich knézi, |
odnesen je a k pocté novy zas ptichazi kef; | na dvetich obéti krale se tehdy zas zelena snitka, | totéz se,
radnice stard, déje i pted vchodem tvym. | Aby se skvéla i Vesta, jsouc v Cerstvé halena listi, | od krbu
jejiho mizi vaviin, jenz zeSedl jiz. | Dale pry v svatyni tajné se ohen vznécuje novy | slune¢nim zarem a
tak svézich zas nacerpa sil.“ (OvIDIUS: Fasti, 3.135-142).

336 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 33.
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mnozstvi svatkd a vyroci, nez bylo obvyklé. S bohem Martem byl pfitom spojen vice
nez jeden z nich.3’

Podle legendy spadl pravé prvniho biezna z nebe na zem posvatny §tit boha
Marta, ktery se mél stat magickym ochrannym pfedmétem zarucujici bezpeci a slavu
mésta Rima. Stalo se tak v dobé& vlady druhého fimského krile Numy Pompilia. Ten,
aby zabranil pfipadné ztraté stitu (tzv. ancile) a zajistil tak zainou budoucnost mésta,
nechal vyrobit jedenact kopii nerozeznatelnych od originalu. Posvatné §tity (ancilia)3®
byly svéfeny Martovym knézim salitim.**° Ti je uchovavali v Martové svatyni v budové
Regie®* a ven vynaseli u pfileZitosti oslav boha Marta. P¥ib&h Martovych stitii Ize najit
u Dionysia Halikarnasského,3*! Platarcha®*? nebo Ovidia.3*

Podle Dumézila byla piivodné ancilia pouhym talismanem Rimani, az béhem
staleti ziskala auru posvatnych predméti a zaradila se mezi tzv. pignora imperii,
objekty s magickou a ochrannou moci (z nichZ nejznaméjsi byl patrné ohefi v chramu
bohyné Vesty, Minervina soska Palladium ulozena tamtéz nebo sosky buzki Penatu,
které dle ¥imské tradice zachranil Aeneas z hofici Troje).*** Dumézil usuzoval, Ze

legenda o vzniku ancilii pochézela z obdobi republiky, nebot’ podle né&j vykazovala

37 VIDMAN, L.: c. d., s. 115.

338 QObr. 21.

339 Str, 75-78.

340 Str, 88-89.

341 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: RAdmaiké archaiologia, 2.71.

“Among the vast number of bucklers which both the Salii themselves bear and some of their servants
carry suspended from rods, they say there is one that fell from heaven and was found in the palace of
Numa, though no one had brought it thither and no buckler of that shape had ever before been known
among the Italians; and that for both these reasons the Romans concluded that this buckler had been sent
by the gods. They add that Numa, desiring that it should be honoured by being carried through the city on
holy days by the most distinguished young men and that annual sacrifices should be offered to it, but at
the same time being fearful both of the plot of his enemies and of its disappearance by theft, caused many
other bucklers to be made resembling the one which fell from heaven, Mamurius, an artificer, having
undertaken the work; so that, as a result of the perfect resemblance of the man-made imitations, the shape
of the buckler sent by the gods was rendered inconspicuous and difficult to be distinguished by those who
might plot to possess themselves of it.”

342 P UTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 13.

,Co se tyce salill, ustanovil je pry z tohoto divodu: V osmém roce jeho vlady Sitila se po Italii ndkaza
morem a zachvatila i Rim. KdyZ v§ichni malomysInéli, snasel se z nebe kovovy $tit a spadl pry Numovi
do rukou. O tomto §titu pry kral vydaval podivuhodnou zpravu, a tu se pry dozvédél od Egerie a od Muz.
Nebot’ tento 3tit se pry snesl do Rima k blahu mésta, a je tieba ho ochrafiovat tim, Ze se méa dat zhotovit
jedenact jinych §titt, zcela podobnych tomuto i tvarem i velikosti i zptisobem provedeni, aby pro stejnost
nemohl zlodé&j vyslidit ten, ktery spadl z nebe.*

33 Oviplus: Fasti, 3.371-382.

»Uprostfed nebeska ban se zacala rozestupovat, | do vySe pozdvihl zrak zastup téch lidi i kral. | Ejhle, pfi
mirném vanku §tit zvolna se snasi a pada, | jasot naroda vSeho pronika k vySinam hvézd. | Kral nez ze
zemé zdvihne ten dar, da jalivku zabit, | kterd neméla dosud na §iji tisnivé jho, | ancile nazve §tit, Ze na
v8ech stranach byl obly, | nebot’ bys o¢ima na ném nenasel roh. | Pamétliv toho, Ze spjat je osud fiSe s tim
Stitem, | ihned osnuje plan, ktery byl dtvtipu pln; | jeste¢ n€kolik stitd da zhotovit v podobé stejné, | aby tak
Istivému Sktdci podobnost pomatla zrak.*

34 TuUrcAN, R.: c. d., s. 59.
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fecky vliv. Zaroven vsak samotna ancilia povazoval za pfedméty starobylého ptivodu
pochézejici z raného obdobi existence Rima (tedy podle Dumézilovy teorie si Rimané
vytvoiili legendu k existujicim kultickym pfedmétiim).>*°

Podle Dumézila, ktery se vénoval srovnavaci religionistice, vykazuje legenda o
posvatnych Stitech spolecné znaky s jinymi piibéhy Indoevropanti, kde se objevuji
talismany seslané z nebe. Napiiklad Skythové méli zlaté predméty, které kazdorocné
uctivali béhem slavnosti (podobné jako Rimané ancilia) nebo v feckém Orchomenu
byly chovany ve velké tcté tfi kameny nazvané jmény Charitek.34®

Kazdoro¢né se v den bfeznovych Kalend slavilo vyro¢i padu posvatnych stiti a
oslavovan byl také bith Mars. Vyznamnou roli (nejen v tento den, ale v prubéhu celého
biezna) zastavali Martovi knézi saliové, ochranci §titd. Saliové méli ,,nosit nebeskou
zbroj — stity, které se jmenuji ancilia, a kracet méstem za zpévu pisni doprovazenych
tiftaktovym tancem a slavnostnim taneénim procesim.***’ Ugastnili se privodt méstem,
ve kterych nesli Martovy posvatné stity, a predvadéli slozité ritualni tance. Udajné mély
salie pfi ritualech podporovat také Zeny, tzv. Saliae Virgines, které byly pfitomné pii
obétnich ceremoniich v Regii. Bohuzel nic bliz§iho o Zenach zapojenych do Martovych
obfadti nevime.348

Slavnosti saliti popisuje v Rimskych staroZitnostech tecky historik Dionysios
z Halikarnassu: ,,All these Salii are a kind of dancers and singers of hymns in praise of
the gods of war. Their festival falls about the time of the Panathenaea, in the month
which they call March, and is celebrated at the public expense for many days, during
which they proceed through the city with their dances to the Forum and to the Capitol
and to many other places both private and public. They wear embroidered tunics girt
about with wide girdles of bronze, and over these are fastened, with brooches, robes
striped with scarlet and bordered with purple, which they call trabeae; this garment is
peculiar to the Romans and a mark of the greatest honour. On their heads they wear
apices, as they are called, that is, high caps contracted into the shape of a cone. They
have each of them a sword hanging at their girdle and in their right hand they hold a
spear or a staff or something else of the sort, and on their left arm a Thracian buckler,

which resembles a lozenge-shaped shield with its sides drawn in.* 34°

35 DUMEZIL, Georges: Archaic Roman Religion. Baltimore 1996, s. 146.
346 Tamtéz, s. 166.

347 Lvius: Ab urbe condita, 1.20.

348 \VERSNEL, H. S.: ¢. d., s. 158.

349 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: RAdmaiké archaiologid, 2.70.
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Podle zavért nékterych badatelti saliové nekonali své ritudly pouze ve dnech
Martovych svatka (tedy v den bieznovych Kalend, Equirii, Mamuralii a Tubilustria),
nybrz dokonce kazdy den mésice biezna (nebo do Tubilustria, posledniho Martova
bieznového svatku). Kazdy veCer mél byt potom ukoncen opulentni hostinou
v rezidenci saliti (mansio Saliorum) na pahorku Palatin.®° Suetonius doklada, e
hostiny saliti se pofadaly také v chrdmech — jmenuje konkrétné chram Marta Mstitele na
Augustové foru. %!

Zaroven byl 1. bfezen povazovan za den Martova zrozeni (Natalis Martis).
Fowler piedpoklada, e Rimané uréili dnem Martovych narozenin pravé bieznové
Kalendy, nebot” se jednalo o prvni den mésice, ktery mu byl zasvécen a zaroven i prvni
den nového roku (puvodniho kalendaie). Nicméné Fowler uvadi i jinou moznost. V den
svych narozenin totiz nebyl uctivan pouze Mars, ale také jeho matka, bohyné Juno,
patronka Zen. 32

Na 1. biezen tak piipadl dal$i vyznamny fimsky svatek, Matronalia. Ten den se
mimo jiné slavilo zasvéceni chramu Junony Luciny na pahorku Esquilin.®*® Podle
Fowlera bylo vice pravdépodobné, ze Martovo zrozeni piipadlo na jiz existujici svatek
Junony, nebot’ byla patronkou porodid. Tuto teorii zakladd na skutecnosti, ze zatimco
Matronalia byla slavena i béhem republiky, o Natalis Martis mame zpravy az z doby
cisatské. 3%

Miuzeme tedy predpokladat, ze pravé diky spojeni s Junonou byl Mars uctivan i
Zzenami, coz ostatn¢ doklada i Ovidius: ,,Jestli jen muzska sluzba se hodi pro tebe,
Marte, | fekni mi, pro¢ i Zeny svatek tviij oddané cti? 3 Svatek podobny Matronaliim

se konal také 1. Eervna, kdy Rimané pofadali slavnosti na pocest Junony a Marta.

30 ScuLLARD, Howard Hayes: Festivals and Ceremonies of the Roman Republic. Ithaca 1981, s. 86.

%1 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 33.

»Tak kdyz jednou [Claudius] soudil na foru Augustové a podrazdila jeho ¢ich viné presnidavky, kterou
pro Salie ptipravovali v nedalekém chramé Martove, opustil tribunal, vesel ke knézim a s nimi zalehl
k jidlu.*

352 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 38.

358 Chram byl postaven roku 375 pt. n. 1., nicméné kult Junony Luciny vzkvétal od nejrangj$ich dob
existence Rima, podle Varrona stal za jeho vznikem sabinsky kral Titus Tatius (VARRO: De lingua
Latina, 5.74).

354 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 38.

35 OvIDIUs: Fasti, 3.169-170.

356 ADKINS, L. — ADKINS, R. A.: c. d., s. 314.
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5.2.2. Equiria

Equiria (t¢z Equrria nebo u Varrona Ecurria®®’) byla slavnost pofadana na
pocest Marta, jejiz soucasti byly konské zavody na Martov¢ poli. Equiria se konala 27.
unora a 14. bfezna. Podle plivodniho fimského kalendare, kdy unor byl poslednim
meésicem roku, byla inorova Equiria tpln¢ poslednim svatkem roku. Divod existence
dvou totoznych slavnosti Equirii neni zcela jasny.>*® N&kteii badatelé¢ se vsak
domnivaji, Ze svatek Equirii mohl byt zdvojen omylem b&hem zmatkd pifi zméné
zadatku tfedniho roku po 153 pt. n. 1.3%°

Zavodilo se na Martové poli (jak doklada napiiklad Ovidius®® nebo Varro®?),
nicméné presné misto neni znamé.®*? Ve vyjimeénych piipadech bylo zavodisté
pfesunuto na pahorek Caelius (naptiklad pokud doSlo k zéplavam Tiberu, na jejimz
biehu Martovo pole lezelo).>*® Oba svatky Equirii zahrnul do svého basnického dila
Kalendar (Fasti) Ovidius,®* nicméné jejich popis je velmi struény a — na rozdil — od
jinych svatkd, kterym se basnik vénoval — neni zachycen jejich pribéh nebo ritualy.
Z toho miZeme usuzovat, ze se patrné¢ nejednalo o ritudly zndmé fimskému lidu a
slavnost pftilis§ rozsifenou.

Podle kiest'anského spisovatele Tertulliana zalozil tradici Equirii sém Romulus
na pocest svého bozského otce,® nicméné z ostatnich antickych pramenti neuvadi tuto

informaci nikdo jiny, ackoliv bychom to mohli ocekavat napiiklad od Livia nebo

357 VARRO: De lingua Latina, 6.13.

38 RUPKE, Jorg: The Roman Calendar from Numa to Constantine. Time, History, and the Fasti. Boston
2011, s. 77.

39 Napiiklad Bernstein (BERNSTEIN, Frank: Complex Rituals. Games and Processions in Republican
Rome. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 223) nebo
Wagenvoort (WAGENVOORT, H.: c. d., s. 226-227).

%0 OvipIus: Fasti, 3.519.

,,Opéet zavody koni tam na poli Martové spatfis.*

361 VVARRO: De lingua Latina, 6.13.

,The Ecurria ‘Horse-Race‘ from the equorum cursus ‘running of horses‘ for on that day they currunt
‘run‘ races in the sports on the Campus Martius.*

32 \Wagenvoort upozoriiuje na domnénku Wissowy, Ze zdvodi§té bylo v blizkosti Martova oltafe
(WAGENVOORT, H.: c. d., s. 224).

33 Jacoss, Paul W. — ATNALLY CoNLIN, Diane: Campus Martius. The Field of Mars in the Life of
Ancient Rome. Cambridge 2015, s. 202.

%4 Ovipius: Fasti, 2.857-860.

»A jiZ jen noci dvé nam z unora zbyvaji jeste, | sprezeni rychlych koni s vozem svym poZene Mars. |
Equirie, to jméno dal trva, vzdyt’ po pravde dano, | ze svého pole bih sam sleduje o zavod beh.

Oviblus: Fasti, 3.517-522.

,Sestkrat kdyz za sebou vysel a tolikrat zapadl Foibos, | ktery na rychlém voze piivazi rizovy den, | opét
zavody koni tam na poli Martové spatiis, | na jehoz okraji tiskne Tiber sviij klikaty proud. | Kdyz vsak
vystoupi voda a zatopi prave to pole, | Caelijsky vrch, pln prachu, konim at’ naru¢ svou da.

365 TERTULLIANUS: De spectaculis, 5.
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Plutarcha, ti se vSak o pivodu tohoto svatku nezminuji. Proto se domnivam, Ze neni
pravdépodobné, Ze by Rimané pokladali Romula za ptivodce Equirii. Piesto néktefi
novodobi spisovatelé Tertullianovu verzi uvadéji.>®

William Warde Fowler piedstavil svou interpretaci svatku Equirii. Tento den
vidél jako jeden z obfadl pfipravujicich fimskou arméadu na zacinajici vale¢nou sezénu.
Konkrétné v Equiriich spatfoval ritualni oCistu koni, tedy jakysi symbolicky proces
piipravy valeénych koni na novou sezénu a obdobu o¢isty zbrani.*®’

Svatky Equirii mély dle fimské tradice podobu zavodu konskych spiezeni.
Holandsky religionista Hendrik Wagenvoort se vSak domnival, Ze Gplné ptivodnich
obtfadl se tcastnili lidé v konskych maskach, které pozd¢ji nahradily zévody v jizdé na
konich a ty zase zavody konskych spiezeni. Podle Wagenvoorta navic nesouvisela prvni

Equiria s valkou, ale byla slavnosti na po¢est podsvétnich bohi. 3

5.2.3. Mamuralia

Na 14. biezna spadal kromé& Equirii také jiny fimsky svatek — Mamuralia, svatek
oslavujici Mamuria Veturia, muze, ktery mél dle legendy vyrobit kopie Martova
posvatného §titu spadlého z nebe.®®® Podle Plitarcha®® i Ovidia®’* si Mamurius jako
odménu za vyrobu §tith vyzadal, aby na n¢j saliové mysleli béhem svych obfadi, a
proto ,,0d toho ¢asu vzyva i Mamuria sbor knéZi, | davaje davnému mistru odménu
slibenou kdys. 372
Francouzsky védec George Dumézil, ptedstavitel srovnavaci religionistiky a

lingvistiky, hledal paralely mezi indoevropskymi néaboZenstvimi a ve védickych

hymnech a ritualech nasel shodu s tradici fimskych Mamuralii. Text Pisné saliti kon¢il

366 Napiiklad Jacobs a Atnally Conlin (JACOBS, P. W. — ATNALLY CONLIN, D.: c. d., s. 28) nebo Turcan
(TURCAN, R.: c. d., s. 66).

%7 FowLER, W. W.: The Religious Experience, s. 97 [cit. 23. 3. 2015].

368 WWAGENVOORT, H.: ¢. d., s. 228.

Str. 35-38.

369 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 13.

,Kdyz pak Numa §tit ptedlozil umélcim a ptikazal jim, aby se o zavod pustili do prace a pokusili se o
uplné stejny vyrobek, a umélci pry se zdrahali, tu Veturius Mamurius, jeden z nejéelnéjsich mistrd, pry
takovou meérou dosahl podobnosti a zhotovil vSechny Stity tak stejné, Ze ani sim Numa je uz nemohl
rozeznat. A za strazce a opatrovniky téchto $titti ustanovil tedy knézsky sbor saliti.*

370 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 13.

»~Mamuriovi se pry jako odmény za jeho dovednost dostalo néjaké zminky v pisni pfednasené od saliti pii
tanci ve zbrani.*

371 OvipIUs: Fasti, 3.383-392.

372 OvipIus: Fasti, 3.391-392.
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vzyvanim Mamuria Veturia, femeslnika a tviirce posvatnych §titi — v nékterych védach
jsou podobnym zptisobem vzyvani bohové-femeslnici, kteti byli — stejné jako Mamurius
— odménéni za vytvoieni magickych objektt.3"

Ritualy Mamuralii se soustfedily na knézskou skupinu salit, ktefi vynesli
Martovy posvatné §tity z Regie a tancili s nimi v privodu po mésté (slozity tanec
oznaCovany jako tripudium). Patrn¢ provadéli ritualni tkony stejné jako v den
bifeznovych Kalend. Podobné obiady se odehraly o nékolik dni pozdéji béhem
Quiquatra, kdy byly stity ritualné ocistény.3"

S postavou Mamuria Veturia se pojil jeden fimsky zvyk: Rimané na jafe (tedy
podle ptvodniho kalendafe zacatkem nového roku) symbolicky vyhanéli zimu.
Kazdoro¢né Rimané 14. biezna®® vedli ulicemi muZe obledeného do koZesin, bili jej
bilymi pruty, pokiikovali na n& a nakonec jej vyhnali z mésta. Tento muz byl zndm
jako Mamurius Veturius mél pfedstavovat stary rok a zaroven i vegetacni bozstvo (tedy
,,starého Marta®) a lidského obétniho beranka.3’®

Koncept obétniho beranka se vyskytuje u mnoha dalsich kultur. Cilem obfadt je
vyhnat neviditelné zlo, zastragit z1¢ duchy. Rimsky Mamurius mél slouZit jako nosi¢
nebo ztélesnéni zlych sil, prostfednictvim kterého se jich komunita mohla zbavit, o€istit
se od v§eho zI1ého.3”” Obiad popsal v 6. stoleti Jan Lydos v dile o pohanskych svatcich
De mensibus. Tento byzantsky spisovatel zapsal také legendu, kterd tomuto ritualu
idajné predchazela: kovat jménem Mamurius byl v dobé kralovské vyhnan z Rima,
nebot’ na mésto a jeho obyvatele piivolal nestésti, kdyz vyrobil kopie nebeskych §titi. 3"

Oc¢ividné se tento mytus rozchdzi stim zndméjSim, ve kterém Mamurius
nedostal vyprask, ale odménu. Fowler si tento rozdil vysvétluje tim, Ze béhem cisatstvi

se mohl postupné promeénit obfad Mamuralii z piivodnich salijskych tanct a rituala

oslavujicich Mamuria na vyhnani Mamuria z mésta. Posléze se zménénému svatku mél

373 DumMEZzIL, G.: c. d., s. 591.

8" TurcAN, R.: c. d., s. 66.

375 Podle Wagenvoorta se tak ptivodné dé&lo na breznové Kalendy, aby vyhanéni zimy opravdu probéhlo
prvni den nového roku. Pozdé&ji se ritual udajné presunul doprostied mésice kvuli apravé fimského
kalendaife (WAGENVOORT, H.: c. d., s. 227). Frazer uvadi jako datum ritualu pouze 14. bfezen — ,,den,
ktery pfedchazel prvnimu upliiku starého fimského roku* (FRAZER, J. G.: ¢. d., s. 500).

376 Frazer ¥imsky ritual vyhan&ni Mamuria Veturia pfirovnava ke slovanskému vynaseni Smrtky.

FRAZER, J. G.: c. d., s. 500.

877 Tamtéz, s. 487.

378 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 46.
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pfizplsobit 1 mytus: z vazeného Mamuria, ktery zhotovil Stity a zajistil tak ochranu
Rima se stal opovrhovany Mamurius, ktery méstu piinesl nestésti."®

V soucasnosti nevime, v jakém obdobi se ritual vyhanéni Mamuria Veturia
praktikoval, jediné pisemné zpravy o ném pochazi z pozdni antiky. Nevime ani, jakym
zpusobem byl obétni beranek vybiran. V jinych kulturach to byvala ¢asto osoba udajné
poznamenand bohy jako obét’ (napiiklad télesnou vadou, psychickou nemoci nebo
jinym znamenim), proto ptredpoklddam, Ze podobnym zpisobem byl vybiran Mamurius
V Rimg. 3

Domnivam se, ze ritudl vyhdnéni Mamuria Veturia nebyl archaického ptivodd,
Rimané jej patrné zadali praktikovat az v dobé cisaiské. Svou domnénku zakladam na
skute€nosti, ze prameny z doby republiky a rané¢ho cisafstvi jej nezmifiuji ani jednou.
Zatim nejstar§im dikaz o existenci tohoto ritualu je mozaika z tuniského EIl Djemu ze 3.
stoleti, ktera zobrazuje biti Mamuria holemi.®! V kalendati se poprvé objevuje ve 4.
stoleti. BohuZel neni znamo, jaké byly pogatky tohoto obfadu v Rimé: zda se vyvinul
postupné ze salijskych vale¢nych tanci nebo zda byl praktikovan soubé&zné s nimi ve

stejny den.8

5.2.4. Agonalia

Podle dostupnych pisemnych pramenii muizeme usuzovat, ze dalSim jarnim
svatkem fimského kalendafe zasvécenym Martovi byla Agonalia (pfipadné Agonia nebo
Agonium), ktera pfipadala na 17. bfezna. Varro ve svém spise O latinském jazyce o
tomto svatku pise, Zze jeho jméno je uvedeno v knihach salii®®® a Macrobius v
Saturnaliich, Ze ,,den Liberalii je pontifiky nazyvan dnem obé&ti k pocté Marta.*3* Tito
dva kladou Agonalia na 17. biezen, na stejny den, kdy se konal jiny svatek — Liberalia,

svatek Libera, boha plodnosti, ktery byval ztotoziiovan s Bacchem, bohem vina a

379 Tamtéz, s. 46-47.

380 FRAZER, J. G.: ¢. d., s. 490.

381 Obr. 22.

382 FowLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 46.

383 VARRO: De lingua Latina, 6.14.

,In the books of the Salii who have the added name Agonenses, this day is for this reason, perhaps, called
rather the Agonia.

34 MACROBIUS: Saturnalia, 1.4.
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nezéavazného veseli. Nezda se vSak, Ze by mezi témito dvéma svatky pfipadajicimi na
stejny den existovala souvislost.%

Oproti tomu Ovidius piedstavuje svym c¢tenafuim Agonalia jinak: jako svatky
spojené s bohem Ianem, nikoliv Martem, slavené 9. ledna: ,,Ptidas-li k lednovym nénam
dni &tyfi za sebou jdouci, | svatkem Agonalii oslavuj Iana v ten den!*3® Pfesto se
s Varronem Ovidius shodl na hlavnim obtadu Agonalii: rex sacrorum obé&toval bohu (tj.
bud’ Martovi nebo Ianovi) berana, pficemz se obdt uskuteénila v Regii.3®" Vzhledem
k tomu, Ze Regia byla mistem, kde se nachazela jedna z fimskych svatyni vénovana
Martovi,*®® priklanim se k verzi Varrona a myslim si, ze Agonalia mohla byt opravdu
spiSe svatkem Martovym nez lanovym.

Nicméné se domnivam, Ze se jednalo o nepfili§ vyznamny a také nepfili$
roz§iteny svatek. Vychdzim ze skutecnosti, Ze ti z fimskych autorti, jez ho zminuji, jej
jmenuji jako néco, o ¢em se piSe v knézskych knihach. Navic mezi nimi nepanuje shoda
o tom, komu byl vlastn¢ svatek zasvécen a kdy se konal. Budi to tedy dojem, ze jiz
nejpozdé&ji v dobé konce fimské republiky byla Agonalia zastaralym obfadem, ktery jen

teoreticky znali pouze vzdélani Rimané.

5.2.5. Tubilustrium

Na 23. bfezna v fimském kalendati ptipadlo Tubilustrium, ocista trubek, které
bylo posledni jarni slavnosti spojenou s bohem Martem a zarovenn uzaviralo cyklus
bfeznovych Martovych oslav. Tubilustrium se konalo posledni den slavnosti
Quinquatrus: ,,Posledni z péti dnli nas vybizi polnice zvuéné | Cistit a bohyni chrabré

pfinaset obétni dar.“*®° Quinquatrus, zaginajici 19. biezna, byl pétidenni slavnosti na

385 FOWLER, W. W.: The Roman Festivals, s. 54.

386 OvIDIUS: Fasti, 1.317-318.

%7 OvipIus: Fasti, 1.333-334.

,»AC neni jisté ni to, pfec lana ma usmifovati | obéti berana jenom nejvyssi obétni knéz.*

VARRO: De lingua Latina, 6.12.

»The dies agonales, ,,days of the Agonia®, on which the high-priest sacrifices a ram in the Regia...“
388 Str. 88-89.

VARRO: De lingua Latina, 6.12.

,The dies agonales, ,,days of the Agonia“, on which the high-priest sacrifices a ram in the Regia...*
%89 OvipIus: Fasti, 3.849-850.
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pocest bohyné Minervy, ackoliv je nékdy spojovan také s Martem (patrné kvuli své
souvislosti s Tubilustriem).3%

Ocistované tubae byly posvatné valeéné polnice tzce spojené s kultem boha
Marta, které se uzivaly béhem ruznych obfadt. Podle Roberta Turcana, francouzskeho
historika zabyvajiciho se nabozenstvimi starovéku, byly tyto trubky apotropaionem —
tedy pfedmétem se schopnosti magické ochrany proti zlu. Mlizeme tedy pozorovat
urcitou podobnost mezi posvatnymi polnicemi a posvatnymi Stity boha Marta. Obiady
Tubilustria se odehravaly v budové zvané atrium sutorium, o jejiz lokaci vSak nemame
zadné informace.®*! Vrcholem slavnosti bylo ritudlni ob&tovani mladé ovee Martovi.39

Tubilustrium se opakovalo za dva mésice, 23. kvétna.>*® Tubilustrium spadalo na
devaty den po bieznovych i kvétnovych idach. Ve stejny den jako kvétnové
Tubilustrium byl vsak i jiny svatek — Vulkana, boha ohné i kovafrstvi: ,,PFisti je
Vulkantiv den, jej Tubilustrium zveme: | polnice, které on robi, &isti a lesti se dnes.* 3%

Ovidius podle mne vytvofil (nebo zachytil) spojitost mezi tubae a Vulkanem, ktery je
m¢l (dle Ovidia) vyrobit.

5.2.6. Rijnovy kiiii

Jednim z rituald, jez uzaviraly vale¢nou sezénu, byl tzv. Rijnovy ki (Equus
October), zavod, ktery se konal 15. fijna, v den fijnovych Id. Tento den nemél — na
rozdil od ostatnich Martovych svatkii — z4dné jméno. Je zndm pouze ndzev hlavniho
ritudlu. Rijnovy ki byl zavod kotiskych dvojspiezi, kdy z vitézného paru byl pravy ki
ritualné zabit a obétovan Martovi. Je mozné, ze obétnikem byl Martiv knéz flamen

Martialis a zvife zabil posvatnym kopim boha Marta.3%® Tato domnénka je vcelku

390 SMITH, W.: ¢. d., s. 982 [cit. 2. 4. 2015].

391 VARRO: De lingua Latina, 6.14.

,The Tubulustrium ‘Purification of the Trumpets‘ is named from the fact that on this day the tubae
‘trumpets‘ used in the ceremonies lustrantur ‘are purified* in Atrium Sutorium.*

$2TyrcAN, R.: c. d., s. 67.

RUPKE, J.: The Roman Calendar, s. 28.

33 Pro¢ mély byt obfady Tubilustria opakovany, neni znidmo. Podle Riipkeho pattilo pvodné
Tubilustrium k pevnym bodim fimského kalendafe (stejné jako Kalendy, Nony, Idy) a o¢istovaci obtfady
probihaly kazdy mésic. Jako pravidelny den vSak Tubilustrium zaniklo a jeho jedinym pozistatkem
zlstaly bfeznové a kvétnové obfady (RUPKE, J.: The Roman Calendar, s. 29).

%% OvipIUs: Fasti, 5.725-726.

395 RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii, s. 109.

- 66 -



pfirozena, nebot’ Rijnovy kiii byla slavnost na pocest Marta, a ktery z flaminii by byl
vhodnéjsim aktérem jejich ritudlti, nez jeho vlastni knéz.

Zabity kin byl ozdoben bochniky chleba — podle Roberta Turcana se jednalo o
podekovani Martovi za ochranu trody.®® Koni byl ufat ohon a hlava. O hlavu
(narazenou na kiil) soupefili skupiny Rimanti ze &tvrti Subura a Via Sacra a vitéz mél
pravo povésit ji na vyznamnou budovu ve své méstské ¢asti. Ocas zvitete byl odnesen
do Regie, kde byl (patrné¢ v Martové svatyni) posekan tak, aby krev fadné pokropila
oltar. 3

Z Polybiovych Déjin vime, Ze néktefi lidé ve starovéku véfili, ze duvodem této
tradice je symbolickd pomsta Rimant za pad Troje (Rimané se totiz povaZovali za
potomky Tréjanil): ,,Ve svém pojednani o Pyrrhovi [Timaios] také uvadi, ze Rimané si
jesté ptipominaji zkazu ilia tim, Ze v urdity den zabiji pfed méstem na misté zvaném
Martovo pole koné, protoze pry pad Troje zpusobil prosluly dievény kan. Je to velmi
détinské tvrzeni.“3%® Polybios o¢ividné povazoval argumentaci trojskym koném za
posetilou, nicméné piinejmensim z toho usuzuji, ze jiz v jeho dobé, tj. 2. stoleti pf. n. L.,
byl ptivod Rijnového koné a vyznam krvavého ritualu neznamy a Rimané patrné tuto
tradici dodrzovali, aby si zachovali pfizenn Marta, kterému obétovany kan nalezel.

I kdyz Polybios trojského koné povazoval za sméSnou moznost pluvodu
Rijnového koné, jesté o tii stoleti pozdé&ji to uvadél jako moznost Plutarchos.%® Zarovei
Plutarchos ptedstavil teorii, pro¢ byl za obétni zvife netradi¢né zvolen praveé kin: ,,The
horse is a spirited, warlike, and martial beast, and they sacrifice to the gods creatures
that are particularly pleasing and appropriate for them; and the winner is sacrificed
because Mars is the specific divinity of victory and prowess.* 4%

Ritudl Rijnového koné je mozné — pomoci nepiimého dikazu — spojit
s dubnovym svatkem Parilia. V den Parilii mély vestalky v chramu Vesty smichat

popel nenarozeného telete s popelem koné a se stébly z bobu, pficemz vznikla smés

3% TUrcAN, R.: c. d., s. 79.

397 RUPKE, J.; Nabozenstvi Rimanii, s. 109.

TURCAN, R.: c. d.,s. 79.

Cely obrad popsali Festus (fimsky historik 4. stoleti) a Plutarchos.

398 poLyBIOS, Historiai, 12.4.

399 PLUTARCHOS: Aitiai Rémaikai, 97.

»Is it, as some say, that they believe Troy to have been taken by means of a horse; and therefore they
punish it, since, forsooth, they are Noble scions of Trojans commingled with children of Latins.*

400 p| yTARCHOS: Aitiai Romaikai, 97.
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méla mit o¢istné Gcinky.*** Ackoliv nikde neni pfimo fe¢eno, Ze tim koném bylo obétni
zvife z poslednich slavnosti Rijnového koné&, mnozi novodobi badatelii tomu v&ii.*%?
Tuto teorii podporuje skutetnost, Ze pro Rimany byl kifi netradiénim obd&tnim
zvitetem.*®® Podle Wagenvoortovy teorie je tato spojitost Marta se svatky a ritualy
plodnosti diikazem, Ze obfad Rijnového koné nebyl pouze oslavou valky (jak tvrdi
napiiklad Wissowa), nybrz také plodnosti.*%

Rijnového koné lze vnimat také jako ritual symetricky k jarnim Equiriim.
V obou ptipadech se jedna o jezdecké zavody konané na Martové poli na pocest boha
Marta, které jsou po n&jakém &ase nasledovany ritudlnim o¢isténim zbrani.*%®
Domnivam se, e v ritudlu Rijnového koné lze najit argumenty pro Marta jako
zemédélského boha i jako boha valeéného. Rijnem konéila vale¢na sezona, ob&tovani
koné¢ mizeme vnimat jako jeden z oéistnych ritual, jako obfad ocisténi Krvi fimské
armady, ktera se chystala odlozit zbrané na zimu. Zaroveit Rijnového kond mtizeme
chapat jako ritualni ukonceni zemédélské sezony, jako konec obdobi sklizné. Dale
bychom méli vzit v potaz jesté¢ jednu moznost — ze se vyznam svatku v priabéhu déjin
zmeénil.

Podle autorského kolektivu Beard — North — Price bychom se v$ak neméli
zabyvat otazkou, zda byl Rijnovy kin obfadem vojenskym nebo zemédélskym, ale
naopak bychom ho méli pfijmout jako jeden z ptikladi sblizeni mezi zemédélstvim a
vélkou.*® Rijnovy kit vyvolava u historikil velky zajem, nebot’ se jednalo o ritudl,
ktery v fimském naboZenstvi nemél obdoby. Jednim divodem je, Ze kian nebyl
typickym obétnim zvifetem v Rimé, jak jsem jiz zminila. Stejné neobvykly byl u
Rijnového kon& zplisob provedeni obéti a nasledné vystaveni &asti t&la obétovaného

zvitete. 407

401 Dubnovy ritul Parilii popisuje Ovidius: ,,Né4rode, jdi a vezmi si kadidlo z oltafe Panny, | da ti je Vesta
a darem Vestinym bude§ zas ¢ist. | Koiiska krev ti kadidlem bude a z telatka popel, | prazdna stébélka
z bobtl na tfetim misté pak jsou.” (OVIDIUS: Fasti, 4.731-734).

402 Naptiklad Wagenvoort to uvadi jako zcela jistou skute¢nost (WAGENVOORT, H.: c. d., s. 226).

403 pascaL, C. Bennett: October Horse. Harvard Studies in Classical Philology, 85, 1981, s. 262. In
http://www.jstor.org/discover/10.2307/311177?sid=21105904036551&uid=2&uid=4 [cit. 6. 4. 2015].

404 WAGENVOORT, H.: c. d., s. 226.

405 pascAL, C. B: ¢. d., s. 265 [cit. 6. 4. 2015].

406 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 48.

407 pascAL, C. B: c. d., s. 263 [cit. 6. 4. 2015].
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5.2.7. Armilustrium

Armilustrium, ,,o¢istovani zbrani“, byl svatek, ktery se konal 19. fijna na
Martovu pocest. Stejné jako u Martovych svatka v bieznu, také v piipadé Armilustria
predvadéli saliové v privodu méstem posvatné ritualni tance a z Regie vynesli posvatné
Stity boha Marta. Nasledné byly posvatné Stity, zbrané a zbroj fimskych vale¢niki
o¢istény a ulozeny na zimu. Armilustrium tak naboZenskymi ritualy uzaviralo obdobi
vojenskych tazeni.*%®

Hlavni ritualy tohoto svatku probihaly na misté zvaném — stejn¢ jako svatek —
Armilustrium, které se nachéazelo na pahorku Aventin. Armilustrium zmifiuji pisemné
prameny — napiiklad Livius,*®® Plutarchos*° nebo Varro.*!! Podle Varrona ziskal svatek

své jméno podle mista svého konani (na druhou stranu Varro pfipousti i moznost, Ze to

mohlo byt obracené).**2 Tak ¢&i tak, nazev vystihuje hlavni vyznam tohoto dne.

5.2.8. Dies natalis Martovych chrami

Rimané méli ve zvyku slavit také vyro&i zasvéceni chramii bohtim (tyto dny
oznacovali stejné jako dny narozeni bohti — dies natalis). Nejinak to bylo v pfipadé
chramti boha Marta, z nichz zndme data zasvéceni dvou svatyni. Vyro¢i Martova
chramu u Via Appia®®® se slavilo podle Ovidia 1. ¢ervna.*'* V piipadé chramu Marta
Mstitele*'® na Augustové foru méme dvé rozdilné informace o datu jeho zasvéceni:
podle Ovidia (ktery k tomuto dni do svého Kalenddre zatadil dlouhou pasaz oslavujici

Augustovy ¢iny i jeho novy chram*®) byl tim dnem 12. kvéten, podle Diona Cassia

408 ADKINS, L. — ADKINS, R. A.: c. d., s. 314.
409 | vius: Ab urbe condita, 27.37.

V Ceském piekladu Pavla Kucharského je misto nazvu Armilustrium pouZit termin ,,misto O¢ist'ovani
zbrani®.

410 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 23.
411 ARRO: De lingua Latina, 6.22.

412 \VARRO: De lingua Latina, 6.22.

413 Str. 89-90.

414 Oviplus: Fasti, 6.191-192.

415 Str. 90-93.

416 QvIDIUS: Fasti, 5.545-598 (Text. ptiloha 1).
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vSak 1. srpen, ktery spojoval s jezdeckymi zavody, jez se mély konat jako soucast oslav

K vyro¢i chramu.*t’

Otézce toho spravného dne se vénoval kanadsky archeolog Christopher
Simpson, ktery doSel k zavéru, ze kazdé datum slavilo jinou udalost: 12. kvéten se
vztahoval Kk zaloZeni chramu, zatimco 1. srpen k jeho zasvéceni. Zaroven Simpson
odmita teorii jinych, ze Augustus nechal za své vlady postavit dva chramy zasvécené

Martovi Mstiteli (ten druhy se mél udajné nachazet na Kapitolu), a proto Ovidius uvadi

jedno datum, zatimco Dio Cassius datum odligné.*®

Patrn¢ témér vSechny vyjmenované Martovy svatky se sestavaly z rituald,
jejichZz piivod sahal az do obdobi ranych fimskych déjin. Ladislav Vidman pfisuzoval
skute¢nost, Ze se v Rimé& uchovaly archaické svatky, konzervativnosti Rimant.. Podle

néj je u starych slavnosti ,,jesté markantnéj$i ptivodni rolnicky charakter rocniho cyklu

svatkd. 419

Podle némeckého religionisty Riipkeho neexistuje zaddny dikaz, ze ritudly a

420

svatky archaického pivodu™” absolvovalo vétsi mnozstvi divakl a usuzuje, ze jejich

slaveni nebylo v Rimé& masovou zaleZitosti.*?! Diivodem bylo, Ze ,,skupiny, které byly o

jednotlivych dnech a svatcich vazany kultickymi aktivitami, byly ¢asto velmi malé. 422

Riipke pfedpokladd, ze v ptipadech mnoha svatkl byli jedinymi pfimymi aktéry malé

)423

skupiny knézi (a u n&kterych rituili dokonce jediny knéz)*? a ostatni obyvatelé¢ Rima

se obvykle mohli igastnit pouze jako pozorovatelé.*>*

417 D10 CAssIus: Romaiké historid, 60.5.

It is true that on the first day of August, which was his birthday, there were equestrian contests, but they
were not given on his account; it was rather because the temple of Mars had been dedicated on that day
and this event had been celebrated thereafter by annual contests.*

418 S1MPSON, Christopher J.: A Shrine of Mars Ultor re-visited. Revue belge de philologie et d'histoire, 71,
1993, s. 116-122. In http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/rbph_0035-

0818_1993 num_71_1_ 3875 [cit. 1. 4. 2015].

Teorie dvou chramti Marta Mstitele se zdd nepravdivou predevsim kvili tomu, ze neexistuji zaddné
archeologické dikazy o chrdmu Marta na Kapitolu. Navic je znamd pouze jedind zminka o tomto
domnélém chramu, a to pravé u zmiflovaného Diona Cassia (D10 CASSIUS: ROmaiké historia, 54.8). Ve
svém ¢lanku se Simpson této otdzce vénoval podrobné&ji a vysvétlil svou argumentaci proti Martovu
kapitolskému chramu.

9VIDMAN, L.: c. d., s. 114,

420 Riipke konkrétné jmenuje pravé starodavné obtady Equirii nebo Rijnového kong.

421 RUPKE, Jorg: Communicating with the Gods. In: ROSENSTEIN, Nathan — MORSTEIN-MARX, Robert
(eds.): A Companion to the Roman Republic. Oxford 2010, s. 224.

422 RUPKE, J.: Nabozenstvi Rimanii, s. 187.

423 Naptiklad obtady svatku Robigalia vykonaval v Gstrani pouze flamen Quirinalis.

424 RUPKE, J.: NaboZenstvi Rimanii, s. 187.
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Do protikladu k formalnim svatktim stavi svatky a slavnosti lidoveho charakteru
(naptiklad Saturnalie), které nebyly tak striktné ritualizované a zévislé na ptitomnosti
knézi. Ty byly velmi popularni a Sifily se do vSech casti fimského impéria. Na druhou
stranu Riipke pfipousti, Ze antické ritudly knézskych bratrstev (jako byli prave saliové
nebo také luperkové) byli pravdépodobné dobie znidmy a mnozi obyvatelé Rima se
s nimi setkali (pochopitelné prostfednictvim jejich privod méstem).*?

Podle Riipkeho vznikly nazvy fimskych slavnosti kvili nutnosti odlisit od sebe
mnozstvi svatki, které Rimané v pribshu roku slavili. Svatky obvykle nesly jméno
boha, jemuz byly zasvécené, nebo oznaceni hlavniho ritualu. Jména tak vystihovala
charakter daného svatku.*?

Co se tyCe svatkll zasvécenych Martovi, jsou to napiiklad Armilustrium,
Tubilustrium nebo Equiria, jejichz nazvy v sob& nesou hlavni obfad. Ve svém spise O
latinském jazyce se fimsky uéenec Varro snazil zachytit etymologii latiny a popsal tak
puvod mnoha termind, mezi nimi pravé i fimskych svatkti. Varro uvadi, Ze nazev
Equirii je odvozen z terminu equorum cursus, konsky zavod — hlavni soucéasti Equirii
byly totiz koniské zavody.*?’ V piipadé Armilustria*?® nebo Tubilustria*?® nazev svétku
téz obsahoval jeho hlavni napln — ritudlni oCista zbrani a ritudlni ocista polnic.

Béhem svého studia fimského kalendare dosel Jorg Riipke k dal§imu zavéru:
¢im vyznamnéjsi bozstvo bylo, tim vice svatkii mu bylo vénovano.**® To byl piipad
Marta, ale i jinych dulezitych fimskych bohti — naptiklad Jova, Junony nebo Minervy.
Podle Ladislava Vidmana nejvice fimskych svatkd oslavovalo nejvy$siho boha Jova,

druhym v potadi mél byt pravé Mars.**!

425 RUPKE, J: Communicating with the Gods, s. 224.

426 RUPKE, J.: The Roman Calendar, s. 65.

427 \VARRO: De lingua Latina, 6.13.

,The Ecurria ‘Horse-Race* from the equorum cursus ‘running of horses‘ for on that day they currunt
‘run‘ races in the sports on the Campus Martius.*

428 \VARRO: De lingua Latina, 5.153.

LHArmilustrium ‘purification of the arms* from the going around of the lustrum ‘purificatory offering*.«

429 \VARRO: De lingua Latina, 6.14.

»The Tubulustrium ‘Purification of the Trumpets® is named from the fact that on this day the tubae
‘trumpets‘ used in the ceremonies lustrantur ‘are purified* in Atrium Sutorium.*

430 RUPKE, J.: The Roman Calendar, s. 65.

“1VIDMAN, L.: c. d., s. 116.
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6. Martovi knézi

V antickém Rimé byli kn&Zi oznadovani terminem sacerdos. John Scheid je
definuje jako ,,nositele nabozenského prava, které jako jedini spravovali a rozvijeli,
v ¢emz jim samoziejm& pomdhal senat, ktery vSak sdm o sobé zaddné nabozenské
aktivity nevyvijel.“ #32 Knézi tedy nejsou pouze osoby, které se staraly o kult bozstva a
fidily kultické aktivity. Scheid fimské knézstvo vnima jako ,,vykonnou naboZzenskou
autoritu, at uz se jednalo o provadéni nabozenskych tukonid, nebo o spravu
nabozenského systému. 43

Ti nejvyznamnéjsi z predstaviteli knézstva stdtniho nabozenstvi zastavali své
misto doZivotné a vyuzivali rGzna privilegia (napiiklad neplatili dané nebo m¢éli
vyhrazena ¢estna mista pii hrach).*** V souvislosti s kultem boha Marta se mluvi o tiech
knézskych tfadech nebo kolegiich: o Martovych flaminech, saliich a arvalskych
bratrech.

Lze rozlisit dva typy knézstvi v antickém Rimé: kn&Zstvi individualni a kn&Zstvi
kolektivni (podle toho, zda aktéfi ndbozenskych obtadl vystupovali samostatné nebo ve
skuping). Mezi ty prvni se fadi flaminové, mezi druhé patii saliové a arval$ti bratij.*®
Kolektivni knézstvi predstavuji knézskeé spolky, kolegia. Né&ktefi historici (naptiklad
John Scheid) se snazi rozliSovat mezi terminy collegium (spolek) a sodalicium
(bratrstvo), nicmén¢ nikde neni uvedeno, jakym zpiisobem se od sebe 1i$i a ¢asto jsou

pouzivany ve stejném vyznamu.**®

6.1. Flaminové

Piivodné bylo v Rimé doby archaické patnact flaminti, kazdy z nich se staral o
kult jednoho bozstva. Dumézil v nich nevidél pouhé knéze-obétniky, to byla podle n¢j
pouze jejich primarni funkce. Sekundarni funkci flamint podle n&j bylo, ze v Rimé

predstavovali ztélesnéni principu bozstva, o jehoz kult se starali, byli nositeli mystické

432 SCHEID, John: Knéz. In: GIARDINA, Andrea (ed.): Rimsky ¢lovék a jeho svét. Praha 2014, s. 62.
433 Tamtéz, s. 62-63.

434 SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 132.

45 ORLIN, E.: Foreign Cults, s. 88.

436 RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii. Praha 2007, s. 202.

SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 132.
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sily, kterd jim umoznila vykonavat nabozenské ritudly a stat se prostfednikem mezi
zemskou a nebeskou sférou.*¥

Flaminové se délili na dvé skupiny: vyssi flaminové (flamines maiores) a nizsi
flaminove (flamines minores). Vyssi flaminové byli ti, slouzili Jovovi (flamen Dialis),
Martovi (flamen Martialis) a Quirinovi (flamen Quirinalis), tedy archaické kapitolské
trojici. NizSich flaminG bylo dvanact, slouzili bohiim, ktefi byli v dob& historické
v Rimé jiz nepiili§ znami nebo jiz zapomenuti, u dvou z nich se dokonce nedochovalo
ani jejich jméno.**® Domnivam se, Ze ztratu vyznamu niz§ich flamina reflektuji pisemné
prameny — anti¢ti autofi psali o flamines maiores, zatimco flamines minores ani
nezminuji.

Livius spojoval vznik ufadu flaminit S Numou Pompiliem: ,,Proto, aby obfady
nalezejici krali nebyly opomijeny, zvolil flamina ¢ili knéze zapalné obéti lovovi, jako
knéze stalého a vyznamenal ho ozdobnym rouchem a kurulskym kralovskym kieslem.
K tomu ptidal dva flaminy (tj. knéze zapalné obéti), jednoho Martovi, druhého
Quirinovi.“**® Také Dionysios z Halikarnassu piipisuje piivod flamin Numovi: ,,The
second, to those called by the Greeks stephanéphoroi or "wearers of the crown" and by
the Romans flamines; they are given this name from their wearing caps and fillets,
called flama, which they continue to wear even to this day.« 44

Piedpoklada se, ze flaminové patiili k nejstar§im knézim v Rimé&. Dumézil viak
odmita myslenku, ze ufad flamint vznikl v dobé kralovské, podle néj je mnohem
star§iho data, pochézi z prediimské doby. Jeho teorie je zaloZzena na podobnostech, které
nachdzi mezi fimskymi flaminy a védickymi knézimi, ptredpoklada, Ze striktni pravidla
spojend s funkci flamind nemohli vytvofit Rimané. 44!

Antické pisemné prameny popisuji ptedevsim fungovani ufadu Jovova flamina,
o ostatnich flaminech (tedy v€etné¢ Martova flamina) informace témé&f Zadné nepodavaji.
Je mozné¢, ze tii vyssi flaminové fungovali na stejném principu. Dumézil ptedpoklada,

7e tomu tak bylo pfinejmensim v dobé archaické.**? Jejich ufad provazelo mnoho

437 DUMEZIL, G.: c. d., s. 581.

438 ORLIN, E.: Foreign Cults, s. 88.

Niz§i flaminové slouzili nasledujicim boZstviim: Ceres, Flora, Pomona, Volturnus, Vulkan, Falacer,
Furrina, Palatua, Portunus, Carmenta.

4% Livius: Ab urbe condita, 1.20.

40 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rémaiké archaiologia, 2.64.

O pivodu jména flamint psal téz Varro: ,,The flamines ‘flamens,* because in Latium they always kept
their heads covered and had their hair girt with a woolen filum ‘band, were originally called filamines*
(VARRO: De lingua Latina, 5.84).

41 DuMEzIL, G.: c. d., s. 585.

442 Tamtéz, s. 581.
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ptikazii, zakaz, pfisnych pravidel a nafizeni. Podrobné¢ zname pouze ty, jez se
vztahovaly k uradu flamen Dialis — o tom kolik a které z nich platily i pro dalsi dva
flaminy, informace nemame.*® Nicméné nékteré pisemné prameny napovidaji, Ze
pravidla pro Jovova knéze byla nejpfisnéjsi a nejpozdéji v dobé raného cisarstvi nebyli
zbyli dva flaminové (tj. Martialis a Quirinalis) omezeni stejné velkym mnoZstvim
naiizeni.***

Flaminové patfili ke kolegiu pontifikd, tj. patfili K nejvySe postavenym
kn&zskym sborim Rima.**® Piesto viak jako jednotny sbor nefungovali, kazdy flamen
se individudlné vénoval kultu bozstva, jehoz byl obétnikem a na vefejnosti téz
vystupoval zcela samostatné. Kolegiu pontifiki predsedal nejvyssi knéz pontifex
maximus, pod jehoZ kontrolu a vedeni flaminové spadali.**® V dobé cisafské ke tiem
vys$§im flaminim ptibyl dalsi: nejprve to byl novy flamen starajici se o kult bozského
Caesara,**” dale Augusta a po ném i dalsich zbozstélych cisait.**

Flamen Martialis byl ob&tnik Martiiv, mé&l se v Rimé starat o kult tohoto boha.
Proto na vefejnosti vystupoval predev§im v dobé Martovych svatkl, kdy se tcastnil
ruznych ritudld. Bohuzel vSak nemdme Zzadné konkrétni informace o naboZenskych
povinnostech provazejicich urad flamen Martialis. Je mozné, Ze se pravé on podilel na
ritudlech béhem slavnosti Rijnového koné: mohl to byt pravé tento kndz, kdo
posvéatnym kopim zabil vitézného kong.*4®

Ackoliv se tedy flaminové individudlné starali o kult jednoho boha, vime o
jednom archaickém obtadu, ktery tidajné zapocal Numa Pompilius, kterého se tii vyssi
flaminové ucastnili spolecné: ,,Také samojediné bohyni Vife [= Fides] tam [Numa]
zavedl slavnost. Naridil, aby k té svatyni jezdili flaminové, tj. knéZi zapalné obéti, na

voze tazeném dvojspfezim a s obloukovitou stfechou, a aby tam konali obét’ bohiim

43 SCHEID, J.: Knéz, s. 81.

444 TaciTus: Annales, 3.58.

Tacitus piSe o flaminech nasledujici: ,,Tvrdil, Ze se bez divodu rozsitilo minéni, ze knézi Jovovi nesméji
opustit Italii, a ze ma stejné pravo jako kn€zi Martovi a Quirinovi...*

Mezi novodobymi spisovateli pievlada nazor, ze béhem republiky doslo k uvolnéni v tifadu Martovych a
Quirinovych flaminl, nicméné¢ Tacitiv Uryvek napovidéd, Zze to mohlo byt pravé naopak — Ze byla
postupné zavedena piisné€jsi pravidla pro Jovova knéze.

45 Kolegium pontifikii sdruzovalo pontifiky, flaminy, vestalky a krale posvatnych obiad@ (rex sacrorum).
448 Napftiklad Livius pise, Ze ,,ob&tnik byl vyzvan, aby byl na slovo poslusen pontifika* (LIvius: Ab urbe
condita, 37.51). Puvodné vsak byli flaminové zcela samostatni, pozdgji byli podtizeni autorité pontifika.
47 Uvadi to napiiklad Suetonius (De vita Caesarum, Caesar, 76) nebo Dio Cassius (Romaiké historid,
44.6).

48 DUMEZIL, G.: c. d., s. 581.

SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 135.

449 RUPKE, Ndbozenstvi Rimanii, s. 109.

DuMEZIL, G.: c. d., s. 154.
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rukou az po prsty zahalenou; tim méli naznacovat, ze viru je tfeba chranit a ze jeji sidlo

také v pravicich je posvatné.«4%°

6.2. Saliové

Kolegium salit se sestavalo ze dvou skupin, kazdou z nich tvofilo dvanact ¢lent
(celkem tedy v Rimé bylo dvacet &tyii salit). Jedna skupina byla ozna¢ovana jako Salii
Palatini (palatinsti saliové) a byla tradi¢né spojovana s Martem, druha Salii Collini
(kollinsti saliové)®™! s Quirinem. Dionysios Halikarnassky vysvétluje jména obou
skupin: palatin$ti saliové méli své posvatné predméty ulozené na Palatinu, zatimco
kollinsti saliové na Quirinalu (Collis Quirinalis).*? Piivodné se jednalo o dvé knézska
kolegia, ktera postupné zacala vystupovat na vefejnosti jako jeden sbor.*53

Pocatky salit jsou spojovany s mytickym Numou Pompiliem, druhym fimskym
kralem, ktery se mél podle fimské tradice zaslouzit o organizaci nabozenského zivota.
Livius popisuje zalozeni sboru palatinskych saliti nasledovné: ,,[Numa] také vybral
dvanact salitt — knézi taneéniki na pocest Marta Gradiva, tj. do boje kracejiciho — a dal
jim za roucho zdobenou tuniku a ptes ni jako svrchni Sat kovovy krunyf na prsa. Nafidil
jim nosit nebeskou zbroj — stity, které se jmenuji ancilia, a kraet méstem za zpé&vu pisni
doprovéazenych tiitaktovym tancem a slavnostnim tane¢nim procesim.“*** Zalozeni
kollinskych salit pfipisuje Livius jinému fimskému krali, Tullu Hostiliovi, ktery zaslibil
druhou skupinu salijskych knéZ, podaii-li se mu zvitézit nad Sabiny.**® Stejnym

zpusobem popsal pocatky salit také Dionysios z Halikarnassu®*® nebo Pldtarchos.*’

4501 1vius: Ab urbe condita, 1.21.

41 podle Dionysia Halikarnasského byli kol kollinsti listi saliové oznadovani také jako Salii Agonales
(DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.70).

452 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 2.70.

,These are the Salii whose holy things are deposited on the Palatine hill and who are themselves called
the (Salii) Palatini; for the (Salii) Agonales, by some called the Salii Collini, the repository of whose holy
things is on the Quirinal hill...*

453 SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 135.

454 | 1vius: Ab urbe condita, 1.20.

455 |_vius: Ab urbe condita, 1.27.

,»Tullus v situaci tak poplas$né zaslibi dvanact knézi SaliG-tane¢nika.*

456 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rémaiké archaiologia, 2.70.

,»The sixth division of his religious institutions was devoted to those the Romans call Salii, whom Numa
himself appointed out of the patricians, choosing twelve young men of the most graceful appearance.
These are the Salii whose holy things are deposited on the Palatine hill and who are themselves called the
(Salii) Palatini; for the (Salii) Agonales, by some called the Salii Collini, the repository of whose holy
things is on the Quirinal hill, were appointed after Numa's time by King Hostilius, in pursuance of a vow
he had made in the war against the Sabines.*

457 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 13.
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Domnivam se, ze do literarni tradice o pocatcich saliti se tak nepochybné promital
vale¢ny aspekt boha Marta.

Kromé tradi¢ni verze o puvodu sboru saliti shrnul Joseph Rykwert dalsi teorie.
Podle jedné z nich byl zakladatelem salit kral Morrius z Veji, mésta v Etrurii, coz by ze
sboru saliu dé€lalo etruskou instituci. Dal$i varianta mluvi o Dardanovi ze Samothraké,
mytickém ptedchudci Trojant, nebo o Saliovi z Arkadie, ktery mél udajné tanec (ktery
sbor nazvany jeho jménem piedvadél) naucit trojskou druzinu Aenea, mytického
praotce ¥imského naroda.*®

Saliové se objevovali na vefejnosti v obdobi Martovych svatkd, tj. v bfeznu a
Vv fijnu. Saliové v procesich méstem nosili posvatna ancilia ve tvaru archaickych
osmi¢kovych §titd a ritualni kopi.*® Na né&kterych mistech v Rimé se zastavovali, aby
vykonali nabozenské obtady. U téch byly pfitomny i zeny, tzv. Saliae Virgines, o
jejichz zapojeni neni znamo nic bliz§iho. Nicméné vetejné ritudly saliti byly pfistupné
viem Rimankam jako pozorovatelkam.*®

Podle Varrona ziskali saliové jméno podle své charakteristické Cinnosti,
skakavého tance: ,,The Salii were named from salitare ‘to dance, because they had the
custom and the duty of dancing yearly in the assembly-places, in their ceremonies. 4%
Plutarchos taktéz odvozuje nazev sboru od jejich charakteristického pohybu: ,,Saliové
pak byli takto nazvéani ... od samého skékavého tance, ktery provadéji pii hudbé
tdhnouce méstem, kdyZ v mésici bfeznu se chapou svatych §titd, pfi¢emZ jsou odéni
Vv nachové tuniky, opasani Sirokymi kovovymi pasy, na hlavé maji kovové piilbice a
kratkymi meci tlukou do stith. Ale jinak nejdilezitéjsi ¢ast tance pfipadd na nohy:
pohybuji se totiz ptivabnym zptsobem, délaji v rychlém taktu krok za krokem vselijaké

otacky a obraty prozrazujici silu a hbitost.* 462

,,Co se tyce saliti, ustanovil je pry z tohoto divodu: V osmém roce jeho vlady §ifila se po Italii ndkaza
morem a zachvatila i Rim. KdyZ v§ichni malomysInéli, snasel se z nebe kovovy $tit a spadl pry Numovi
do rukou. O tomto Stitu pry kral vydaval podivuhodnou zpravu, a tu se pry dozvédél od Egerie a od Muz.
Nebot’ tento 3tit se pry snesl do Rima k blahu mésta, a je tieba ho ochrafiovat tim, Ze se méa dat zhotovit
jedenact jinych §titl, zcela podobnych tomuto i tvarem i velikosti i zptisobem provedeni, aby pro stejnost
nemohl zlod¢j vyslidit ten, ktery spadl z nebe... A za strdzce a opatrovniky téchto §tith ustanovil tedy
knézsky sbor salitn.

458 RYKWERT, Joseph: The Idea of a Town. The Anthropology of Urban Form in Rome, Italy and the
Ancient World. Cambridge 1998, s. 96.

459 Obr. 21.

40 FLEss, Friederike — MOEDE, Katja: Music and Dance. Forms of Representation in Pictorial and
Written Sources. In: RUPKE, Jorg (ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 255.
RUPKE, J.: Ndbozenstvi Rimanii., s. 177.

461 \/ARRO: De lingua Latina, 5.85.

462 pLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 13.
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Dionysios z Halikarnassu pfirovnava tance saliti k tancim feckych Kurétu: ,, The
Salii, if the word be translated into Greek, are Curetes... For they execute their
movements in arms, keeping time to a flute, sometimes all together, sometimes by turns,
and while dancing sing certain traditional hymns. But this dance and exercise performed
by armed men and the noise they make by striking their bucklers with their daggers, if
we may base any conjectures on the ancient accounts, was originated by the Curetes.*463

Kuréti byli v fecké mytologii horsti démoni a ochranci boha Dia, kdyz se jako
maly skryval v jeskyni na Krété. Kuréti tloukli meci do S§titi a délali ramus, aby
prehlusili plac¢ ditéte a zabranili jeho otci Kronovi, aby jej objevil a poziel (a zajistil si
tak prvenstvi mezi bohy). V obdobi feckych d&jin pak na Krété slouzili bohu Diovi
knézi zvani Kuréti. Ti, na pocest svych legendarnich jmenovci, piedvadéli hluéné
medové tance u piileZitosti Diovych svatki. 64

Dionysios, fecky autor piSici primarné pro fecké ctendfe, tak naznacuje, Ze
puvod salijskych obradii je viecké kultufe. S tim souhlasi naptiklad nizozemsky
religionista Frederick Naerebout, ktery povazoval tanec za prvek netypicky pro fimské
nabozenstvi — na rozdil od toho feckého. V Rimé to byli pouze saliové a arvalsti bratfi,
kdo zahrnuli tanec do svych ritudlt. Proto se Naerebout domniva, Ze se jednalo o tradici
puvodné feckou.*®

Novodobi badatelé interpretuji salijské tance riznymi zplsoby. Georg Wissowa
byl zastdncem teorie, Ze tanec salili je tancem véale¢nym, ¢emuz ostatné¢ nepochybné
odpovidalo i odéni tane¢nik?.*®® Dumézil vnimal ritualy salifi jako zahajeni a ukon&eni
vale¢né sezdny, jako symbolicky pfechod od miru k valce (v bieznu) a od valky k miru
(v fijnu).*®” Také predpokladal, ze tanec saliti byl vale¢nym tancem, ktery mé&l (svym
hlukem a bojovnou agresivni povahou) zastrasit nepfitele. *®® Podle Hoska méli ritualni

valeCny tanec salili napodobovat 1 jini Rimané, fadovi valecnici, aby obnovili silu pro

Stejnym zplisobem zdivodiiuje jméno salii také Dionysios: ,,The Romans call them Salii from their lively
motions. For to leap and skip is by them called salire; and for the same reason they call all other dancers
saltatores, deriving their name from the Salii, because their dancing also is attended by much leaping and
capering* (DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologid, 2.70).

463 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rémaiké archaiologia, 2.70.

464 ZAMAROVSKY, V.: c. d., s. 237.

465 NAEREBOUT, Frederick G.: Dance in the Roman Empire and its Discontents. In: HECKSTER, Olivier —
SCHMIDT-HOFNER, Sebastian — WITSCHEL, Christian (eds.): Ritual Dynamics and Religious Change in the
Roman Empire. Leiden 2009, s. 147.

466 \WissowA, Georg: Religion und Kultus der Romer. Miinchen 1902, s. 480. In
https://archive.org/details/religionundkultOOwissgoog [cit. 6. 4. 2015].

467 DUMEZIL, G.: c. d., s. 591.

468 Tamtéz, s. 565.
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boj a valku.®® Podle Riipkeho vnimali Rimané sbor Saliti jako demonstraci
,.pripravenosti k vojenské mobilizaci a obrané mésta.*4"

Antické prameny vzpominaji obifadni pisen salijského sboru, ktera byl
nezbytnou soucasti rituald. Z Pisné Salii (Carmen saliare) se do soucasnosti dochovaly
zlomky.*"* Jednalo se 0 modlitbu uréenou véem bohiim. Nicméné se jednd o text psany
archaickou latinou, jehoz vyznam je nejasny. Podle Quintiliana, fimského fe¢nika z 1.
stoleti, byla pisefi nesrozumitelna jiZ pro jeho soucasniky, a to i piimo pro salie. Udajné
proto, Ze nabozenska nafizeni zakazovala zmény textli posvatnych pisni, nemohl byt
text pozménén (tj. aktualizovan) kvili vétsimu porozuméni.*’? Piesto vime, Ze
k drobnym zménam doslo — naptiklad na pocatku 1. stoleti vydal senat dekret, Ze mezi
jména bohli ma byt vloZeno i jméno cisafe Augusta (a to jiz béhem jeho zivota, coz
cisaf zminil i ve svém Zivotopise).*”

Rimané ogividné salijské knéze chovali ve velké uct&*’* a pro alespon nékteré ze
saliti byl jejich utad dilezity, jak doklada Polybios. Ve svych Déjindch piSe o vojeviudci
Scipionovi Africanovi,*’® ktery byl zaroven i ¢lenem sboru salifi. Scipio si vyzadal
propustku z vojenského tazeni proti seleukovskému krali Antiochovi III., aby mohl
splnit své povinnosti jako &len sboru saliti. V dobg, kdy se v Rimé konaly obéti, nesméli
totiz saliové po tiicet dni opustit misto svého pobytu — Scipio tedy pozadal, aby mohl
zustat na misté, kde se pravé nachazel (Hellespont), a dodrzet tak pravidla platna pro

salijské knéze, zatimco ¥imska armada postupovala dopredu.*’

6.3. Arvalsti bratri

Za zakladatele arvalskych bratii (fratres Arvales) je povazovan legendarni

Romulus. Piibéh o vzniku bratrstva popisuji Aulus Gellius a Plinius Starsi. Podle nich

469 HOSEK, R.: Rimské nabozensivi, s. 20.

410 RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii., s. 177.

471 Text. ptiloha 3.

412 HoSEK, R.: Rimské nabozensivi, s. 20.

BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 2, s. 128.

473 AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 10.

»Moje jméno bylo z usneseni senatu zatazeno do pisné salid.“

474 Ptinejmensim to zmituje Dionysios: ,,This dancing after the manner of the Curetes was a native
institution among the Romans and was held in great honour by them, as | gather from many other
indications and especially from what takes place in their processions* (DIONYSIOS HALIKARNASSKY:
Romaiké archaiologia, 2.71).

475 Zndmy vitéz nad Hannibalem v druhé punské valce.

476 poLYBIOS, Historiai, 21.13-14.
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méla Romulova opatrovnice Acca Larentia dvanact vlastnich synti, jeden z nich vSak
zemfiel. Kvili tomu se Romulus nabidl, Ze mezi bratry zaujme jeho misto a nahradi
matce zesnulého syna. A byl to také Romulus, kdo sebe a své ,,bratry* nazval arvalskym
bratrstvem.*’’

Podle timského spisovatele Varrona byl plivod nazvu arvalskych bratri
nasledujici: ,,Fratres Arvales ‘Arval Brothers’ was the name given to those who
perform public rites to the end that the ploughlands may bear fruits: from ferre ‘to bear*
and arva ‘ploughlands‘ they are called Fratres Arvales. But some have said that they
were named from fratria ‘brotherhood*.«4’®

Je znamo, Ze Augustus reformoval arvalské bratrstvo (patrné kolem roku 29 pf.

n. 1.) a sam se stal jeho ¢lenem,*’®

¢imz této knézské instituci dodal prestiz. Neni vSak
jasné, jestli bratrstvo na konci republiky fungovalo. Jedinym diikazem o jejich existenci
v 1. stoleti pi. n. 1. je Varroniiv spis, kde se o arvalech pise v piitomném &ase.*® Zda se
vSak, ze koncem republiky bratrstvo zaniklo a Augustus je — vV ramci obnovy tradi¢niho
nabozenstvi — obnovil. Nové zacalo byt bratrstvo spojovano také s cisaiskym kultem.*!

Zdrojem informaci o bratrstvu jsou Protokoly arvilskych bratri (Acta Arvalia),
jez jsou v fimském prostoru jedine¢nym materialem dokumentujicim ¢innost bratrstva.
Poté, co Augustus obnovil arvalské bratrstvo, stalo se zvykem zaznamenat veskerou
¢innost spolku v podobé napist na kameni. Dochované zlomky téchto napist jsou
datovany do obdobi od roku 21 pf. n. 1. do 323 n. |, diky ¢emuz mame dnes mnoZzstvi
informaci o fungovani shoru v obdobi cisatstvi.*8?

Arvalsti bratfi byli spojovani piedevsim s tfidennim svatkem na pocest bohyné

483

Dea Dia, jenz se konal na konci kvétna,* a také s pé¢i o posvatny okrsek této bohyné,

477 AuLUS GELLIUS: Noctes Atticae, 7.7.

,,This woman [= Acca Larentia], who had twelve sons, lost one of them by death. In his place Romulus
gave himself to Acca as a son, and called himself and her other sons 'Arval Brethren." Since that time
there has always been a college of Arval Brethren, twelve in number.*

PLINIus: Naturalis historia, 18.2.

,»,Romulus was the first who established the Arval priesthood at Rome. This order consisted of the eleven
sons of Acca Larentia, his nurse, together with Romulus himself, who assumed the appellation of the
twelfth of the brotherhood.*

478 \/ARRO: De lingua Latina, 5.85.

479 AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 7.

Byl jsem nejvyssim pontifikem, augurem, (jednim) z patnacti muzti ke konani obéti, ze sedmi muzt
k potadani hodd (pro bohy), ¢lenem bratrstva arvalského i sdruzeni Titiova, fetialem.*

480 \yARRO: De lingua Latina, 5.85.

481 SCHEID, J.: Augustus and Roman Religion, s. 181.

482 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 195.

483 Presné datum neni znamé. John Scheid uvadi dva mozné terminy: 17.-19. kvétna nebo 27.-29. kvétna
(SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 50).
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ktery se nachazel u patého milniku na Via Campana.*®* Dea Dia byla bohyni obili a
tirodnosti poli, proto byl znakem arvélskych bratrii obilny vénec s bilou stuhou.?®
Arvalske bratrstvo — podobné jako kolegium saliti — pfedvadélo béhem riznych obfadu
ritualni tance (tzv. tripudium, tfitaktovy tanec) a zpivalo posvatné pisné (na rozdil od
salifl to v§ak necinili vefejng, ale v posvatném okrsku bohyng).4&

V casti kapitoly Bith Mars pojedndvajici o agrarnim charakteru Marta jsem psala
0 Pisni arvalskych bratii, Vv niz bratrstvo Marta vzyvalo.*®” Mezi kultické povinnosti

8 oz je dolozeno v protokolech bratrstva.

bratii nalezely také pravidelné obéti Martovi,*
V nich je také zaznamendno, ze se tyto obéti odehravaly v posvatném héji bohyné¢ Dea
Dia a (v dobé cisaiské) také v chramu Marta Mstitele.*8®

Proto se ncktefi novodobi badatelé domnivaji, Ze arvalské bratrstvo bylo
ustanoveno nejen pro pééi o kult bohyné Dea Dia, ale i o kult Martiv.*® Frazer dokonce
pise, ze ,,téméef vylucné k Martovi vznaselo své zadosti knézské sdruzeni Arvalskych

bratii, jejichz ikolem bylo konat obétni obiady za dobrou trodu.4%

Rimané o¢ividné vnimali tyto tii kndzské Gfady jako velmi starobylé, coz se
ostatn¢ projevilo i1 v literarni tradici, podle niz stali za jejich zrodem Romulus nebo
Numa Pompilius, prvni vladci Rima. Jak jsem jiz psala na za¢atku predchozi kapitoly,
je nezbytné uvédomit si, Ze oba kralové jsou pouze legendarnimi postavami, tudiz
skutecny ptivod flamind, saliti a arvalskych bratrli je patrné jiny.

Domnivam se, Ze neni pravdépodobné, Ze by vSechny knéZzské spolky vznikly ve

stejnou dobu. Nicméné pisemné prameny z doby kralovské neexistuji, tudiz neni mozné

484 SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 139.

Kultovni centrum Dey Dii tvofil posvatny hdaj, svatyné se sochou bohyné, svatyné cisarského kultu
(Caesareum), jidelna bratrstva, budova lazni a zavodni circus (BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.
Religions of Rome 2, s. 87).

485 AULUS GELLIUS: Noctes Atticae, 7.7.

,»The insignia of the priesthood are a garland of wheat ears and white fillets.*

PLINIus: Naturalis historia, 18.2.

,,Upon this priesthood he bestowed, as being the most august distinction that he could confer upon it, a
wreath of years of corn, tied together with a white fillet.“

486 F| Ess, F. — MOEDE, K.: ¢. d., s. 253.

487 Piseii arvdlskych bratiii — Text. piiloha 2.

48 James George Frazer dokonce piSe, Ze ,téméf vylucné k Martovi vznaSelo své zadosti knézské
sdruzeni Arvalskych bratfi, jejichz tkolem bylo konat obétni obfady za dobrou trodu.” (FRAZER, J. G.: C.
d., s. 500).

489 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 2, s. 151.

PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 221 [cit. 22. 4. 2015].

4%0 GRENIER, Albert: The Roman Spirit — In Religion, Thought, and Art. Abingdon — Oxon — New York
1996, s. 107. In https://books.google.cz/books?id=HUf AQAAQBAJ& [cit. 11. 4. 2015].

®LERAZER, J. G.: ¢. d., s. 500.
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spolehlivym zpiisobem zrekonstruovat pocatky knézskych instituci v Rim&. Podle
autorského kolektivu Beard — North — Price musime vzit v potaz i moznost, Ze
organizace nabozenstvi v dob¢ kralovské nebo v pocatcich republiky byla naprosto
odligna od tradié¢niho modelu, ktery je ndm znamy.*%?

Novodobi badatelé usuzuji, ze knézské ttady v Rimé byly odvozeny od instituci
Etruski, ktefi se celkové zaslouzili o organizaci fimského nabozenstvi. Nicméné tato
verze byla pro Rimany, zakladajici si na svém ptvodu, nepfijatelnd, a proto literarni
tradice pfisuzovala jejich zalozeni Romulovi nebo Numu Pompiliovi, vdzenym a
cténym osobnostem fimskych dé&jin, aby odstranila jejich cizi ptivod a zdlraznila jejich
fimsky charakter.4%

Nejasné jsou také okolnosti kolem konce Ccinnosti Martovych knézi. U
arvalskych bratii jsou doloZzeny aktivity spolku do roku 323 (z tohoto roku pochazi
posledni napis o c¢innosti spolku). Nicméné se predpoklada, Ze arvalské bratrstvo,
saliove i flaminové zastali ¢inni az do konce 4. stoleti, kdy cisai Theodosius zakazal

ginnost pohanskych knézi.*%

Nébozenstvi a nabozenské tfady byli tradicné v rukou fimské elity, ktera nebyla
prilis ochotna delit se 0 moc s nékym mimo sviij okruh. Od pocatku republiky si fimska
aristokracie hlidala ¢lenstvi v knéZskych kolegiich — 1 pfes existenci zakonli umoziujici
také plebejctim stat se leny nékterych z nich.*®® Nicméné elita vnimala kn&zské tfady
jako své privilegium a pro €loveéka z vnéjsku bylo obtizné prosadit se a stavalo se to
minimalné. Knézi totiz vykonavali ritualy za celou fimskou komunitu, jménem celého
Rima, proto se jimi mohli stit pouze osoby (svym piivodem a spoledenskym
postavenim) k tomuto Gkolu vhodné.*%

Co se tyce Martovych knézi, v souladu se starobylou tradici museli byt flamines

A4

maiores patricijského pavodu*®’ (nizs§i flaminové mohli byt i plebejského ptivodu).*%®

492 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 28.

498 SMITH, W.: c. d., s. 865 [cit. 30. 4. 2015].

4% SMITH, W.: c. d., s. 138 [cit. 30. 4. 2015].

49 Plebejctim bylo umoznéno uchézet se o knézské urady od roku 300 pi. n. 1.

4% GALINSKY, Karl: Continuity and Change. Religion in the Augustan Semi-Century. In: RUPKE, Jorg
(ed.): A Companion to Roman Religion. Malden — Oxford 2007, s. 71-82, s. 72.

SCHEID, J.: Knéz, s. 64.

497 TaciTus: Annales, 4.16.

»V tutéz dobu promluvil cisaf o volbé Jovova knéze na misto zemielého Maluginensa a pfitom a navrhu
nového volebniho fadu. Podle starého zvyku totiz pry byvaji navrhovani soucasné tfi patriciové, synové
rodi¢ti oddanych slavnostnim starobylym obtadem,a z nich ma byt jeden zvolen.*
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Saliové taktéz**® — kviili manipulaci s posvatnymi objekty. Pro uchazede o vstup do

arvalského bratrstva takové omezeni neplatilo, nicméné je ze zdznamu bratrstva patrné,
7e (alespon v dobé cisaiské, ze které jsou tyto zaznamy dochovany) pochézeli jeho
&lenové z nejvyssi spoleéenské vrstvy.5®

V piipad¢ timskych knézskych uradt ptivodné existovaly dvé moznosti jak
zaplnit volné misto: jmenovani a kooptace. Flaminy podle pfisnych pravidel vybiral a
jmenoval pontifex maximus (pod jehoz autoritu také flaminové spadali).®®* Co se tyce
volby nového flamina, mame zpravy pouze o obsazeni ufadu flamen Dialis: ,,V tutéz
dobu promluvil cisaf o volbé Jovova knéze na misto zemielého Maluginensa a pfitom a
navrhu nového volebniho tadu. Podle starého zvyku totiz pry byvaji navrhovani
soucasn¢ tfi patriciové, synové rodi¢li oddanych slavnostnim starobylym obfadem, a
Z nich m4 byt jeden zvolen.“**2 O volb& flamina Martialis pise Livius, a to velmi
struéng, tudiz neni jisté, jak presn¢ probihala: ,,Toho roku zemfeli knézi a na jejich
misto nastoupili ndhradni. Tiberius Veturius Philo byl zvolen a posvécen obétnikem
Martovym na misto Marka Aemilia Regilla, ktery ptedeslého roku zemiel. %%

Formou kooptace byli voleni saliové a arvalsti bratii. Pokud se ve sboru uvolnilo
misto, zbyvajici ¢lenové vybrali vhodného adepta. Timto v podstaté zlstavala
nabozenskd moc v rukou tzkého kruhu Rimand. NaboZenska elita byla tudiz dlouhou
dobu v podstaté totozna s elitou politickou. Ackoliv v ptipadé nékterych jinych
knéZskych tradii doslo ke zménam ve zpiisobu volby novych ¢lent, flaminové, saliové 1
arvalsti bratfi pouzivali az do doby zruSeni pohanskych tradl stdle stejny systém.
Clenové sboru saliti a arvalsti bratii ziskavali své misto doZzivotné. Flaminové svou
funkci zastavali bud’ do vlastni smrti, nebo do smrti své manzelky (po smrti manzelky

se totiz musel flamen svého ufadu vzdat).5%

4% Ve svych Déjindch Livius popisuje, jak byl uchaze¢ na pozici nejvyssiho piedstaveného kurii
z plebejské rodiny odmitnut pravé na zakladé svého ptivodu: ,,[Spor] vznikl pfi volbé knéze na misto
Marka Aemilia. Patricijové totiz odmitli vzit v Uvahu Gaia Mamilia Atella, ktery se uchézel o tuto funkci
jako jediny z plebeju; uvadéli divod, Ze piedtim nikdo nezastaval ten knézsky ufad, kdo nebyl
patricijského pavodu® (LIVIUS: Ab urbe condita, 27.8). O¢ividné tedy konzervativni Rimané odmitali
narusovat tradice, mizeme tedy predpokladat, ze podobnym zpiisobem ptistupovali také k volbé vysSich
flamind.

4% DIONYSIOS HALIKARNASSKY: Rémaiké archaiologia, 2.70.

»~Numa himself appointed out of the patricians, choosing twelve young men of the most graceful
appearance.*

500 ScHEID, J.: Augustus and Roman Religion, s. 181.

SMITH, C.: c. d., s. 39.

%01 Také rex sacrorum a vestalky byli vybirani timto zpisobem.

%02 TacITus: Annales, 4.16.

503 |_ivius: Ab urbe condita, 29.38.

504 ORLIN, E.: Urban Religions, s. 60.
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7. Mista Martova kultu

Typickymi centry kultu fimskych bohii byly chramy. Chramy patfily mezi
nejvyraznéjsi dominanty fimského mésta. Nachdzely se na vefejnych prostranstvich ve
viech Castech Rima a v samotném centru mésta, pfedevim na Foru Romanu, byla
koncentrace chram pomérné vysoka. Dnes patii pozistatky antickych chrdml mezi
nejéast&ji archeologické pamatky z obdobi starovékého Rima.5%

MIluvime-li o fimskych chramech, je nutné rozliSovat vyznam latinskych termint
templum a aedes. Aedes oznacuje stavby, uvniti kterych byly umistény kultovni sochy
fimskych bozstev, zatimco pod templum se puvodné rozumélo ritudlné vymezené
uzemi, na kterém se aedes nachazi. ,,Ve vétSiné piipadd se budovy uznavané jako
chramy statniho nabozenstvi nazyvaly aedes, ale nachazely se na vysvéceném uzemi
nazvaném templum.“*% Uvnitt aedes bylo ulozeno kultovni zpodobnéni boha, jemuz
byl chram zasvécen, ptipadné posvatné objekty spojené s jeho kultem. Pro templum byl
charakteristickym prvkem oltaf urceny pro (krvavé i nekrvaveé) obétiny bohtim. Pozdéji
zacal termin templum oznadovat také samotnou budovu a oba pojmy splynuly.>?’

Klasickd podoba fimského chramu®® vychazela z etruskych a feckych tradic.
Antické chramy, na rozdil od chramu kiest’anskych, nefungovaly jako mista urcené pro
shromazd’'ovani lidi. V fimskych chramech byly uloZeny obé&tiny a dary uréené bohiim.
Kultovni socha boha se nachazela v centralni mistnosti zvané cella. Cella byla umisténa
na vyvySeném podiu, k némuz vedlo centrdlni schodisté. Pfred chramem se potom
nachézel samotny oltat (ara), kde se konaly veiejné bohosluzby. Oltar>® byl centrem
celého kultu a mistem dileZitym pro vykonavani nabozenskych obiadi1.5'°

Centry starobylych nébozenskych kulth byvaly 1 mista v pfirod¢: haje, jeskyné,
feky. Mezi Rimany byly z téchto piirodnich kultovnich center oblibené pfedeviim haje

(lucus). Nékdy byly v posvatnych hajich vystavény i chrdmy nebo jiné budovy.

SCHEID, J.: Kneéz, s. 69.

505 STAMBAUGH, John E.: The Ancient Roman City. Baltimore 1998, s. 213.

506 ADKINS, L. — ADKINS, R. A.: c. d., s. 325.

507 STAMBAUGH, J.: ¢. d., s. 214-215.

CLARIDGE, A.: c. d., s. 59.

Podrobné vysvétlil vyznam latinského terminu templum Varro ve svém dile O latinském jazyce (VARRO:
De lingua Latina, 5.64).

508 Obr. 23.

09 Qltat byl nezbytnou soucasti kazdého fimského chramu, mohl viak stit i samostatné (oproti tomu
chram bez oltare fungovat nemohl). Oltare jako kultickd centra pfedchazely uzivani chramu.

510 ADKINS, L. — ADKINS, R.: c. d., s. 325.

SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 66, 71.
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Piikladem mutze byt jiz zmifiovany posvatny haj bohyné Dea Dia s chramovym
okrskem.>! Martovi mél byt zasvécen haj v Latiu, severné od Rima, nicméné 7adné
bliz§i informace o ném nemame.>*? V Rimé samotném se pravdépodobné haj zasvéceny
Martovi nenachazel — ackoliv se nékteti badatelé domnivaji, Ze Martiiv chram mohl byt

vedle jeho chramu na Via Appia, nicméné pro toto tvrzeni neexistuji zidné diikazy.>

7.1. Martovo pole

V Rimé bylo Martovi zasvéceno vétsi Gizemi znamé jako Martovo pole, Campus
Martius.>* Dionysios Halikarnassky a Plutarchos zaznamenali legendu o jeho vzniku.
Plvodné byla tato oblast mezi fekou Tiberou a pahorky Kapitolem a Quirinalem
vlastnictvim etruského kralovského rodu Tarquiniti, ktery Rimu mezi lety 616 pi. n. 1. a
509 pi. n. 1. vladl. Po jejich svrzeni a nastoleni republiky se majetek Tarquinit mél
udajné rozdat mezi lid, pouze Martovo pole (v t¢ dobé znamé jako Kralovské pole —
Ager Regium) ziistalo v rukou statu a bylo zasvéceno bohu valky.>™

Dionysios se nicméné domnival, Ze tato legenda o ptivodu Martova pole neni
pravdiva a Ze toto misto zasvétili Martovi jiz Tarquiniové pred svym padem a uzivali jej
jako pole pro péstovani obili.>'® Tento piibéh uvadi ve svych Déjindch také fimsky
historik Livius.®” Jinou verzi zmitiuji Plinius Star$i a Aulus Gellius: pole méla

fimskému lidu darovat vestalka Tarracia Gaia (nebo Tarracia Furetia).>®

511 SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 73-74.

5121 1vius: Ab urbe condita, 41.9.

,»V krustuminském kraji spadl z nebe do Martova haje kamen...“

513 PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 327-330 [cit. 29. 4. 2015].

514 Obr. 1.

515 DIONYSI0S HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologia, 5.13.

,»And the lands the tyrants had possessed they divided among those who had no allotments, reserving only
one field, which lies between the city and the river.

PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Publicola, 8.

»Majetek kralovské rodiny byl pak dan napospas fimskému lidu a palac i dvorec byl srovnan se zemi.
Majetkem Tarquiniovym byla nejptivabnéjsi ¢ast pole Martova, a ta byla nyni zasvécena bohu Martovi.*
516 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: RAdmaiké archaiologid, 5.13.

,The strongest proof, I think, that even before this the field had been consecrated to this god, but that
Tarquinius had appropriated it to his own use and sown it, was the action then taken by the consuls in
regard to the corn there.”

St Livius: Ab urbe condita, 2.5.

»Pozemek Tarquinil, ktery se rozkladal mezi méstem a Tiberem a byl zasvécen bohu Martovi, nazyval
se od té¢ doby polem Martovym. Nahodou bylo na ném pry tehdy zaseto obili...*

%18 pLiNIus: Naturalis historia, 35.25.

»A statue appears also to have been decreed to Taracia Caia, or Furetia, a Vestal Virgin... I will state her
merits in the words of the Annals: Because she had gratuitously presented to the public the field
bordering on the Tiber.*

AULUS GELLIUs: Noctes Atticae, 7.7.
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V pocatcich timské republiky bylo Martovo pole skutecné pouze rozséhlou
travnatou planinou, jez byla vyuzivana pro télesna cviceni a vojensky vycvik, pfipadné
jako pastvina pro kon¢, jak doklada Dionysios.®'® Nachazela se zde mista specialné
vyhrazena pro kon¢ a jezdecké zavody. Martovo pole bylo zpocatku oznacovano také
jako Campus Tiberinus nebo Ager Tarax,’® nicméné diky jeho asociaci s valkou a
propojeni s vale¢nym bohem Martem pievladlo oznaéeni, pod kterym veslo do znamosti
— Campus Martius.>?* Podle novodobych historikii ziskala oblast své jméno podle
Martova oltate, jenz zde stidl a jenz byl patrné nejstarSim centrem Martova kultu
v Rim¢ 522

Kromé¢ vojenské a télesné piipravy slouzilo Martovo pole také k nabozenskym ¢i
politickym tceliim. Martovo pole bylo mistem, kde se konala lidova shromazdéni (jak
je dolozeno naptiklad u Livia),’*® volby (coz zmifuji Tacitus nebo Suetonius)®?* a
kazdych pét let census — s¢itani lidu (dolozeno opét u Livia).>® Co se ty¢e nabozenské
funkce, na Martové poli probihaly ocistné ritualy (naptiklad lustratio, ocisténi

vojska)®?® a postupné zde byly stavény riizné stavby sakralniho charakteru. Martovo

weew

,Besides, if at the age of forty she [= Gaia Taracia] should wish to leave the priesthood and marry, the
right and privilege of withdrawing from the order and marrying were allowed her, in gratitude for her
generosity and kindness in presenting to the people the campus Tiberinus or Martius.*

519 DIONYSIOS HALIKARNASSKY: RAdmaiké archaiologid, 5.13.

,»This field their ancestors had by a public decree consecrated to Mars as a meadow for horses and the
most suitable drill-field for the youth to perform their exercises in arms.*

520 Martovo pole se nachazelo vedle feky Tibery, odtud tedy jeho piedchozi nazev Campus Tiberinus,
Tiberské pole. Ager Tarax ma patrné podobny vyznam — tar je pravdépodobné staroitalické slovo pro
feku (PALMER, Robert: The Archaic Community of the Romans. Cambridge 1970, s. 143).

521 CLARIDGE, A.: c. d., s. 197.

COARELLI, F.: c. d., s. 263.

522 JacoBS, P. W. — ATNALLY CONLIN, D.: ¢c. d., s. 31.

523 |ivius: Ab urbe condita, 6.20.

,,Kdyz tak na poli Martove byl lid po setninach predvolan...*

524 SUETONIUS: De vita Caesarum, Caesar, 80.

,»AZ bude na poli Martove pfi volbach vyzyvat lid...*

TACITUS: Annales, 1.15.

,, Lehdy poprvé byly volby z pole Martova pieneseny do senatu.*

525 | 1vius: Ab urbe condita, 4.22.

»Schvalili postaveni obecniho domu na poli Martoveé a tam byl kondn poprvé census, to je s¢itani lidu a
odhad majetku.

Livius: Ab urbe condita, 1.44.

,»KdyZz skon¢il census, to je s¢itani lidu, ... nafidil, aby se dostavili vSichni ob¢ané fimsti, jezdci i péSaci,
na pole Martovo.*

526 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 97.

,»KdyZz konal ocistnou obét’ na poli Martové pred velkym mnozstvim shromazdéného lidu...

Livius: Ab urbe condita, 1.44.

,»KdyZz skon¢il census, to je s¢itani lidu, ... nafidil, aby se dostavili vSichni obc¢ané fimsti, jezdci i pésaci,
na pole Martovo — kazdy ve své setniné za prvniho svitani. Tam odistil celé seSikované vojsko obéti
zvanou suovetaurilia, to je obétovani vepte, ovce a byka.*
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z nich bylo spojeno pravé s kultem boha Marta (napiiklad Equiria nebo Rijnovy ki).
Tim bylo vytvoifeno a posilovdno posvatné pouto mezi timto mistem a bohem.>?’

Martovo pole se stalo také mistem, kde se konala zabavna piedstaveni pro
pobaveni lidu. Naptiklad Caesar i Augustus zde zfidili provizorni zavodisté a hledisté,
kde se mohly konat zapasy.>® Specialni predstaveni pfipravil pro Rimany cisaf
Claudius, ktery ,,usporadal také na poli Martové valeény obraz dobyti a rozchvaceni
nepratelského mésta, jakoz i1 scénu, jak se vzdavaji britansti kralové, a sam pfi ni
piedsedal ve velitelském plasti.“®?® Tudiz i v zabavé na Martové poli probihajici
muzeme spatfit spojitost s valkou.

Kolem pielomu naseho letopoctu, v obdobi raného cisafstvi, se zdsadnim
zpusobem zmeénila podoba Martova pole. Oteviené prostranstvi z doby zacatku
republiky v podstaté zmizelo. Augustiv stavebni plan proménil tvaf Martova pole a
pokryl jej vefejnymi stavbami.>® Jiz v dobé republiky se tu sice nékteré vefejné budovy
a chramy nachéazely (stavény byly piedevsim od 3. stoleti pf. n. 1.),>%! nicméné az v dobé
cisafské bylo Martovo pole husté zastavéno.>*?

V centralni ¢asti Martova pole se nachazel Martiv oltai (Ara Martis), ktery byl
spojen s hlavni ideou tohoto prostranstvi — valkou. Jednalo se 0 nejstar$i misto v Rims,
kde byl uctivan Marttv kult. Jeho ptiivod byl kladen do ranych dob existence fimského
kralovstvi, pochazet mé¢l z obdobi vliady Numy Pompilia (715 — 673 pi. n. 1.), druhého
fimského krale.>*

V soucasnosti neni znamo piesné misto Martova oltafe. Jeho umisténi zmiiuje

Udaj z Liviovych De¢jin, podle kterého mél byt oltar spojen s méstskou branou Porta

Fontinalis portikem.>** Nicméné vzhledem ke skuteGnosti, Ze ani piesné misto této

521 JacoBS, P. W. — ATNALLY CONLIN, D.: ¢. d., s. 29.

528 SUETONIUS: De vita Caesarum, Caesar, 39.

»Zapasnici bojovali po tfi dny ve zvlastnim zavodisti, pro tento ucel zfizeném v oblasti pole Martova.*
SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 43.

,,Predvadél také zapasniky, dav zbudovat k tomuto ucelu dieveéné hledisté na poli Martove.*

529 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 21.

530 Napiiklad Pantheon, Agrippovy 14zné, Augustovo mauzoleum, Saepta Iulia, Ara Pacis, Horologium
Augusti.

531 Napiiklad Circus Flaminius, Villa Publica, portika, Pompeiovo divadlo nebo chramy a oltafe vénované
nésledujicim bozstviim: Dis a Proserpina, Bellona, Apollo, Juno Regina, Jupiter Stator, Neptun, Isis a
Serapis, Fortuna, Juturna, Hercules nebo Vulkan.

532 CLARIDGE, A.: c. d., s. 201.

58COARELLI, F.: c. d., 5. 263.

53 | vius: Ab urbe condita, 35.10.

,Postavili také sloupotadi ... od brany Pramenné zvané Fontinalis k oltafi Martovu; tudy mela vést cesta
na Martovo pole.*
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brany neni znamé, neni ani lokace oltafe touto informaci uptesnéna.’® O Martové oltati
se pisemné prameny piili§ nezminuji. Predpokladam, ze pravé toto misto vSak mohlo
byt centrem kultickych aktivit Martova kultu, jez probihaly na Martové poli.

Krom¢ Martova oltafe se na Martové poli nachazela také jemu zasvécena
svatyné. Stejné jako u Martova oltafe, ani jeji misto neni znamé.>*® Nachazela se
v blizkosti Flaminiova cirku.®*” Roku 133 pi. n. 1. ji nechal postavit jisty Decimus
lunius Brutus a zasvétit Martovi jako podé€kovani za vitézstvi v Gallicii. Brutus m¢l
vyuzit postaveny chram také pro vlastni ucely: nad vchodem chramu byla vyryta basen
oslavujici Bruta a jeho rod.>®® Podle Plinia se méla uvnitt celly nachizet obrovska
kultovni socha boha Marta a také socha VenuSe, pficemz ob& byly pfipisovany
slavnému feckému sochati jménem Skopas.>*°

Ve svém dile O architekture se fimsky spisovatel Vitruvius zabyva zasadami pro
umisténi vetfejnych budov ve mésté, mezi které patii i chrdmy. Jmenuje nckteré
z timskych bohd, jejichz chramy maji mit pfesné urcené misto stavby — mezi nimi i
boha Marta. Jemu zasvécené chramy by podle Vitruviovych pravidel mély byt stavény
Martové poli t€émto pravidlim odpovidalo: jak jsem jiz vySe uvedla, prostranstvi
slouzilo k vojenskému vycviku a nachézelo se za pomeriem, posvatnou hranici Rima.

Vitruvius k tomu taktéz podava racionalni vysvétleni: ,,Ostatné to tak stanovili i
etruSti haruspikové ve spisech o svém uméni, aby svatyné¢ VenuSiny, Vulcanovy a
Martovy byly lokalizovany vné hradebni zdi proto, aby mladici a matky rodin v mésté si
nezvykali na chtivost po pozitcich lasky a aby se domy mohly citit oprostény od strachu
pted poZary tim, Ze se moc Vulcanova odvede jeho ndboZenskymi obtfady a obét'mi ven
z mésta. Jestlize pak bih Mars bude zasvécen vné hradeb, nevznikne zajisté mezi
obCany ozbrojeny spor, pficemz za vale¢ného nebezpeci bude Mars uchovévat hradby

ve své ochrané pred nepfiteli.* >4

55COARELLI, F.: c. d., s. 263.

536 Nekteti archeologové ztotoziiuji Martiiv chram s poziistatky fimského chramu pod kostelem San
Salvatore in Campo.

537 Podle toho je také nékdy tato svatyn& oznadovéana jako Aedes Martis in Circo Flaminio (Marttv chram
ve Flaminiové cirku).

%8 DysoN, S. L.: c. d., s. 54-55.

539 PLINIUS: Naturalis historia, 36.26.

,»In addition to the works by him already mentioned, and others of the existence of which we are ignorant,
there is still to be seen a colossal Mars of his, seated, in the Temple erected by Brutus Callecus, also in
the Flaminian Circus; as also, a naked Venus.*

540 v/ITRUVIUS: De architectura, 1.7.

%1 v/ITRUVIUS: De architectura, 1.7.
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7.2. Martova svatyné v Regii

Svatyn& zasvécena Martovi (Sacrarium Martis)®*? se nachazela také v budové

543 ze

Regie na Foru Romanu. Regia byla postavena udajné¢ za vlady Numy Pompilia,
stejné doby ma byt také Martova svatyn¢. Jeji umisténi vyvolava pochybnosti ohledné
vy$e zminénych zasad pro lokaci chrami,>** nebot tato svatyné se nachéazela piimo
v srdci meésta. Francouzsky religionista George Dumézil se domniva, ze svatyné
neporusila pravidlo, ze Martovy chramy musi stit za pomeriem, nebot slouzila
primarné pro ulozeni posvétnych kultickych predmétt.>*®

Regia byla pivodné rezidenci fimskych krali (ostatné z latinského slova rex —
kral — je odvozen jeji nazev) a posléze v obdobi republiky zde sidlili dva vysoci knézi —
pontifex maximus a rex sacrorum. Martova svatyné v Regii slouzila jako misto, kde byla
ulozena ritudlni kopi a posvatné stity kn&zského kolegia salit.>*® Dio Cassius to zmifiuje
jako starobylou tradici, a to v souvislosti s nadpfirozenym jevem, ktery pfedznamenal
smrt Caesara (jenz jakozto pontifex maximus v Regii sidlil) — Martovy $tity a kopi
v noci vydavaly velky hluk.>*

Dutivod, pro¢ byly posvatné predméty Martova kultu ulozeny pravé zde, neni
znamy. Domnivam se, Ze v Regii mohly byt kviili svému mimofddnému vyznamu
uschovany nejprve pod ochranu fimskych krald, posléze pod ochranu ndboZenskych
autorit Rima (tj. pontifika maxima a rexe sacrorum, kteii zde sidlili). V dobé Numovy
vlady, kdy byly posvatné stity vyrobeny, totiz v Rimé& zatim nebyl Martovi zasvécen
zadny chram (pouze oltaf na Martové poli), tudiz tyto Stity nemohly byt uloZeny pod

ochranu Marta. I po zasv€ceni chramu Martovi (na Via Appia po roce 388 pf. n. l.) vSak

542 Sacrarium bylo mistem, kde byly uloZeny posvatné kultické pfedméty. Mohlo byt sou¢asti chramu i
soukromého domu.

%43 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Numa, 14.

,Kdyz tedy Numa uspotadal knézské urady, vystavél blize chramu Vestina budovu zvanou Regia neboli
kralovsky palac.«

54 VITRUVIUS: De architectura, 1.7.

55 DuMEZIL, G.: ¢. d., s. 207.

%6 CoARELLI, F.: c. d., s. 83.

STAMPER, J. W.: c. d., s. 35.

%7 Dio CAssIus: Romaiké historid, 44.17.

»Moreover, omens not a few and not without significance came to him: the arms of Mars, at that time
deposited in his house, according to ancient custom, by virtue of his position as high priest, made a great
noise at night.*

Stejnou udélost zapsal také Aulus Gellius: ,,Report was made to the senate when the spears of Mars had
moved in the sanctuary in the Regia“ (AULUS GELLIUS: Noctes Atticae, 4.6).
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i nadale zustaly kultické pfedméty v Regii. Miizeme piedpokladat, ze Rimané nevidéli

ditvod je piesunout a zménit tak tradi¢ni misto jejich ulozeni.

7.3. Martiiv chram na Via Appia

U Via Appia, mezi druhym a tfetim milnikem za Porta Capena, stal
republikansky chrdm dedikovany Martovi (Aedes Martis). Piesné misto je neznamé,
nicméné se piedpoklada, ze se nachazel v blizkosti antické brany Porta Appia (soucasné
Porta San Sebastiano), cemuz ostatné napovida jméno ulice v jeji blizkosti — Clivus
Martis.>*® Podobné jako Martiv chram na Martové poli, i tento na Via Appia se
nachdzel za méstskymi hradbami, a tudiZ jeho umisténi splinovalo pozadavky vytycené
Vitruviem.>*® Podle Livia mé&l byt chram bohu valky zasliben béhem galské invaze a
postaven roku 388 pt. n. 1.>%°

Chram byl vystaven jako chram ochranny — Mars, jemuz byla budova zasvécena,
mél Rim chréanit pied jeho nepfateli. S chramem byly spojeny dvé ¥imské tradice.5®
Misto bylo vychozim bodem procesi jezdcti zvaného tranvectio equitum, které putovalo
na Forum Romanum: ,, They begin their procession from a certain temple of Mars built
outside the walls, and going through several parts of the city and the Forum, they pass
by the temple of Castor and Pollux, sometimes to the number even of five thousand,
wearing whatever rewards for valour in battle they have received from their
commanders, a fine sight and worthy of the greatness of the Roman dominion.* >>2

Tranvectio equitum se konalo se kazdoro¢né vden cervnovych Id jako
pfipomenuti vitézstvi Rimani nad Latiny v bitvé u Regillského jezera, kdy Rimu
pomohli zvrétit vysledek boje Dioskurové, myticka dvojcata Kastor a Pollux. Dale se
Martiiv chram na Via Appia stal jednim z tradi¢nich mist, kde se shromazd’ovala fimska

armada pred odchodem do valky.>

548 COARELLI, F.: c. d., s. 376.

59 vITRUVIUS: De architectura, 1.7.

550 Livius: Ab urbe condita, 6.5.

»Toho roku byl zasvécen chram Martlv zaslibeny za valky s Gally.*

51 STAMPER, J. W.: ¢. d., s. 140.

%52 DIONYSI0S HALIKARNASSKY: Rdmaiké archaiologid, 6.13.

553 Livius: Ab urbe condita, 7.23.

| Popilius] rychle shromazdil vojsko, natidil, aby vSichni ozbrojenci mladsiho v€ku se sesli mimo branu
Capenskou u chrdmu Martova a aby tam také donesli quaestorové vojenské odznaky ze statni
pokladnice.“

APPIANOS, Rhomaika, Bellum Civile, 3.41.
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svatyni v Rimé (za¢atkem principatu se centrem Martova kultu stal chram Marta
Mstitele na Augustové foru).>®* Divod, pro¢ byl pravé tento chram tim hlavnim
Martovym chramem Rima, pisemné prameny neuvad&ji. Pfedpokladam, Ze centrem
Martovu kultu se stal jakozto prvni chram v Rimé& dedikovany Martovi. Podle mého
nazoru musela jeho vyznam kultického centra boha valky posilit také vySe zmitiovana

tradice, podle niz se v blizkosti chramu shromazd’ovala fimska vojska.

7.4. Chram Marta Mstitele

Chram Marta Mstitele>>® (Mars Ultor) nechal postavit Augustus na svém nové
vybudovaném foru, jez neslo jeho jméno. Ve svém vlastnim zivotopise to potom zminil
mezi svymi &iny.>® Spisovatel Suetonius jmenoval Augustovo forum s Martovym
chramem jako prvni mezi jeho stavebnimi pociny.*’ Jednalo se o diileZitou stavbu, jejiz
vyznam podtrhuje mnozstvi pisemnych prament, které chram zminuji. Naptiklad basnik
Ovidius vénoval ve svém Kalenddri jednu oslavnou pasaz pravé nedavno postavenému
chramu Marta Mstitele.>*®

Augustus slibil postavit chrdm pro Marta Mstitele po vrazdé svého adoptivniho
otce Caesara, bude-li tento buh stat pti ném a pomuize-li mu pomstit tento ohavny ¢in.
Po vitézstvi v bitvé u Filipp (42 pf. n. 1.) svij slib dodrzel, jak doklad4d naptiklad
Suetonius.>® Stavbu chramu a celého fora financoval Augustus pravé z kofisti z této
valky, na coz vzpomina ve svém Zivotopise.>®® Chram byl dokoncen po dlouhé dobé
vystavby roku 2 pf. n. 1. Na oslavu ukonceni stavby chramu uspotfadal Augustus

k oslavé boha Marta gladiatorské zapasy, $tvanici a naumachii (ndmoini bitvu).>?

,,Po tomto prohlaseni pfivedl Caesara, ktery se utabofil u Martova chrdmu ve vzdalenosti patnacti stadii
od Rima, do mé&sta.*

DysoN, S.: c. d., s. 297.

554 PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 327-330 [cit. 22. 3. 2015].

555 QObr. 24, 25, 26.

5% AucusTUS: Res gestae divi Augusti, 21.

,»Na soukromém pozemku jsem postavil z vynosu kofisti chrdm Marta Mstitele a forum Augustovo.*

557 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 29.

»Vystavél velmi Getné vefejné stavby, z nichZ uvadim aspofi ty hlavni: forum s chrdmem Marta
Mstitele...

%8 QvIDIus: Fasti, 5.545-598 (text. piiloha 1).

559 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 29.

,»Chram Martiv [ Augustus] zaslibil za valky filippské, kterou zacal, aby pomstil svého otce.*

%60 AuGusTus: Res gestae divi Augusti, 21.

,»Na soukromém pozemku jsem postavil z vynosu kofisti chrdm Marta Mstitele a forum Augustovo.*

%1 Dio CassIus: Rémaiké historia, 55.10.
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)562

Kazdoro¢né v den vyro¢i (1. srpna)®“ zasvéceni chrdmu se konaly jezdecké soutéze

K oslavé této udalosti,*®®

coz podle mne dokladd vyznam tohoto chramu a snahu
zviditelnit kult Marta Mstitele.

Udajné mél novy Martv chram v imyslu postavit jiz Caesar, nicméné mu v tom
zabranila jeho nasilna smrt. Stavba chramu ,,v rozsahu jaky se nikde nevyskytl“>®* méla
byt dle Suetonia pfednim z Caesarovych planti ,,pro vyzdobeni a vystrojeni mésta, jakoz
i pro ochranu a rozsifeni fi3e.“*®® Do jisté miry tedy Augustus zrealizoval Caesartiv
zamér. Je vSak ziejmé, Ze néjaké zmeény ucinil, napiiklad zménil zamyslené misto
chrdmu — ten mél byt podle Caesarova planu na misté vodni nadrze, kterou nechal
zaplnit.>®® Augustus novy chram i celé forum nechal vystavit na misté, které piiléhalo
k foru Caesarovu. Za timto uéelem vykoupil soukromé pozemky s obytnymi domy.>¢’

Nepochybné se vSak Augustus pii stavbé svého nového fora inspiroval forem
Caesarovym. Co se ty¢e Martova chramu na foru Augustové, bylo postaveno v podobné
pozici jako chram Venuse Rodic¢ky na Caesarové foru. Ostatné ob¢ fora byla vystavéna
dle stejnych architektonickych pravidel: jednalo se o obdélnikova ndmésti, pti jejichz
stavbé byly uplatnény principy symetrie. Strany namésti byly lemovany zastfeSenymi
portiky a dominoval jim chram.>8

Z archeologickych vyzkumt vime, ze chrdm Marta Mstitele byl postaven podle
fimské tradice: cella byla umisténa na vyvySeném podiu, k némuz vedlo centralni
schodisté, uprostied kterého se vyjimal obétni oltaf. Uvnitt celly se nachazela kultovni
socha boha vélky i socha Venuse, podobné jako v chramu Marta na Martové poli.>®°
Mohlo se jednat o obvyklou ikonografii (Mars a VenuSe byli znamym parem Fimské
mytologie), pfipadné o ideologicky zdmér: Venuse byla povaZzovana za pramatku rodu

luliti, z n€hoZ Augustus pochazel.

,»Two hundred and sixty lions were slaughtered in the Circus. There was a gladiatorial combat in the
Saepta, and a naval battle... Afterwards water was let into the Circus Flaminius and thirty-six crocodiles
were there slaughtered.

%2 Datum vyro¢i chramu: str. 69-70.

563 DIo CAssIUS: Romaiké historid, 60.5.

LIt is true that on the first day of August, which was his birthday, there were equestrian contests, but they
were not given on his account; it was rather because the temple of Mars had been dedicated on that day
and this event had been celebrated thereafter by annual contests.*

%64 SUETONIUS: De vita Caesarum, Caesar, 44.

%65 SUETONIUS: De vita Caesarum, Caesar, 44.

%66 SUETONIUS: De vita Caesarum, Caesar, 44.

%67 LA REGINA, Adriano: Archaeological Guide to Rome. Milano 2007, s. 171.

568 Obr, 25.

COARELLI, F.: c.d., s. 111

LA REGINA, A.: c. d.,s. 171.

%9 COARELLI, F.: c. d., s. 111-112.
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Augustovo forum s Martovym chramem se nachazelo uvnitf fimskych hradeb —
Augustiv architekt tedy ocividné nedbal na principy, které doporucoval Vitruvius ve

50 Umisténi chramu

svém dile O architekture ohledné lokace chrami boha valky.
Marta Mstitele uvniti mésta tedy vyvolava otdzku, do jaké miry byla Vitruviova
urbanisticka pravidla dodrzovana. Kromé nich Vitruvius upfesnil také pravidla pro
stavebni prvky: co se tyce chraml zasvécenych bohu valky Martovi, mély byt stavény
v dorském stylu, nebot’ ,,je totiz pfiméfené ziizovat témto bozstviim pro jejich muznou
ctnost stavby bez zjemnélosti.“>"* Nicméné z archeologickych vykopavek je ziejmé, ze
pfinejmenSim pifi stavbé chramu Marta Mstitele na Augustové foru tento princip
uvedeny Vitruviem dodrzen nebyl: sloupy byly totiz zakonfeny hlavicemi
korintskymi.>"2

Chram Marta Mstitele vystavény na Augustové foru je v antickych pramenech
hojn¢ vzpominan. Diky pisemnych zaznamum jsou zndmy i funkce chramu Marta
Mstitele (kromé béznych funkci spojenych s kultickymi povinnostmi). U fimskych
chrdmi nebylo neobvyklé, ze kromé funkci nabozenskych byly vyuzivany také jinym,
nesakralnim zpisobem. Napiiklad v chramu boha Saturna na Foru Romanu byla
ulozena statni pokladnice nebo u chrdmu Junony Monety na Kapitolu byla zfizena statni
mincovna.>”®

Augustovo forum bylo spojeno se vSemi aspekty valky. Ackoliv byl Mars
bohem valky, v jeho chramu se rozhodovalo i 0 miru — Suetonius pise, ze Augustus ,,byl
do té miry vzdalen touhy jakymkoli zpisobem rozsifovat tisi nebo vale¢nou slavu, ze
donutil nacelniky nékterych barbarfi, aby v chramu Marta Mstitele piisahali, Ze setrvaji
ve vérnosti a miru, o ktery zadali.“*’* Augustus také ,,ustanovil, aby se zde radil senat o
vypovidani valek a povolovani triumfii, odtud aby byli vyprovazeni mistodrzitelé pfi
svém odjezdu do provincie a sem aby ukladali triumfalni vyznamenani ti, kdo se vrati
jako vitézové.“®® Také Tiberius, Augustiv nastupce, vyuzil Martiv chram jako symbol
miru: po jeho stranach nechal postavit dva vitézné oblouky, které mély oslavit uzavieny

mir (s arménskym kralem Artaxiem), ktery pry pro né&j byl cennéjsi nez vitézna vélka.>"®

570 v/ITRUVIUS: De architectura, 1.7.

S VITRUVIUS: De architectura, 1.2.

521 AREGINA, Az c. d. s. 177.

3 DysoN, S.:c. d., s. 81.

574 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 21.

575 SUETONIUS: De vita Caesarum, Augustus, 29.

56 TaciTus: Annales, 2.64.

»doucasne dosla zprava, ze Artaxias byl dan Germanikem za krale Arménim, proto se senat usnesl, aby
Germanicus a Drusus vtahli do Rima s vitéznymi ovacemi. Byly také ziizeny vitézné oblouky po stranach
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V Cinech bozského Augusta cisat pise, ze do chramu daroval kofist z valeénych
tazeni a nechal zde uloZit vojenské prapory, které ziskal od nepiatel Rima poté, co je
jini vojeviidci pred nim ztratili.>’’ Z téch méné obvyklych naboZenskych funkci se
prameny zminuji o skuteCnosti, ze v Martové chramu bylo pfipravovano jidlo pro
knézské kolegium salifl, jeZ se staralo o Martiv kult.>’8

Augustovo forum bylo koncipovéno takovym zpiisobem, aby plnilo funkci
ideologickou. Vyzdoba a dekorativni prvky Martova chrdmu i celého fora byly zvoleny
tak, aby cisafe predstavily jako vitézného vojeviudce. Naptiklad uprostfed fora byla
umisténa obrovska socha Augusta jako triumfatora fidiciho Ctyfspiezi. Namésti zdobilo
mnozstvi soch, které zpodobinovaly summi viri, vyzna¢né osobnosti fimské republiky i
mytické hrdiny (mezi nimi byli i pfedkové rodu Iulid, jehoz Elenem Augustus byl).
Augustovym cilem byla propagace jeho rodu a snaha identifikovat jej s fimskymi

d&jinami a zaroven propagace myslenky kontinuity #imské republiky.>"

Velkolepy chram Marta Mstitele se stal hlavnim centrem Martova kultu v Rimé
(ptedstihl tak Martiv chram na Via Appia) a zistal jim po celé obdobi fimského
cisafstvi. Z pisemnych i archeologickych prament lze usuzovat, ze byl poslednim
Martovym chramem postavenym v Rim&. Dio Cassius sice zmifiuje v souvislosti
s Augustem také chram Marta Mstitele na Kapitolu,*® ale predpoklada se, Ze se jedna o
chybu a Dio mél na mysli Martéiv chram na Augustové foru.%®! Jeden latinsky napis
hovoii o Martové svatyni uvnité pretorianskych kasaren (castra praetoria) na

vychodnim okraji Rima, ale nic dalsiho o jeji piipadné existenci neni znamo.>®2

chramu Marta Mstitele s podobiznou princii; nebot’ Tiberius mél vétsi radost z toho, Ze moudrosti upevnil
mir, nez kdyby byl skon¢il n€¢jakou valku na bitevnim poli.*

577 AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 21.

»Dary z Kofisti jsem zasvétil... v chramu Marta Mstitele, coZ mne stalo zhruba 100 milionti sesterciti.
AUGUSTUS: Res gestae divi Augusti, 29.

»Mnozstvi vojenskych praport, které ztratili jini vidcové, jsem po pordzce nepiatel dostal nazpatek
z Hispanie a z Galie a od Dalmati. Parthy jsem donutil vratit mi zbroj i prapory tii fimskych vojsk a
pokorné prosit lid fimsky o piatelstvi. Ty prapory jsem pak uloZil ve svatostanku, ktery je v chramu
Marta Mstitele.*

578 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 33.

,»lak kdyz jednou [Claudius] soudil na foru Augustove a podrazdila jeho Cich viing€ piesnidavky, kterou
pro Salie pfipravovali v nedalekém chramé Martove, opustil tribunal, vesel ke knézim a s nimi zalehl
k jidlu.«

S8 PLATNER, S. B.: ¢. d., 5. 220-221 [cit. 2. 4. 2015].

%80 D10 CAssIus: Romaiké historia, 54.8.

»He [= Augustus] commanded that sacrifices be decreed and likewise a temple to Mars Ultor on the
Capitol.”

581 Str, 69-70.

582 P ATNER, S. B.: ¢. d., s. 327-330 [cit. 26. 4. 2015].
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8. Kult vitézstvi

Rimskou spole¢nost bychom mohli oznalit jako spole¢nost vojenského
charakteru. Rim byl od pocatkll své existence téméi nepietrzitd ve valce, coz utvarelo
spole¢nost a formovalo mysleni Rimant. Ti valku vnimali jako b&Znou zéleZitost,
moznost, jak ziskat bohatstvi, nutnost pro posileni Rima a prostiednictvim svych

vale¢nych akei se snaZili zapisobit na své nepfatele i spojence.*

8.1. Bozstva vitézstvi

V kapitole Bith Mars jsem jiz psala, e Rimané uctivali boha Marta pod mnoha
jmény, z nichz jednim byl Mars Vitéz (Mars Victor). Kult Marta Vitéze zdtrazioval
Martovu schopnost zvitézit a vyzdvihoval vysledky fimskych vitéznych vojenskych
tazeni. Mars Vitéz se objevuje na fimskych mincich: je zobrazen jako vitézny valecnik
v piilbici, s kopim Vv jedné ruce, vale¢nou trofeji v ruce druhé.®®

Motiv Marta Vitéze nechali na mincich razit napiiklad v 1. stoleti Galba a
Vitellius nebo ve 3. stoleti Caracalla, Probus, Diocletianus, Elagabalus.5®
Piedpokladam, ze divod pfiklonu téchto cisaftt ke kultu Marta Vitéze je pomérné
viditelny: ptali si pokofit své nepfratele a ziskat vitézstvi. Zvlaste pro ty, ktefi se snazili
upevnit si svou pozici v nejistych dobach ob¢anskych nepokoji, musel byt Mars Vitéz
jisté vitanym ochrannym boZstvem.

I kdyz byl v Rim& Mars uctivan jako bith vitézné valky, jiné bozstvo mélo jests
bliz8i spojeni s vitézstvim nez Mars — bohyné Victoria, personifikace vitézstvi. Na
rozdil od Marta méla pouze jedinou funkeci, kterd by se dala chéapat také jako zosobnéni
Martovych vale¢nych tspéchi, potazmo valeénych tspéchi celého fimského naroda a
kazdého Rimana.®®® Victoria patfila ptivodn& v ranych dobach existence Rima mezi

bozstva abstraktni, byla ztélesnénim vitézné sily. Pod vlivem feckého naboZenstvi se

%83 RAAFLAUB, Kurt: Searching for Peace in the Ancient World. In: RAAFLAUB, Kurt (ed.): War and Peace
in the Ancient World. Malden — Oxford 2007, s. 12. In https://books.google.cz/books?id=jctpwrxVts4C
[cit. 10. 4. 2015].

584 Obr. 3.

585 Ancient Coins [cit. 13. 4. 2015].

586 MANDERS, E.: ¢. d., s. 97.
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zacala z bozské sily ménit v antropomorfni bohyni, obdobu fecké bohyné vitézstvi
Niké.>®

V Rimé existovalo starobylé bozstvo velmi podobné Victorii, Vica Pota.
V ranych dobach byla — stejn¢ jako Victoria — neosobni abstraktni vitéznou silou. Podle
Livia ji byl zasvécen chram na pahorku Palatin (na vybézku Velia), ktery tam stal jesté
za jeho Zivota.’® Nicméné na rozdil od Victorie se Vica Pota nestala vyznamnou
bohyni, pfedpokladd se, Ze, vzhledem ke stejné funkci, s Victorii splynula. Tomu
napovida 1 to, Ze jeji svatyn¢ na Palatinu byla jiz koncem republiky nékterymi
spisovateli oznadovana za svatyni Victorie.’®®

Victoria méla chram taktéz na Palatinu, postaveny ve 3. stoleti pt. n. l. béhem
samnitskych valek.>®® Piedpokladam, Ze se nejednalo o svatyni Viky Poty zminénou
Vv piedchozim odstavci, nebot’ o téchto chrdmech pod riznymi jmény pise tyz spisovatel
(Livius). Navic z dochovanych fimskych kalendaiti vime, ze kazdoro¢né byl slaven den
zasvéceni svatyné Viky Poty 5. ledna a den zasvéceni Victoriiny svatyn& 1. srpna.’!
V blizkosti Victoriina chramu byl zasvécen ve 2. stoleti pf. n. l. jest€ mensi chram
Victorie Virgo, Vitézné panny.>%

Ackoliv svatyné Victorie i Viky Poty pochézely z republikanské doby, mizeme
piedpokladat, Ze kult vitézstvi v Rimé existoval od nejstarsich dob. Naptiklad Dionysios
z Halikarnassu zmifiuje, Ze v prediimskych dobach byl na Palatinu dokonce posvatny
okrsek bohyné Vitézstvi. Ten mél zaloZit myticky hrdina Evander z fecké Arkadie,
ktery dle antické literarni tradice zalozil (jesté pied pfichodem Aenea do Italie) nejstarsi
osidleni na Palatinu.®®® Domnivim se, 7e tato legenda dokazuje starobylost kultu
Vitézstvi v Rim&. Také si myslim, Ze spojeni pocatkii uctivani bohyné Vitézstvi
s Evanderem, ktery mél dle mytologickych p¥ibéhii na tizemi Rima piedstavit fecka

bozstva, odrazi skutecnost, Ze fimska Victoria byla ztotoZnéna s feckou Niké.

%7 Hosek, R.: c. d., s. 17.

588 | 1vius: Ab urbe condita, 2.7.

,»A vSechen stavebni material byl ihned pfenesen pod Velii a Valeriiv dim byl postaven na samém tupati
vrchu, kde nyni stoji chram bohyné Viky Poty.*

589 PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 569 [cit. 19. 4. 2015].

590 |_ivius: Ab urbe condita, 10.33.

»Sam [konsul Lucius Postumius] zasvétil chram bohyni Vitézstvi, ktery dal postavit jako kurulsky aedil.*

%91 PLATNER, S. B.: ¢. d., s. 570 [cit. 19. 4. 2015].

92| 1vius: Ab urbe condita, 35.9.

,»V tychZ dnech zasvétil Marcus Portius Cato chramek bohyné Vitézné panny — zvané Victoria Virgo —
poblize chramu bohyné Vitézstvi.*

593 DIONYSI0S HALIKARNASSKY: Romaiké archaiologid, 1.32.

,uUpon the summit of the hill they set apart the precinct of Victory and instituted sacrifices to her also,
lasting throughout the year, which the Romans performed even in my time.*
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Ditkazem vyznamu kultu vitézstvi a bohyn& Victorie v Rimé je podle mého
nazoru predevsim umisténi jeji sochy a oltafe v budové senatu, kde senatofi ptred
kazdym zasedanim bohyni ob&tovali. Sochu i oltaf na toto misto umistil Augustus jako
symbol toho, Ze Victoria do jeho rukou odevzdala fimskou #i8i.>** Augustus sam ve
svych Cinech pise, ze ,,po celé ¥i3i naroda fimského [byl] vitézstvimi nastolen mir.*5%

Domnivam se, Ze na oblibenost jejiho kultu, ktery piedstavoval vitézstvi Rima,
ukazuje skuteCnost, ze existoval i po zavedeni kiestanstvi jako statniho nabozenstvi
fiSe. Victoriin oltaf (jakoZto symbol starého nabozenstvi pohanského Rima) byl
z budovy senatu odstranén teprve roku 382, nicméné snaha pohanského fecnika a
staitnika Symmacha o jeho navraceni dokazuje, ze i kdyz Victoria pfestala byt
propagovana oficialng, jeji kult jesté nezanikl.>%®

Na poéest Victorie byly v Rimé& pofadany také vefejné hry, coz uréité kult
vitézstvi posilovalo. Tradici her ludi Victoriae zalozil diktator Sulla po vitézstvi nad
Italiky roku 82 pf. n. 1. Hry mély kazdoro¢né (26. fijna — 1. listopadu) oslavovat
vitézstvi fimského lidu. Ackoliv se tomu chtél Sulla vyhnout, hry byly spjaty s jeho
osobou. Zacaly byt vnimany jako oslava jeho ¢inli a bohyné Vitézstvi zacala byt
v souvislosti se Sullou zavedenymi hrami oznacovana jako Victoria Sullana.>®’

Podobné zpolitizovani kultu vitézstvi je mozné najit také v ptipadé dalsiho
fimskeho diktatora, Caesara. Cilem jim ustanovenych her ludi Victoriae Caesaris (46
pt. n. 1.) bylo oslavit Caesarovo vitézstvi v obCanské valce a jejich prostfednictvim se
pokusit vytésnit vzpominku na jeho rivala Pompeia a také zastinit jim podporovany kult
Vitézné VenuSe. Datum konani her (20. — 30. ¢ervence) predchazelo vyroci zalozeni
republikdnského chramu Victorie. Caesar timto zpiisobem chtél vyuzit kultu vitézstvi ke
zvysené své popularity mezi Rimany.5%

Victoria, jakozto personifikace vitézstvi Rimanti, byla uz od republiky
oblibenym motivem razby minci. Tento motiv pfeZil 1 oficidlni konec starych
pohanskych kulti, objevoval se jesté na byzantskych mincich.®®® Ptedpokladam, Ze

divodem, pro¢ se obrazu Victorie drzeli i kiestansti cisafi, bylo, ze ji chapali jako

%% D10 CAssIus: Rémaiké historia, 51.22.

,»In the latter he set up the statue of Victory which is still in existence, thus signifying that it was from her
that he had received the empire.*

%5 AuGusTUS: Res gestae divi Augusti, 13.

%% HARRIES, J.: ¢. d., s. 804.

%7 BERNSTEIN, F.: ¢. d., s. 231.

598 Tamtéz, s. 231-232.

599 Ancient Coins [cit. 22. 4. 2015].
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symbol vitézstvi fimského lidu a opomijeli ji jako bozské ztélesnéni vitézstvi, mozna
pro n¢ nebyla tak vyraznym piedstavitelem pohanstvi jako naptiklad bith Mars.

Victoria byla po vzoru fecké Niké tradi¢né zobrazovana jako Zena s kiidly. Na
mincich se vSak objevuje v mnoha rozmanitych podobach, je zpodobnéna sedici na
trinu, stojici na valecné prilbici, opirajici se o Stit, nesouci valeéné trofeje, fidici
dvojsptezi Ci Ctyfsprezi, letici, nebo korunujici cisafe. Victoria se na fimskych mincich
objevuje tak Casto, Ze se pravdépodobné jedna o nejoblibenéjsi personifikované bozstvo
mezi Rimany.5%°

S vitézstvim byla v Rimé& spojovana také dalsi boZstva, nejen Mars a Victoria
nebo Vica Pota. Podobné jako Mars, i Jupiter, nejvyssi bih fimského panteonu, ziskal
ptivlastek Vitéz (lupiter Victor). Jupiter Vitéz m¢l funkci darce vojenského vitézstvi.
Tomuto aspektu Jova postavili Rimané svatyni a splnili tak slib dany pfed bitvou u
Sentina (295 pi. n. 1.) béhem valek proti Samnitim.®*! Dnes nezname piesnou lokaci
chrému Jova Victora, prameny jsou nejasné — nékteré jej umist'uji na Palatin, jiné na
Kapitol nebo Quirinal.t%

V 1. stoleti pt. n. 1. se v Rimé& kratce datilo kultu Vitézné Venuse, Venus Victrix.
Venuse byla bohyni lasky a ptvabu, tudiz jeji spojeni s vitéznou valkou je ponékud
netradi¢ni. V této podobé ji uctival vojeviidce Pompeius, ktery se také mezi Rimany
snazil jeji kult propagovat. Roku 55 pi. n. 1. ji zasvétil chram, ktery byl soucasti
komplexu Pompeiova divadla na Martové poli.®®® Aulus Gellius o této svatyni hovofi
jako o zasvécené bohyni Victorii,®® tudiz se domnivam, Ze tento netypicky aspekt
VenuSe nebyl odsunut do pozadi a skutecné byla uctivana jako bohyné& ptindsejici
vitézstvi.

Nicméné po smrti Pompeia se jeho rival Caesar rozhodl kult Vitézné Venuse,
kterou lid fimsky vnimal jako ochrankyni Pompeia, nahradit kultem Venuse Rodicky
(Venus Genetrix). Této bohyni také nechal postavit a zasvétit chram, jenz se stal

centralni stavbou jeho nového fora.®® Zaroven prostiednictvim kultu Venuse Rodicky

600 Ancient Coins [cit. 22. 4. 2015].

801 |ivius: Ab urbe condita, 10.29.

,On sam [= konzul Quintus Fabius] zaslibil postavit chrdm lovovi Vitézi a obétovat zbroj shatou
nepfiteli.”

802 PLATNER, S. B.: c. d., s. 306-307 [cit. 23. 4. 2015].

803 Tamtéz, s. 555 [cit. 24. 4. 2015].

804 AuLus GELLIUS: Noctes Atticae, 10.1.

»~Pompey was preparing to consecrate the temple of Victory, the steps of which formed his theatre...*

805 Podle Appiana byl chrdm piivodn& zasvécen Vitézné Venusi, nikoliv Venusi Rodigce (APPIANOS,
Rhémaika, Bellum Civile, 2.68). Je mozné, ze Caesar nechtél uctivanim Vitézné VenuSe pfipominat
vitézstvi nad jingmi Rimany, proto zménil pivodni aspekt této bohyng.
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propagoval Caesar svou vlastni osobu a bozsky puvod, ktery rod Tulit pravé od Venuse
odvozoval.®%®

Za cisafstvi se Vitéznd VenuSe nckolikrat objevila na fimskych mincich.
Ptredpokladam, Ze tento motiv mohl byt pouzit kvili predstavé, ze Venuse — jakozto
pramatka ¥imského naroda — je ochrankyni Rimant a jako takova by jim mohla doptat
vitézstvi. Venus Victrix je vyobrazena se Stitem, pfilbici, valeCnymi trofejemi nebo
malou Victorii (naptiklad na mincich Caracally, Galliena nebo Valeriana). Nejcastéji se
vsak Venuse objevuje na mincich ve své tradiéni funkci bohyné lasky.®%

Mezi bozstva pysnici se ptizviskem Vitéz patii také Hercules.®®® Centrem jeho
kultu byl oltar (Ara Maxima) na Foru Boariu. Na stejném misté mu byla ve 3. stoleti pf.
n. . postavena svatyné. Na mincich se Hercules Victor objevuje od dob republiky,
nékteré z nich vSak vykazuji vliv fecké mytologie — Hercules byva zobrazen v boji
s nemejskym lvem nebo obledeny do lvi kiize.%%® Kult Hercula Victora si oblibil cisaf
Commodus (180 — 192), velmi popularnim se posléze stal ve 2. poloving 3. stoleti. Na
predni misto jej (vedle Jova) postavili tetrarchove, Hercules Victor byl totiz jednim
z Diocletianovych oblibenych bohti. Hercules byl c¢asto zobrazovan ve spojeni
s vojenskymi ctnostmi cisare i celého fimského naroda. Hercules byl primarné vniman
jako bozsky patron a ochrance.®°

Zda se, Ze vale¢né aspekty fimskych bohll se objevuji predevsim v dob¢ od 1. do
3. stoleti. Kromé¢ jiz zminénych se na mincich objevuji také Minerva Victrix nebo Juno

Victrix, nicméné jejich kult se zda byt opomenutelny.®!
8.2. Ritualy na oslavu vitézstvi
V Rimé bylo naboZenstvi vSudypfitomné a Rimané formalné dodrzovali

wewvr

narodem. Proto své vojenské uspéchy pfisuzovali své religiozit€ a péci o kulty boht.

606 AppIANOS, Rhdmaika, Bellum Civile, 2.68.

,V noci [Caesar] vzyval pfi obéti Marta a svou pramati Venusi — mél za to, ze rod Iuliti pochézi od Aenea
a jeho syna fla s pongkud pozménénym jménem — a slibil, Ze ji postavi jako dik za vitézstvi v Rimé
chram.

807 Ancient Coins [cit. 24. 4. 2015].

808 podle fecké tradice byl Héraklés hrdina, podle #imské tradice byl Hercules biih (jehoZ ptivodni funkci
byla patrné ochrana pred zlem).

609 Ancient Coins [cit. 24. 4. 2015].

610 MANDERS, E.: ¢. d., s. 110-111.

611 Tamtéz, s. 110-111.
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Pro Rimany bylo dilezité plnit f4dné& kultické povinnosti, aby si pizeti bohil (nejen ve
vale¢nych zaleZitostech) udrzeli.®2

Mezi nabozenské praktiky Rima, které souvisely s valkou, patfilo ob&tovani
bohtim pied odchodem do valky a po navratu z ni. Pfed odchodem Rimané obétovali
trojici boht, ktera jim neméla zajistit nic jiného nez vitézstvi — Jovu Victorovi, Martovi
a Victorii. Po navratu dékovali Rimané formou zvifeci obéti bohiim za vitdzstvi.
Nejcastdji Jovovi jakozto nejvy$dimu bozstvu a Martovi jakozto bohu valky.®™
Nicméné obéti mohly naleZet i jinym bohtim, jak dokladaji pisemné prameny.®**

Livius také pise, ze ,,se podle lidského a bozského prava obétuji ukotisténé
zbrané nepiatel.” ®1° Je viak zndmo, Ze mnoh4 kofist byla zasvécena bohtim a ulozena v
chramech. Napftiklad Augustus po vitézstvi nad Antoniem a Kleopatrou vénoval kofist
z Egypta zboZzstélému Caesarovi (do chrdmu boZského Iulia) a Jovovi, Junoné a
Minervé (do kapitolského chramu).®!® Valedna kofist byla také prostiedkem financovani
stavby novych budov ve méstg, které byly obvykle upominkou na slavna vitézstvi.5!’

Je dolozeno, Ze 1 vefejnd prostranstvi se stala ,,muzeem pro vystavovani
valecné kofisti. Napiiklad Titus Lucretius (5. stoleti pt. n. 1.), vitéz nad Volsky, rozlozil
veskerou kofist na Martové poli, aby si kazdy vojak vzal, co mu nélezelo.5!8
Nepochybn¢ vsak bylo jeho zamérem ukézat svij valeény uspéch veskerému
obyvatelstvu. Véle¢nou kofist mé¢l vystavit, spolu s vitéznymi odznaky, také cisaf

Claudius.®9

612 ORLIN, E.: Urban Religion, s. 58.

613 TAcITUS: Annales, 2.22.

,,P0 zdolani narodt mezi Rynem a Labem zasvétilo vojsko Tiberia a Caesara tyto trofeje Martovi, Jovovi
a Augustovi.”

Livius: Ab urbe condita, 7.37.

,,Ozdoben témito Cestnymi dary, ob&toval vybraného byka Martovi.*

814 Livius: Ab urbe condita, 45.33.

,,KdyZ ukoncil hry s bohatym programem a dal snést do lodi kulaté kovové stity, kazal navrsit ostatni
nejrozmanitéj$i zbrané na velkou hromadu a zacal vzyvat Marta, Minervu, matku Luu i ostatni bohy, jimz
se podle lidského a bozského prava obétuji ukotisténé zbrané neptatel; potom jako vrchni vojevidce vzal
pochoden a zbran¢ podpalil.

SCHEID, J.: An Introduction to Roman Religion, s. 154.

815 Livius: Ab urbe condita, 45.33.

616 D10 CAssIus: Rémaiké historia, 51.22.

,,The same course was followed in the case of the shrine of Julius which was consecrated at this time, for
many of these spoils were placed in it also; and others were dedicated to Jupiter Capitolinus and to Juno
and Minerva.*

617 BEARD, M. — NORTH, J. — PRICE, S.: Religions of Rome 1, s. 44.

818 |ivius: Ab urbe condita, 3.10.

»Lucretius se vratil s nesmirnou kofisti, ale s je§té¢ znamenitéjsi slavou. A zvétsi svou slavu pfi svém
pfichodu tim, ze dal vylozit kofist po celém poli Martoveé, aby jeden kazdy si svoje odnesl, kdyby to
béhem tii dni poznal jako svlij majetek.

619 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 17.
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Pro ilustraci fimskych oslav vitézstvi mizeme pouzit ptiklad Aemilia Paula,
fimského vojevidce a vitéze tieti makedonské valky (171 — 168 pi. n. 1), kterou
Rimané vedli proti krali Perseovi. Paulus jesté v Recku zapocal s vitéznymi oslavami:
,Vsude potadal slavnostni hry, vykonaval obéti bohlim a zafizoval skvostné hostiny,
jejichz naklad uhrazoval z kralovskych poklad.® %2 Piedpokladam, Ze tak neginil
pouze proto, aby fadné podekoval bohlim, ale také aby porazenym ukézal, ze se musi
podiidit Rimu.

I Paultiv piijezd do Rima byl velkolepy: ,,Vplul do feky Tiberu na lodi o
Sestnacti fadach vesel, kterd patiila Perseovi a byla co nejskvéleji vyzdobena
ukofisténymi neptatelskymi zbranémi a ohnivym nachem a purpurem. Proto také
Rimané vychazeli z mésta ven ve velikych zastupech jako k n&jaké slavnosti, jako by se
Sli podivat na slavny triumf, a ubirali se vstfic lodi.* 621 Na zakladg tohoto vidime, Ze
Paulus (a usuzuji, Ze patrné i jini fims$ti vojevudci pfi jinych piilezitostech) okézale
vystupoval jako vitéz jesté pied oficialnim zahajenim oslav vitézstvi v Rims.

Od Platarcha se nam dochoval také podrobny popis makedonského triumfu,
kterym byl Paulus — jako vitézny vojevidce — poctén. Obyvatelé mésta oblékli
slavnostni Saty a vyc€kavali prijezdu triumfatora na hledisti v cirku a provizornich
lesenich zbudovanych kolem vefejnych prostranstvi, ulice mésta byly vyklizené a
udrzovany volné k priichodu. Samotny priivod trval tii dny: prvni den Rimané shlédli
valenou kofist, druhy den makedonské zbran€ a ukofisténé mince. Tteti den privod
tvofili trubaci hrajici vale¢né pisné, sto dvacet voli vybranych k obéti, nosici s dalsi
koftisti a porazeny kral Perseus se svymi détmi a celou domécnosti a druZinou. Daéle
bylo privodem neseno Ctyfi sta zlatych vénct, které Paulus obdrzel jako poctu za
vitézné taZeni. Za tim vSim konecné jel samotny triumfator nasledovany vojskem
zpivajicim oslavné pisné.®?

Pravo potradat triumf bylo pro fimského vojeviidce nejvyssi moznou poctou,
kterou mohl za své vitdzstvi od senatu obdrzet. Casto také chtél vitézny vojeviidce své

¢iny 1 poctu triumfu zvécnit, proto nechal zhotovit vitézny pomnik nebo dokonce

,,Také na stieSe svého domu na Palatinu dal k vénci za obCanské zasluhy vedle neptatelské kofisti umistit
i vénec za namotni vitézstvi na dlikaz, ze se piepravil pfes mofe a jako by si je podrobil.

620 p yTARCHOS: Bioi paralléloi, Aemilius Paulus, 28.

621 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Aemilius Paulus, 30.

Stejnou udélost najdeme také u Livia: ,,Paulus sam nastoupil po n€kolika malo dnech na nesmirné velikou
kralovskou lod’, kterou pohéanélo Sestnact fad vesel — vyzdobena byla nejen skvélymi zbranémi
z makedonské kofisti, ale i kralovskymi zavésy —, a proti proudu Tiberu pfiplul k méstu, jehoz nabtezi uz
husté obsadily davy, které mu sem pfispéchaly vstiic* (LIVIUS: Ab urbe condita, 45.35).

622 P UTARCHOS: Bioi paralléloi, Aemilius Paulus, 32-34.
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postavit chram svému ochrannému bozstvu. Za takovym pocinem mohla stat vdéc¢nost
bohiim, nebo touha proslavit své vlastni jméno. Od doby Augustovy nalezelo pravo
triumfalniho pochodu (a tim 1 titul triumfatora) pouze cisaii (nebo jinému ¢lenu cisaiské
rodiny) jako nejvysSimu veliteli fimskych vojsk. Skutecny vitézny vojeviidce mohl byt
odménén triumfilnimi odznaky, piipadné ovaci, méné okazalou formou triumfu.%
Triumf se fidil ndbozenskymi pravidly, nebot’ se nejednalo o Cisté vojenskou
zalezitost, ale také to byl nabozensky obtad. Hlavnim bozstvem, se kterym byly triumfy
spojeny, byl Jupiter. Triumfalni pochod vychazel z Martova pole, poc¢ateénim bodem
byla Porta Triumphalis, Triumfalni brana.%?* Triumfator v souladu s #fimskou tradici jel
na zlatém vyzdobeném voze, na sobé mé¢l nachovany odév protkavany zlatem, oblicej
mél namalovany Cervenou barvou (stejné jako socha Jova v kapitolském chrdmu),
vruce drzel vaviinovou ratolest. Za jeho vozem nésledovalo vojsko.®?® Privod
prochazel Rimem, posledni zastdvkou byl Kapitol, kde triumfator ob&toval Jovovi.6%°
Zacatek tradice vitéznych triumfi byl v antice pfisuzovan Romulovi,
legendarnimu zakladateli Rima: ,,Sam [Romulus] si opasal $at a ovénéil si dlouhy vlas
vaviinem. Pak uchopil vitézné znameni, opfel si je o pravé rdmé, aby stalo zpifima, a za
zpévu vitézné pisné kracel pred vojskem, které Slo v plné zbroji za nim. Obcané ho
vitali s radostnym obdivem. Tento slavnostni privod byl poc¢atkem i vzorem pozdé&jsich
triumfii.* %27 Podle Plutarcha mél Romulus timto pfedkem budoucich triumfii oslavit
vitézstvi nad caeninskym krdlem Acronem, aby lidu doptfal radostnou podivanou.

Z pisemnych prament je patrné, ze radostnou i zabavnou podivanou zustaly triumfy i

nadale, z éehoz miizeme pozorovat diilezitost vitézstvi pro Rimany.

623 STAMBAUGH, J.: ¢. d., s. 23.

ADKINS, L. — ADKINS, R. A.: c. d., s. 94.

624 K de presné stala, neni znamo — piedpoklada se, Ze na Martoveé poli blizko Flaminiova cirku.

625 Triumf byl jedinou piilezitosti, kdy do Rima mohlo (legaln&) vstoupit vojsko.

626 P UTARCHOS: Bioi paralléloi, Aemilius Paulus, 34.

»A za nimi potom piijizdél sam Aemilius na voze nadherné vyzdobeném, muz, ktery by i bez tak veliké
nadhery budil nejvétsi pozornost: mél na sobé nachovy odév protkavany zlatem a v ruce drzel vaviinovou
ratolest. Vénce z vaviinu neslo i veskeré vojsko, které nasledovalo v oddilech a cetach za vozem svého
vojevidce.*

PLINIUs: Naturalis historia, 33.36.

,»It was the custom upon festivals to colour the face of the statue of Jupiter even with minium, as well as
the bodies of triumphant generals; and that it was in this guise that Camillus celebrated his triumph.*

827 PLUTARCHOS: Bioi paralléloi, Romulus, 16.
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8.3. Vitézné monumenty

Od 3. stoleti pt. n. 1. pouzivali Rimané véle¢nou kofist na vystavbu pamétnikd a
svatyni, ¢imz jednak slavili své vitézstvi, jednak vzdavali hold bohtim, kteti jim k nému
dopomohli. V pribdhu nasledujicich staleti se z nékterych ¢asti Rima (Martovo pole,
Forum Romanum, Kapitol) staly oblasti doslova pokryté vitéznymi monumenty.
Vitézstvi ve vélce a piedev§im valeéna kofist umoznila Rimaniim stavét monumenty
nebo chramy, které zvécnily jejich slavu. Vitézné monumenty tak neustdle ptipominaly
Rimantim jejich slavnou historii a ¢iny jejich predk.®%

Na piipominku vitézstvi byly v Rimé& stavény triumfalni oblouky a sloupy.
Cestné sloupy mély v Rimé& dlouhou tradici, ne viechny viak byly upominkou vitézstvi.
Naprtiklad hned prvni postaveny sloup (439 pf. n. 1.) byl dedikovan fimskému
tifednikovi Luciu Minuciovi za zaji§téni zasob obili.®?® Na vrcholu sloupti byla umisténa
socha vitézného vojeviidce, piipadné jiného vefejného ¢initele. Dnes jsou v Rimé
K vidéni tfi Cestné sloupy, z nichZ dva byly sloupy vitéznymi — Traiantv sloup a sloup
Marka Aurelia. Tim tfetim je sloup byzantského cisafe Foky na Foru Romanu z roku
608.%%° Divod jeho vzty&eni sice nezname, nicméné je zajimavé sledovat, jak dlouho se
tradice Cestnych sloupt v antickém svété udrzela.

Traiantiv sloup byl postaven roku 113 na Traianové novém foru a stal se
upominkou jeho vitézstvi nad Daky (101 — 106 n. I.). Podle Diona Cassia tak Traianus
ucinil, aby sdm sob¢ zfidil pamatnik, ktery mél slouzit jako jeho pohiebni monument, a
jenz by byl zaroven pfipominkou stavby fora, nebot’ kviili jeho vybudovani méla byt
odstranéna &ast pahorku Quirinal a sloup mél znagit jeho piivodni vysku.®3! Na vrcholu
stala Traianova socha.%®

Podstavec sloupu je ze tii stran zdoben valeénymi motivy — jsou zde vyobrazeny
valecné trofeje v podobé dackych zbrani. Na stran€ ctvrté je vchod, na nimZ byl panel

S napisem nesenym dveéma bohynémi Vitézstvi. Cely sloup je zdoben rozsahlym

628 RAAFLAUB, K.: Searching for Peace, s. 15 [cit. 10. 4. 2015].

629 pLiNIUS: Naturalis historia, 34.11.

830 CLARIDGE, A.: c. d., s. 57.

831 D10 CAssIus: Rémaiké historia, 68.16.

,»And he [=Traianus] set up in the Forum an enormous column, to serve at once as a monument to himself
and as a memorial of the work in the Forum. For that entire section had been hilly and he had cut it down
for a distance equal to the height of the column, thus making the Forum level.

Dio Cassius: Romaiké histori, 69.2.

,»The bones of Trajan were deposited in his Column.*

832 Socha je ztracena a nevime, jak vypadala. Dnes se na vrcholu nachazi socha sv. Petra.
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reliéfem (cca 200 m dlouhym) dokumentujicim dvé vale¢na tazeni Traiana do Dacie,
pficemz dvé vélky jsou od sebe oddéleny postavou Victorie pisici na §tit.®®® Traiantiv
sloup byl vyobrazen na nékolika Traianovych razbach minci. Predpokladam, ze
Traianus pouzil svlj vitézny sloup jako motiv razby minci, aby svlij triumfalni
monument ukézal celému fimskému svétu.®3

Traiantiv sloup se stal inspiraci pro sloup Marka Aurelia na Martové poli, ktery
byl upominkou na jeho vale¢na tazeni v Germanii a vitézstvi nad Markomany a Sarmaty
(172 — 175 n. L.). Na podstavci je zobrazena Victoria dohliZejici na obétovani a postava
Victorie se objevuje znovu na reliéfu, kde — podobné jako v piipad¢ Traianova sloupu —
d&li d&j zobrazeny na reliéfu do dvou tazeni.®®®

Triumfalni  oblouky (arcus), stavéné vobdobi cisafstvi, Vvychazely
z republikanské tradice ¢estnych oblouku (fornices), budovanych od 2. stoleti pt. n. 1.
Byly postaveny na pocest konkrétni osoby, obvykle u pftilezitosti vojenského triumfu.
Casto byly vénovany cisafi nebo jinému &lenu cisaiské rodiny. Sochy triumfatort a
triumfétorské odznaky zdobily oblouky. Do soudasnosti se v Rimé dochovaly tii vitézné
oblouky, nicméné je znamo, Ze ve starovéku jich v mésté stalo vice nez padesat. VéEtSina
obloukli se nachédzela na trase vojenskych triumfli, na hlavnich cestach vedoucich
z Rima a na Foru Romanu.®%

Nejstar§Sim dochovanym vitéznym obloukem je Titdv oblouk na Via Sacra na
Foru Romanu. Byl postaven roku 82 po smrti cisaie Tita jako paméatka jeho slavného
dobyti Jeruzaléma. Na ustfednim vyjevu na severni strané¢ oblouku je zobrazen Titus
jako vitézny triumfator fidici Ctyfspiezi ve spolecnosti bohyné Romy a Victorie, ktera
jej korunuje. Mnohonasobna zobrazeni Victorie predstavujici vitézstvi Rimanii se
objevuji i na dalSich reliéfech. Druhy centralni motiv na jizni strané pfedstavuje jinou
scénu z Titova triumfu: vale¢nou kofist nesenou v priivodu méstem.%*’

Na opacné strané Fora Romana stoji vitézny oblouk Septimia Severa z roku 203
oslavujici uspésné tazeni cisafe proti parthské isi (v letech 194 — 195 a 197 — 199). Na
rozdil od Titova oblouku méa oblouk Septimia Severa tfi pruchody. Nad centralnim
Z nich byly umistény dvé podobizny boha Marta a okfidlenych Victorii nesoucich

valecné trofeje. Na menSich reliéfech je zobrazen vitézny triumf a scény z taZeni proti

633 COARELLI, F.: c. d., s. 118-119.
834 Ancient Coins [cit. 24. 4. 2015].
835 COARELLI, F.: c. d., s. 296.

636 CLARIDGE, A.: C. d., S. 55.

637 COARELLI, F.: c. d., s. 98.
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Parthiim, ve spodni ¢asti oblouku jsou Rimané vedouci parthské zajatce. Na vrcholu
oblouku se pivodné nachdzelo souso$i cisafe jako vitézného vojevidce fidiciho
Styfsprezi v doprovodu Victorie, jeho syni a nékolika vojaki.5%

U Colossea stoji oblouk cisafe Constantina, nejvétsi ze trojice dochovanych
fimskych obloukd. Oslavoval Constantinovo vitézstvi nad jeho rivalem Maxentiem
Vv bitvé u Milvijského mostu roku 312. Stejné jako oblouk Tita a Septimia Severa, také
Constantintiv oblouk zobrazoval vale¢né vyjevy — naptiklad n¢kolik Victorii nesoucich
trofeje, sceny z tazeni proti Maxentiovi, bitvu u Milvijského mostu, Constantiniiv
trimfalni vjezd do mésta. Kviili nedostatku femeslnikli ve mésté pochazela ¢ast vyzdoby
ze starSich monumentu, v dusledku ¢ehoz nékteré reliéfy predstavuji vyjevy z dackych
vélek za Traiana nebo markomanskych valek za Marka Aurelia.%%

Na Foru Romanu se také nalézaji pozistatky dvou vitéznych obloukli prvniho
fimského cisafe Augusta. Jeden z nich byl postaven roku 29 pf. n. 1. a oslavoval jeho
vitézstvi v nAmoini bitvé u Actia,®*® druhy z roku 19 pf. n. 1. byl upominkou slavného
navratu fimskych standart ztracenych v bitvé u Karrh proti Parthéim.54!

Pisemné prameny zmifiuji mnozstvi dalsich triumfalnich obloukdi v Rimé.
Naptiklad po smrti fimského vojeviidce Drusa (9 pi. n. 1.) mu senat nechal vystavit
vitézny oblouk na Via Appia.®*? Na Augustové foru po stranach chramu Marta Mstitele
staly oblouky Drusa Mladsiho a Germanika.®*® Obéma z nich bylo dedikovano vice

oblouki po jejich smrti (19 n. 1. a 23 n. 1.).% Cisafi Tiberiovi byly postaveny dva

638 Tamtéz, s. 62.

639 Tamtéz, s. 161, 163.

640 D10 Cassius: Rémaiké historid, 51.19.

,,During this time and still earlier the Romans at home had passed many resolutions in honour of Caesar's
naval victory. Thus they granted him a triumph, as over Cleopatra, an arch adorned with trophies at
Brundisium and another in the Roman Forum.*

641 D10 CAssIUS: Romaiké historid, 54.8.

»Augustus received them as if he had conquered the Parthian in a war; for he took great pride in the
achievement, declaring that he had recovered without a struggle what had formerly been lost in battle.
Indeed, in honour of this success he commanded that sacrifices be decreed and likewise a temple to Mars
Ultor on the Capitol, in imitation of that of Jupiter Feretrius, in which to dedicate the standards; and he
himself carried out both decrees. Moreover he rode into the city on horseback and was honoured with
a triumphal arch.*

642 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 1.

»Kromé€ toho mu [= Drusovi] sendt mezi ¢etnymi jinymi poctami odhlasoval mramorovy oblouk
s trofejemi na silnici Appiove.*

843 TacITus: Annales, 2.64.

,Proto se senat usnesl, aby Germanicus a Drusus vtahli do Rima s vitéznymi ovacemi. Byly také ziizeny
vitézné oblouky po stranach chrdmu Marta Mstitele s podobiznou princi.

844 TaciTus: Annales, 2.83.

,.Germanikovi byly vymysleny a pfisouzeny pocty... K tomu byly pfidany vitézné oblouky v Rimé.*
TACITUS: Annales, 4.9.

,Na pamatku Drusovu bylo usneseno totéz jako na pocest Germanikovu.
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vitézné¢ oblouky: jeden na Martové poli u Pompeiova divadla a druhy na Foru
Romanu.®*® Neronovi mélo byt postaveno mnozstvi obloukii jako upominka vitézstvi
Rima nad parthskou #3i.5¢ Mnozstvi vitéznych obloukdi je pfisuzovano cisafi
Domitianovi (nejznaméjSim z nich je dosud stojici Titdv oblouk, ktery Domitianus
nechal postavit na pocest zesnulého bratra).®*’

Ptredpokladam, ze vyzdoba dnes jiz ztracenych vitéznych obloukd byla podobna
jako u zminénych tfi existujicich. Lze pozorovat, ze motivy se opakovaly: cisai byl
vyobrazen jako vitézny vojevidce a triumfator, na reliéfech se Casto objevuji bozstva,
kterym Rimané vd&¢ili za vitézstvi (tj. Victoria nebo Mars), scény z valeénych tazeni a
scény z triumfalnich pochod, mnohdy také véle¢na kofist. Z téchto motivi usuzuji, ze
oblouky byly nejen oslavou fimskych vitézstvi, ale také pfipominkou fimské nadvlady
nad porazenymi narody.

Rimské vitézné oblouky se o¢ividné v dobé cisaiské staly oblibenym motivem
razby minci. Stejné jako v piipadé Traianova sloupu, i u triumfalnich oblouku
pfedpokladdm, ze za jejich vyobrazenim na mincich stdla snaha cisaili informovat
vSechny obyvatele fimského impéria o vale¢nych tazenich natolik UspéSnych, ze si
zaslouzily byt ocenény oslavnym monumentem. Na mincich byly zobrazeny naptiklad
Augustovy oblouky oslavujici jeho vitézstvi nad Parthy a u Actia, Claudiovy oblouky
na pamatku fimského vitézstvi v Germanii a Britanii, Drustiv oblouk upominajici jeho
uspéchy v Germanii (na minci jeho bratra Claudia), Nerontv oblouk slavici vitézstvi
Rimanti nad Parthy, nebo na mincich Traiana a Septimia Severa jejich oblouky.%4®

Domnivam se, ze k vitéznym monumentiim Rima naleZi také Augustiv slavny
oltat Miru (Ara Pacis Augustae), dedikovany bohyni Pax zosobiiujici mir. Rimané totiz
chépali koncept miru (pax) jako disledek svého vitézstvi, teprve porobeni neptatel

umoziovalo uzavfit mir. Vysledkem byl tedy nerovny mirovy vztah, kde Rim byl

845 SUETONIUS: De vita Caesarum, Claudius, 11.

,»Na pamatku Tiberiovu [Claudius] dokonc¢il mramorovy oblouk u Pompeiova divadla, ktery mu kdysi
senat odhlasoval postavit, ale ponechal rozestavén.*

TACITUS: Annales, 2.41.

»Na konci roku byl zasvécen vitézny oblouk vedle Saturnova chrdmu z vdécnosti za opétné dobyti
praport, ztracenych pfi Varoveé zdhubé, pod vedenim Germanikovym a za vrchniho velitelstvi Tiberiova.*
646 TAacITUS: Annales, 13.41.

,»Proto byl Nero pozdraven jako imperator a z Usneseni senatu byly konany dékovné slavnosti; cisafi byly
pfisouzeny sochy, vitézné oblouky...*

TAcCITUS: Annales, 15.18.

..V Rimé byly uprostied Kapitolského vrchu stavény pomniky a oblouky za vitézstvi nad Parthy.“

847 SUETONIUS: De vita Caesarum, Domitianus, 13.

»Brany a oblouky se CtyfspfeZimi a triumfalnimi ozdobami postavil [Domitianus] v jednotlivych
méstskych ¢tvrtich tak skvélé a v takovém poctu, Ze na jeden z nich kdosi napsal fecké slovo: Staéi.*

648 Roman Numismatic Gallery. In http://www.romancoins.info [cit. 24. 4. 2015].
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mocn&jsi a siln&j$i nez druhd strana.®*® Ostatné i oltd¥ Miru byl postaven na oslavu
cisafova vitézného tazeni v Galii a Hispanii.®>

V neposledni fad¢é byly kategorii vitéznych monumentt fimské chramy, i kdyz
jejich jedinou funkci samoziejmé nebyla oslava vitézstvi. Rimské chramy byly &asto
financovany z vale¢né kofisti a mnohdy byla divodem postaveni piisaha vojevidce
(nebo cisafe), kterou se bozstvu zavazal, pomize-li mu dosahnout vitézstvi.®? Tuto
fimskou tradici mohu ilustrovat na piikladech z ptredchozi kapitoly. Martiv chram na
Via Appia byl Martovi pfisliben béhem valek s Galy ve 4. stoleti pi. n. 1., Martiv chram
na Martové poli mu byl postaven jako podekovani za vitézstvi v Gallicii a Augustus
zaslibil postavit chram Martu Mstiteli, podati-li se mu pomstit Caesarovu smrt. Ostatné
i vtéto kapitole v ¢asti o bozstvech vitézstvi jsem zminila chramy pfislibené bohtim
béhem valecnych tazeni.

Kult vitézstvi byl ogividné v Rimé& vsudypiitomny. Celé mésto bylo pokryté
vitéznymi pamatniky a budovami, které vitézstvi asociovaly. Pfedpokladam, ze jejich
prostfednictvim byl oslavovén také Mars jakozto bith valky (a jind bozstva valky a
vitézstvi), ktery Rimantim k vitézstvi dopomahal. Domnivam se, Ze v obyvatelich mé&sta
musel pohled na budovy kolem nich evokovat slavu a moc, kterou Rim prostiednictvim
vitéznych valek vydobyl. Dlouha tradice budovani vitéznych monumentii v Rimé vedla
K tomu, ze mésto samotné se v prib&hu staleti stalo symbolem ovladnuti rozsahlych

uzemi fimské fise.

849 Coz bylo ostatn& obecné uznavanym zvykem ve starovékém svétg, Ze podminky si uréoval vitéz.

850 RAAFLAUB, K.: Searching for Peace, s. 7 [cit. 10. 4. 2015].

651 Livius pide, Zze ,pii samém rozhodném okamziku... byvalo zvykem zaslibovat chramy bohlim
nesmrtelnym* (LIVIUS: Ab urbe condita, 10.42).

- 106 -



v

Cilem diplomoveé prace bylo piinést co nejpiehlednéjsi informace o kultu boha
Marta v antickém Rimé&. Mym zdmérem bylo zachytit riizné aspekty Martova kultu.
Nabozenstvi bylo v antickém Rimé vSudypfitomné a bylo nedilnou soudasti
kazdodenniho Zivota viech Rimantl. Pro Rimany nebyla na prvnim misté samotn4 vira,
ale péce o kult bohti a fadné konani ritudlti a ndbozenskych povinnosti, ¢imz si méli
zajistit ptizen boht.

V nébozenskych piedstavach Rimanti zaujimal Mars zcela jiné postaveni nez
jeho protéjsek Arés v predstavach Rekd. Recky Arés byl bohem straslivé valky
s nasilnou a zufivou povahou nelitostného zabijaka, kterého Rekové neméli v oblibé a o
jehoz kult se starali prevazné ze strachu pied nim. Naopak fimsky Mars byl state¢nym
bojovnikem a predstavitelem valky vitézné, kterého si Rimané vazili a vysoko cenili. A
aCkoliv Mars pfijal v obdobi republiky nékteré Areovy znaky, jeho charakteru se to
nedotklo a uchoval si mnoho svych ptvodnich rysi.

Mars patiil po celou dobu starovékych déjin Rima k bohtim nejvyznaméjsich a
nejoblibengjsim. Rimané povazovali Marta za svého bozského otce a ochrance mésta,
jeho vyluéné postaveni mu piinesla jeho role v zakladatelském mytu Rima — podle
fimské tradice byl Mars otcem Romula a Rema, legendarnich zakladateli mésta. Na
Martovo postaveni v fimském panteonu mél taktéz vliv vojensky charakter fimského
naroda.

Z antickych pramend vyplyva, ze Mars byl v dobé& historické zcela jednoznaéné
uctivan jako buh valky. EXistuji vak také naznaky, ze Mars zastaval v dobé& prediimské
i dalsi funkce, proto jsem v diplomové praci piedstavila také teorie o Martu jakoZzto
bohu chtonickém, véSteckém, ¢i agrarnim. Domnivam se, Zze se Mars mohl v dobé
pfediimské vyznaCovat témito rozmanitymi funkcemi, nicméné skutecnosti zlistava, ze
je z fimskych prament znamy jako valeény bih a bozsky ochrance Rima.

Jiz v dob¢ prediimské byl Mars vniman jako hlavni ochrance obce na Palatinu.
V dobé kréalovské pattil Mars mezi bozZstva nejvyssi, byl ¢lenem tzv. prekapitolské
trojice. V dobé republiky zacal byt Mars vniman jako fimska obdoba feckého Area,
nicméné i piesto si zachoval svou vlastni identitu a s Areem nebyl kompletné ztotoznén.
Prvni fimsky cisaf Augustus propagoval kult Marta Mstitele, nicméné nezdlraznil

pouze mstu dosazenou prostifednictvim vitézstvi, nybrz také mir jakoZzto produkt vitézné
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vélky. V obdobi cisafstvi se jiz Martiiv kult v Rimé& samotném vyrazn& nevyvijel, byl
vsak $ifen do fimskych provincii, kde — prostfednictvi spojeni Marta s domacimi bohy —
vznikaly velmi specifické lokalni kulty. Za posledni vyrazn&jsi vykyv ve vyvoji kultu
muzeme povazovat dobu 3. stoleti, kdy se na Marta obraceli cisaii jakozto na boha,
ktery jim mtze pfinést vitézstvi v dob¢ obtizné politické situace. Pomaly konec Martova
kultu byl zptisoben néstupem kiest'anstvi.

Vyznam Martova kultu pro fimskou spolecnost dokazuje také mnozstvi svatka a
slavnosti, které byly pofadany na jeho pocest. Martovy svatky se konaly v prabéhu dvou
mésict, bfezna a fijna — mésici, kdy zacinala a koncila valecna sezéna i sezéna
zemédéelskych praci. VSechny svatky byly starobylého ptivodu a jejich soucasti bylo
fadné vykonani archaickych ritualt, pficemz vyznam mnohych z nich je nejasny.

S pé&i o Martav kult v Rimé byly spojeny tii knézské utady: flaminové, saliové
a kolegium arvalskych bratii. Popsala jsem, jaké bylo jejich poslani, povinnosti a jakym
zpusobem se jejich Cinnost dotykala Martova kultu. Flamen Martialis byl obétnikem
boha Marta, knézem, ktery mél pedovat o Martiv kult v Rimé&. Nejvétsi kontakt
sRimany méli, jak se zd4, saliové. Ti bhem Martovych svatkd vystupovali
Vv pruvodech méstem a predvadéli ritualni tance na Martovu pocest. Arvalské bratrstvo
bylo primdrné ustanoveno k pocté bohyné Dea Dia, nicméné své zadosti a ceremonie
smétovali i K Martovi, tudiz jsem povazovala za vhodné je uvést mezi Martovy knéze.

Mym zdmérem bylo sestavit piehled center Martova kultu v Rimé. Jako prvni se
vénuji rozsahlé oblasti podle Marta nazvané Martovo pole. Toto GUzemi sice nebylo
posvatnym okrskem, ale bylo zasvéceno pod Martovu ochranu a konalo se zde mnoho
ritudll a slavnosti spojenych s Martovym kultem nebo funkci Marta jakoZto vale¢ného
boha. Také zde stil Martiiv oltdf, nejstar§i misto uctivani Marta v Rim&. Z doby
kralovské pochézela Martova svatyn¢ v budové Regie na Foru Romanu, nicméné se
zd4, Ze nebyla vnimana stejné jako jiné chramy, ale byla brana pouze jako misto ulozeni
kultickych objektt. V obdobi republiky pak byly Martovi postaveny dva chramy: na
Martové poli a na Via Appia, pficemz ten druhy byl do pocatku cisafstvi centrem
Martova kultu v Rimg. Tehdy jej vystfidal monumentalni Augustiv chrdm Marta
Mstitele.

Svou praci jsem ukoncila kapitolou vénovanou kultu vitézstvi, ktery je dle mého
nazoru skultem Marta propojeny. Kult vitézstvi byl v Rimé viudypiitomny a byl
neustdlou pfipominkou uspéchi fimského ndroda. Zabyvala jsem se pfedev§im tfemi

okruhy: bohové spojeni s vitézstvim, ritualy oslavujici vitézstvi a vitézné pamatniky
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v Rimé. Prostiednictvim ritudli a pamatnikii oslavujicich vitézstvi se snazim ukézat
orientaci na vitézstvi v Rimé, daleZitost a viudyp¥itomnost kultu vitézstvi.

Problémem studia fimského nabozenstvi je absence pramenut z doby kralovské i
rané¢ republiky. N¢kteti anticti spisovatelé (Livius, Plutarchos nebo Dionysios
Halikarnassky) sice toto obdobi ve svych dilech popsali, nicméné i je de€lilo nékolik
stoleti, tudiz se nejednéd o zdroje pfili§ spolehlivé. Proto je obtizné pokouset se popsat
pocatky fimského nabozenstvi. Stejn¢ problematickd muze byt také snaha zachytit

konec starych kultti, nebot’ to pozdné antické prameny nedokumentuji.
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Resumé

The thesis aims to examine the cult of Mars in ancient Rome. Mars was the god
of war and one of the most prominent and worshipped Roman deities. Mars was the
father of Romulus and Remus, legendary founders of Rome. Therefore he was believed
to be the father of the Roman people and the protector of Rome. The thesis explains the
difference between Roman Mars and his Greek counterpart Ares. The thesis deals with
religious ideas of the Romans regarding Mars and explains theories of his original
character. Furthermore, it focuses on the development of the cult of Mars and explores
Mars’s festivals, priests, sanctuaries and cult places. In addition, the thesis deals with

the cult of victory in Rome.
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Textove prilohy

Text. priloha 1: Ovidius, Chrdm Marta Mstitele

Pro¢ v§ak Orién kvapi a s nim i ostatni hvézdy

zapadnout svétu, pro¢ Noc drahu svou zkracuje téz?
Procpak z hladiny ¢iré den bélostny zdviha svou zari
rychleji, nez je zvykly, pfed nim proc Jitfenka jde?
Klamu se, ¢i zni zbrain? Ba neklamu, zn€ly to zbrang.

Jde sem Mars, a jak jde, valecné znameni dal.

Sestoupil ke svym poctdm sam Mstitel z nebeskych vysin,
na foru Augustové aby sviij uvidél chram.

Mocna to stavba, jak mocny je btth. Nemoh by ptece

ve mé&sté syna svého bydliti jinak bith Mars!

Véru, Ze svatyné tato je gigantskych triumfi hodna:
pravem zacina odtud zbé&silé valky ten buh,

at’ uz bezbozné kdos nas drazdi z vychodnich zemi,

nebo at’ zkrocen ma byt n¢ktery zdpadni kmen.

Zdalky ten valecny bth zii na Stity vzneSené stavby,
chvali, ze vitéznych bohti sidlem jsou vySiny ty.

Prohlizi na dveftich chramu 1 kofist preraznych podob,
zbrané celého svéta, dobyté od jeho vojsk.

Vidi Aenea zde, jak obtiZzen bfemenem drahym,

tolik vzneSenych ptedkil z rodiny julskeé tu zfi,

vidi Romula zde, zbran vidcovu na plecich nese,

na sochach hrdinii v fad€ proslulé ¢iny se ¢tou.

Spatfi, jak priceli chramu je zdobeno vladcovym jménem,
zda se mu vEtsi ta stavba, Ze na ni Augustus cte.

Zaslibil chrdm ten v mladi, kdyz pravem se uchopil zbrané.
Cinem tak velkym musel za¢inat cisaf, jsa mlad.

Ruce zdvihaje k nebi — zde stalo zakonné vojsko,

tam pak spiklenct voj — takovy pronesl slib:

»Zve-li m¢ do valky otec, jenz také je Vestinym knézem,
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pomoz mi Marte, a nasyt’ me¢ mstiteltiv zlocinnou krvi,
pfi tom at’ stoji tva piizen, Cestnéjsi divod kdo ma.
Chram ti dam, budu-li vitéz, a ty bude$ Mstitelem nazvan.*
Slibil, a spiklence zdolav, vracel se radosti plin.

Nestaci Martovi vsak, ze zaslouzil jednou to piijmi:
Parthy donuti vydat prapory odnaté nam.

Byval si jist ten kmen svym tzemim, konmi a $ipy,
nebylo snadné k nim dojit pro feky tekoucich kol.
Odvaha toho kmene téz vzrostla smrti dvou Crassi,
tehdy, kdyz zaroven klesly prapory, vidce i voj.
Prapory fimské, tu vale¢nou chloubu, Parth nyni mél v moci,
proslulé fimské orly nepfitel v popiedi nes!

Byla by trvala dodnes ta potupa, kdyby byl cisat
nemohl state¢nou zbrani ochranit Rimani vlast.
Poskvrnu davnou on smyl i pohanu dlouhé té doby,
prapory, dobyté zpét, znaji své vojaky zas.

Co ti ted’ prospélo, Parthe, ze $ipy zna$ dozadu stiilet,

k ¢emu to byly tvé plang, koné tvi, rychli jak blesk?
PfemoZen navracis orly i luk sviij vitéz davas,

nemas uz v rukou nic, za¢ by se narod nas rd¢l.

Pravem dan Martovi chram a dvakrat 1 pfijmeni Mstitel,
a jak si zaslouzil on, p¥ijmeni dostal i chram.

Rimané, slavnostni hry mu slavte na po&est v cirku!

Pro boha chrabrého, zda se, scéna se nehodi tak.

OvIDIUS: Fasti, 5.545-598.
Zdroj: Ovipius, Publius Naso: Kalendar. In: OviDIUS, Publius Naso: VerSe
vyhnanstvi. Pfel. Ivan Bures, Rudolf Mertlik. Praha 1985, s. 427— 429.
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Text. priloha 2: Carmen fratrum Arvalium

enos Lases iuvate
enos Lases iuvate

enos Lases iuvate

neve lue rue Marmar sins incurrere in pleoris
neve lue rue Marmar sins incurrere in pleoris

neve lue rue Marmar sins incurrere in pleoris

satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber
satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber

satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber

semunis alterni advocapit conctos
semunis alterni advocapit conctos

semunis alterni advocapit conctos

enos Marmor iuvato
enos Marmor iuvato

enos Marmor iuvato

triumpe triumpe triumpe triumpe triumpe

Zdroj: http://www.thelatinlibrary.com/carmenarvale.html [cit. 30. 4. 2015].
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Text. priloha 3: Carmen Saliare

[fragmentum 1]

divum +empta+ cante, divum deo

supplicate

[fragmentum 2]

cume tonas, Leucesie, prae tet tremonti

+quot+ ibet etinei de is cum tonarem

[fragmentum 3]

cozeulodorieso. omnia vero adpatula
coemisse.
ian cusianes duonus ceruses dunus lanusve

vet pom melios eum recum

Zdroj: http://www.thelatinlibrary.com/carmensaliare.html [cit. 30. 4. 2015].
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Obrazové prilohy

0 3!nm

CAMPUS
MARTIUS

Obr. 1: Plan raného Rima

Zdroj: JAcoBs, Paul W. — ATNALLY CONLIN, Diane: Campus Martius. The Field of Mars in the Life of

Ancient Rome. Cambridge 2015, s. xxiv.

Obr. 2: Mars na republikanském dendru, 103 pr. n. L

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].
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Obr. 3: Mars Victor, denar Gety, 202 n. I.

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].

Obr. 4: Mars Pacator, denar Septimia Severa, 194 n. I.

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].

Obr. 5: Mars Ultor, denar Severa Alexandra, 231-232 n. |.

Zdroj: https://lwww.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].
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Obr. 6: Mars Propugnator, follis Constantina, 307-308 n. 1.

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].

Obr. 7: Mars Invictus, antoninianus Aureliana, 275 n. .

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].

Obr. 8: Mars Conservator, follis Constantina, 317 n. .

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].
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Obr. 9: Chrdm Marta Mstitele, Augustitv denar, 18 pr. n. |.

Zdroj: https://www.forumancientcoins.com/moonmoth/reverse_mars.html [cit. 30. 4. 2015].

Obr. 10: Mars, Venuse a Amorci, freska z Casa di Marte e Venere, Pompeje
Zdroj: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Ares_e_Afrodite.JPG [cit. 1. 5. 2015].
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Obr. 11: Mars, freska z Casa di Venere in Conchiglia, Pompeje

Zdroj: http://www.ancient.eu/image/2232 [cit. 1. 5. 2015].

Zdroj: http://www3.hants.gov.uk/museum/andover-museum/fullerton-mosaic.htm [cit. 1. 5. 2015].
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Obr. 13: Mars, Musei Capitolini, Rim

Zdroj: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:0_Statue _de Mars_%28Pyrrhus%29 -
_Musei_Capitolini_-_MC0058_%282%29.JPG [cit. 1. 5. 2015].
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Obr. 14: Mars Ludovisi, Museo Nazionale Romano, Rim

Zdroj: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Ares_Ludovisi_Altemps_Inv8602_n2.jpg [cit. 1. 5.
2015].

Obr. 15: Mars, Venuse, Amor a bozsky Julius, Musée Nationale d’Antiquities, Alzir
Zdroj: KLEINER, Fred S.: A History of Roman Art. Belmont 2007, s. 66.
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Obr. 16: Mars a Rhea Silvia, reliéf na sarkofigu, Palazzo Mattei, Rim
Zdroj: KLEINER, Fred S.: A History of Roman Art. Belmont 2007, s. 275.

Obr. 17: Reliéf Marta s Romulem a Remem (,, Il Lupercale ), Ara Pacis, Rim

Zdroj: http://lwww.artslife.com/2014/07/26/larte-del-comando-leredita-di-augusto-in-mostra-al-museo-
dellara-pacis [cit. 29. 4. 2015].
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Obr. 18: Mars a suovetaurilia, reliéf oltare Domitia Ahenobarba, Louvre, Pariz
Zdroj: https://commons.wikimedia.org/wiki/File: Altar-of-Domitius-Ahenobarb.jpg [cit. 1. 5. 2015].
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Obr. 19: Kapitolska vicice, Musei Capitolini, Rim

Zdroj: Fotografie z vlastniho archivu Lucie Lugerové [pofizeno 6. 7. 2011].

Obr. 20: Vicice, republikansky dendr, 269 pr. n. .
Zdroj: http://lcommons.wikimedia.org/wiki/File:Cr_20-1-Reverse.jpg [cit. 30. 4. 2015].
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Obr. 21: Saliové nesouci ancilia, gema, 4. stol. pr. n. |.

Zdroj: http://lwww:.classics.upenn.edu/myth/php/tools/dictionary.php?method=did&regexp
=1631&setcard=0&link=0&media=0 [cit. 28. 4. 2015].

Obr. 22: Ritudl Mamuralii na Fimské mozaice, El Djem, Tunis

Zdroj: http://lcommons.wikimedia.org/wiki/File:Sousse_mosaic_calendar_March.JPG [cit. 28. 4. 2015].
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Obr. 23: Model rFimského chramu

Zdroj: http://www.sovraintendenzaroma.it/i_luoghi/roma_antica/aree_archeologiche/fori_imperiali/
il_foro_di_cesare/il_tempio_di_venere_genitrice [cit. 28. 4. 2015].

Obr. 24: Rekonstrukce Augustova fora s chrdmem Marta Mstitele

Zdroj: BEARD, Mary — NORTH, John — PRICE, Simon: Religions of Rome. Volume 2. A Sourcebook.
Cambridge 1998, s. 82.
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Obr. 25: Plan Augustova fora s chramem Marta Mstitele

Zdroj: BEARD, Mary — NORTH, John — PRICE, Simon: Religions of Rome. Volume 2. A Sourcebook.
Cambridge 1998, s. 81.

T I R e

Obr. 26: Chram Marta Mstitele, Rim

Zdroj: Fotografie z vlastniho archivu Lucie Lugerové [pofizeno 19. 7. 2011].
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