Wolfgang Kraufl3

Niemanden zu sich hereinlassen? oder
Kindigen wir die Mennistenkonzession nach 340 Jéhre

Zur Tiefenstruktur mennonitischer Identitat am Begiles 3. Jahrtauserids

Eine Frau, die schon einige Male im ,Religionsurnitét fir Erwachsene”
unserer Gemeinde in Bammental war, kommt zum efdtrnin unseren Got-
tesdienst: ,Ich wollte mal sehen, ob ich hier llent dazukommen darf.”
Woher hatte sie den Eindruck, wir seien eine gesseaine Gesellschaft?

Identitat hat nicht nur mit unseren Absichten zu, wondern auch mit unse-
rem Sosein, mit Gefiihlen, die schwer zu fassen. ddehtitat ist manchmal
als Emotion und Stallgeruch zwar wahrnehmbar, dmtiwer mitteilbar oder
nachzuempfinden.

Fragestellung und Methode

Wie kommt es, dass wir als einzelne und mehr ndelHGameinden, so oft

entgegen offizieller Ziele handeln? Wie kommt esssdwir schon Jahrzehnte
als Verband einen missionarischen Auftrag auchzblande sehen, aber we-
nige entsprechende Projekte da sind? Gibt es etwdsr mennonitischen |-

dentitat, individuell und kollektiv, das uns entgagunserer Einsicht handeln
lasst? Meine These ist: Durch die mennonitischeckielste hat sich eine kol-

lektive Tiefenstruktur mennonitischer Identitat dedt, die unser Handeln

starker bestimmt, als wir normalerweise wissen.sBi&iefenstruktur ist uns

schwer zuganglich, weil weitgehend im Unbewussankert, noch dazu im

kollektiven Unbewussten. Um an sie heranzukommedats es einer bewuss-
ten Anstrengung gemeinsamer Erinnerungsarbeit.

Die Tiefenstrukturen mennonitischer Identitat foemtsich in einem ge-
schichtlichen Prozess von Generationen und Jahenterd Ahnlich wie indi-
viduelle Biographien, geht unsere gemeinsame Veidl@inografie nur zu ei-
nem geringen Teil auf bewusste Entscheidungen geleollte Einflussnahme
der Akteure zuriick. Eine Analyse der kollektiveryéhe ist darum eher mit
tiefenpsychologischen oder literaturwissenschéitic Methoden mdoglich.
Doch wie lasst sich eine Gemeinde oder gar ein Gelaeerband auf die
Couch legen? Wie der Psychoanalytiker als ExegedrdPerson, der Litera-
turwissenschaftler oder Theologe als Exeget vortéfgxmuss ich mich stark
auf Assoziation und Intuition verlassen, anderéssaber doch versuchen,
Methode und gezogene Schlisse transparent undh@adarzustellen.

1
Schriftliche Fassung eines Vortrags bei der Detégiiwersammlung des Verbandes, Karlsruhe-Thomashof,
23.10.2004



Nicht Geschichte ist also das Thema, obwohl ich @mmvieder auf ge-
schichtliche Befunde zurtickgreife, sei es als Hbespiele, sei es in sytema-
tisch ordnender Weise, indem ich verschiedene Rhasanonitischer Erfah-
rung benenne.

Es geht auch nicht in erster Linie um eine Wertdag Verhaltens oder der
theologischen Uberzeugungen einzelner Geschwigaeizer Gemeinden, des
gesamten Verbandes oder gewisser Phasen seingni¢béscJede Phase hat
ihre historische Faktizitat und damit ihr eigenexiR. So ist es gewesen. Wir
kdnnen es nachtraglich nicht andern. Eine Wertwigrkt erst dann ins Spiel,
wenn wir uns fragen, wo stehen wir heute, was &agt uns durch die Schrift
und den Geist heute? Wohin fuhrt uns der Weg dehféége Jesu? Taugen
die geschichtlich tUberkommenen Muster und Grunesfiizdie Zukunft? Wo
will uns der Geist befliigeln, eingefahrene Spurewverlassen? Welches Erbe
wollen wir antreten? An dieser Stelle ist unserésEimeidung gefragt. Da geht
es nicht ohne Wertung und Urteil, nicht zur Verdilting derer, die vor uns
waren, sondern um unserem Weg Richtung zu gebenwdfden eine Wer-
tung der Wege und Entscheidungen friherer Genagmtialso nicht vermei-
den konnen.

Ich schildere zunachst durch 7 Phasen der Gesehiele sich mennoniti-
sche ldentitat entwickelt hat und wo es zu wesdmh Paradigmenwechseln
kam. Am wichtigsten scheinen mir dabei die beidetwkcklungen zu sein,
die mit der beschrankten Duldung der Mennistenkssipe 1664 und der
birgerlichen Gleichberechtigung seit 1800 einhgrgn Die Phasen folgen
nicht immer direkt aufeinander, sondern kénnen siobrlappen. Am Schluss
stehen wir vor der Frage, was sollen wir heute tun.

1. Phase: Aufbruch

1525 — 1543 (erste Taufe - Tod Melchior HoffmarmsStralRburger Turm)

Die erste Phase ist die des Aufbruchs. In Dialog) Kianflikt mit der Zurcher
Reformation entsteht eine Bewegung, die ernst nmaeti. Allein auf die
Schrift und auf Christus soll die Kirche sich grénd Das wollten andere Re-
formatoren auch, doch der Kreis um Conrad Greladix Mantz und Michael
Sattler geht weiter und kindigt die damals mehrl@B80 Jahre alte Verbin-
dung von Kirche und Staat und will nach dem Vorhiket Urgemeinde und
frhen Kirche eine Gemeinde sein, die sich nurmihkgerrn und seiner Nach-
folge verpflichtet. ,Kiundigen“ falscher Bundnisd®efreiung von Fesseln be-
gegnet uns hier als tauferisches Grundmotiv. Dfeetie Kirche unterscheidet
sich von der Gesamtgesellschaft, stellt aber gemadbeser Unterschieden-
heif’ der Gesellschaft, also allen Menschen, ein BildAwgen, wie mensch-
liche Gemeinschaft in Gottes Perspektive sein Bahit stellt sie jedoch die

2 Absonderung” ist gerade kein liberholter Begstindern ein zentrales biblisches Konzept mit enosnzaler
und politischer Bedeutung. Ohne UnterscheidungKiarhe und Welt verliert Kirche, was ihr Kircheseinsmacht,
vgl. John H. Yoder, The Original Revolution, Leet@hurch Be the Church, Scottdale 1971, S. 107.



Grundverfassung des mittelalterlichen Gemeinwesafrage, in dem alle
Menschen ,Christen® waren. Gesichert wurde der &estdieser ,,Christen-
heit“ durch die Sauglingstaufe. Alles, was spaternaennonitische ,Sonder-
lehren” verstanden wurde, leitete sich zentral @nem neutestamentlich ge-
grindeten Kirchenverstandnis ab, das sich in Kaitéh zur Kirche der drei
Jahrhunderte vor Konstantin sah. Aus diesem Gesarngipt wuchs die Beto-
nung der freiwilligen Entscheidung zum Glauben, leeindesliebe, der Wahr-
haftigkeit, der Geschwisterlichkeit, der Staatséeumd wurde konkret in den
berihmten Verweigerungen: der Verweigerung des Stider Gewalt, der
Kindertaufe und der Hierarchie. Es ging geradetnich Sonderlehren. Schon
die frihe Kirche verweigerte Kaiserkult oder Soldartden als mit dem Evan-
gelium nicht vereinbar. Nicht die Taufer untersdeie sich von dem, was Kir-
che ist oder sein soll, vielmehr unterschied siehseit Kaiser Konstantin auf-
gebaute Machtkirche von einer Kirche, die ohne Magaid Gewalt ihrem
Herrn nachfolgen will.

Es war eine in den Augen ihrer Gegner wilde Bewegguitht hierarchisch
konstruiert, sondern netzwerkartig verbunden in @eaden und Gemeinde-
gruppen, eine missionarisch agitatorische, unrutlBgevegung, rebellisch,
antiklerikal, den sozialen Bewegungen der Bauetresihend, visionar, nah-
erwartend, schwarmerisch, durchaus in Gefahr amdzeitlicher Ubertrei-
bung — kurz so ziemlich das Gegenteil der spatedar auch heutigen ,or-
dentlichen® Mennonitengemeinden. Kein Wunder, ddigs Tauferforschung
des 20. Jahrhunderts das Etikett ,linker Flugelt Beformation fir sie zu
vergeben hattd Trotz aller Vielgestaltigkeit und unterschiedlict8andpunk-
te, gerade auch in der Frage der Legitimitat berdegrGewaltanwendung, gab
es von Anfang an eine starke Tendenz zur Konsehsiglhin zu jesuanischer
Gewaltfreiheit.

Es war eine auch sozial breit gefacherte BewegusgGelehrten, Hand-
werkern, Bauern, auch Patriziern und Adligen. Dad War nichts rein Jen-
seitiges, sondern eine personliche Erfahrung, Begegnung mit dem leben-
digen Gott, die sich in der Gemeinschaft des emendsottesvolkes verwirk-
lichte.

2. Phase: Verfolgung - Traumatisierung
1527 — 1614 (Felix Mantz bis Hans Landis, erstef letzter der in Zirich
hingerichteten Taufer)

Obrigkeit und Kirche sahen sich selbst und damit desammenhalt der Ge-
sellschaft bedroht. Sie reagierten mit Druck unidl Ioait blutiger Verfolgung.
1000nde wurden ausgewiesen, verhaftet, gefoltergehichtet. Analog zum
Begriff des Genozids, also des Volkermords, verweiot fur das Geschehen
der Tauferverfolgunginzwischen den Begriff EKklesih also Kirchenmord.

3 Vgl. Heinold Fasts Sammlung tauferischer QuelleteteRer linke Fliigel der Reformation, Bremen, 1963.



In ganz Siuddeutschland wurden die Uberall vorhasmdrdufergruppen kon-
sequent vernichtet. Uberleben war nur durch FlicHRickzugsgebiete wie
Mahren oder abgelegene Gegenden wie das Emmepdidér glie Jurahthen,
maoglich. Neben Martyrium und Flucht, gab es die Midkeit des Widerrufs,
oft nur zum Schein gewahlt, selbst Michael Sattlatte zunachst bei einer
Verhaftung widerrufen.

Die Tauferbewegung war eine populare Bewegdiegzentrale religio-
se und soziale Fragen der Bevolkerung artikulierté sowohl dem altherge-
brachtem Katholizismus wie der Reformation einraléives Kirchenmodell
gegeniberstellte. Letztlich jedoch brachte die imbesser organisierte Ver-
folgung, die Etablierung der obrigkeitlichen Refation und die Stabilisie-
rung der rémischen Kirche in der Gegenreformatien dlachendeckenden
Ekklesiozid in weiten Teilen Europas. Wenn auchniestlos gelungen, so
hat er doch erfolgreich verhindert, dass die Tédeegung als sichtbare Al-
ternative zu den anderen Kirchenmodellen tberleb&r. Konstantinismus
hatte seine Schlacht gegen ein neutestamentlicinelseimodell gewonnen.

Exkurs: Traumaverarbeitung

Die Erfahrung des Ekklesiozids fiihrte bei den Usdeghden zu einer Trauma-
tisierung. Die systematische Erforschung der Traugraabeitung widmete
sich zunéachst der Problematik amerikanischer Setdaach dem Vietnam-
krieg und Uberlebender Opfer der Nazi-Konzentrafiager. Die traumatische
Erfahrung pragt das weitere Leben. Bei mangelndgchischer Verarbeitung
droht eine posttraumatische BelastungsstorungVBrarbeitung geschieht in
bestimmten Abfolgen, die stark dem Trauerprozess Merlust naher Ange-
hdriger ahneln.

Stufen der Traumaverarbeitung’*

- Verleugnung und Isolation

- Zorn, Rachegefiihte

- Handeln (mit Gott): “Gelibde”: wenn ich da heilrdakomme, dann ...,
Schuldgefiihle, warum wurde ich kein Opfer?

- Depression,
a) aus Trauer Uber das, was verlorenging,
b) aus Zukunftsangst

- Adaption, Anpassurfg

> Flashbacks, Wiedererleben der traumatisierendeigfissé

4 Nach Charles D.Tauber, Background of Refugees apeejfor DMFK Volunteer Orientation, Bammental, 499
® Rachewiinsche wurden wegen der gebotenen Feindealietheologisch nicht angemessen angesehen.dofeR
wird in den klassischen tauferischen Texten Gdteangestellt. Im Martyrerspiegel etwa finden sickidpiele fur
Rachefantasien: Gott lasst die fur Hinrichtungenaviewortlichen eines schlimmen Todes sterben.

6 Eigentlich an die ,Normalitat“. Im Fall der traungérten Taufer geschieht Gber Duldung und zunekimésieich-
berechtigung eine Anpassung an die Gesamtgesdtlselier waren sehr komplexe Zusammenhénge auflarmel



Mir ist nicht bekannt, ob das traumatische Geschater Taufervernichtung

im 16. und mancherorts noch im 17. Jahrhundertdesden posttraumatische
Verarbeitung durch die Uberlebenden schon aus eespBktive der Trauma-

forschung untersucht wurde. Meine Thesen warenhdausfihrlichere For-

schungen im Detail zu prifen.

3. Phase: posttraumatische Stressverarbeitund:650 — 1800: 150 Jahre
wachsende Duldung

Nach den ersten Jahrzehnten der Verfolgung undiead@O0 hingerichteten
Tauferinnen und Taufern, wurde den Ubriggebliebddan dass ein weiteres
Uberleben nur im Riickzug moglich war. Manche gingsnKryptotaufer zu-
rick in die etablierte Kirche. Nach auf3en loyahtém sie in der Familie die
tauferischen Uberzeugungen. Andere suchten derrafesmnen Riickzug, das
Uberleben in weit entfernten toleranteren Gebieté® Mahren, Russland,
Amerika ... oder im naher gelegenen geografischemk®/ Emmental, Jura,
Elsass, Kraichgau, Kurpfalz.

Intellektuell gebildete und theologisch ausgebgde¢ute waren bald nicht
mehr vorhanden. Die Uberlieferung der Glaubensigguang an die jeweils
nachste Generation geschah in grof3er Treue unthtdt Gefahr, doch in im-
mer gréRerer Enge und mit den intellektuellen Nhttelie neben der harten
bauerlichen Arbeit blieben. Das Gesamtkonzept eélsmhfolgegemeinde, als
Alternative zu ,Welt* und Gesellschaft und den kiamdinisch gepragten
Machtkirchen erstarrte zu einer auf das eigene l&lben konzentrierten Ge-
meinschaft, die bald nur noch aus den sowieso d@dmirgnden Familien und
Sippen bestand.

In diesem erzwungenen Rlckzugsprozess standhbfeiben, konnte nach
wie vor Opfer an Freiheit, Besitz und Leben kosi@azu war immer auch mit
den Folgen der traumatischen Erfahrung der Vorg@egerationen umzuge-
hen. Die Verarbeitung zurickliegender Traumata l&ppte sich bei einigen
Generationen mit den frischen traumatischen Erfadgn weiterbestehender
Verfolgung oder Diskriminierung. Dazu kam eine larggit diustere Gesamt-
perspektive, zumindest solange keine wirklich haffgsvollen Auswande-
rungsziele in Sicht waren.

In dieser Situation kommt Hoffnung ausgerechnetdrrsKatastrophe des
30jahrigen Krieges. 1648 waren in weiten Teilen ©eniands Doérfer und
Stadte verwistet und entvolkert. Die KraichgaueteRichaften, an der Spitze
die Freiherren von Venningen, luden Januar 165@mie Herrschaften Tau-
fer in ihre Gebiete ein. Im Vergleich zur diskringrten und unterdrtickten
Existenz in der Schweiz war das die grof3e Freilkediztgigkeit im Vennin-

" Dafiir sorgte die schon im 16. Jahrhundert einsdiéiuferische Geschichtsschreibung und die spékéietye-
rerblicher.



ger Landchen sich niederzulassen, angesichts dstéZieng und Entvolke-
rung gab es genug Auswahl an gutem Land und HiEstedogar Landbesitz
war zu erwerben. Die Reichsritter nutzen den Sgueir in der Nische zwi-
schen ihrer nur dem Kaiser verantwortlichen Retélssg und der geografi-
schen Nahe zur GroBmacht Kurpfalz, um durchaus igenen Interesse
Schweizer Siedler zu holen, die (Land)WirtschaftSohwung und Steuern
zum Fliel3en zu bringen. So wundert es nicht, des8udider ,Miller, Meyle,
samt Vettern, Gefreunden und anderen lhresgleiciiehanderen redlichen
Leuten mehr* die Einladung annahmen und viele rséci zoger?.

Sie hatten genug von Uber 100 Jahren Verfolguntgrdnickung, Leben
im Untergrund. Sie waren bereit, die ,Eintrittslerin den Kraichgau zu 16-
sen, die da lautete:

» treue Untertanen zu sein

* den Nutzen der Herrschaft zu mehren, Schaden aloziene

» sich still und eingezogen zu halten

* niemand zu ihrer Religion zu bereden oder zu bewege
Hier liegt der Anfang der nun sich ausbildenden baldl zum frommen Ideal
verklarten Existenz als ,Stille im Lande®. Den Eiamderern war wohl durch-
aus bewusst, dass diese vier Punkte in einer Spgrmwuzentralen Momenten
ihres Glaubens standen:

Untertansein <> Loyalitat zu Christus

Herrschaftsnutzen mehre-—> abgesonderte Gemeinde

(Kontrastgesellschatft)

Stille im Lande <—-> die Frohe Botschaft verkindigen

niemand einladen <> Missionsauftrag Christi

Dabei kam ihnen die Einladung der Venninger weigegen und ermdglichte
Dinge, von denen Taufer anderswo nur traumen konridee Beschwerden
der lutherischen Geistlichkeit Diihrens, ihre Herest sei diesen Ketzern viel
zu weit entgegengekommen, deuten auf eine libéhadgis in der Umsetzung
hin. Hofften die Einwanderer, die Bedingungen semeehr oder weniger
Formsache und es werde sich zeigen, wie sich ilistDBzeugnis gestalten
lasse?

Vierzehn Jahre und erhebliche Mengen eingesick&éafer, samt dazuge-
horigen Repressionen, Versammlungsaushebung unidokéer in Steinsfurt
1661, brauchte es, bis Kurfurst Karl Ludwig seineristenkonzession he-
rausgab. Als einer der machtigsten Firsten des Reicheg leatRiicksichten
zu nehmen. Darum auch vermeidet er den Begriff g&igufer”, der einen
Tatbestand benennt, auf den immer noch die beinye®ge Protestations-
reichstag von 1529 verhéangte Todesstrafe standstB®n ,Mennisten” die

8 Der Originaltext des Einladungsbriefes findet simhGenerallandesarchiv Karlsruhe. Er ist beim Aidmoder von
Theo Gliick Gibertragenen Form zu erhalten.

% Generallandesarchiv Karlsruhe. Abgedruckt in Meritismhes Lexikon Il, S.461, Stichwort ,Karl Ludwig*



Rede, ein langer schon in Norddeutschland verwen@&thutzname. Der Ton
des Dokuments ist rauher und die Bedingungen sah&yer machtigere Herr-
scher erhebt mehr Eintrittsgeld.

Die Konzession nennt einige Merkmale der Mennisten:
» abgesonderte Versammlungen
* Entaulerung des Gewehrs und aller Kriegshandel
» die einen oder anderen Sonderbarkeiten

Schade, dass fir Karl Ludwig, diese Sonderbarkeitemebenséachlich sind,
dass er sie nicht mal der Erkundigung wert finttet.interessiert nur, ,zuvor-
derst Menschen und Untertanen“ zu finden, ,die da$dete Land wieder
aufbauen und instand bringen*. Offensichtlich kemntliese Sonderlinge, dem
Staat nicht viel schaden. Auch ihr Pazifismus kam wohl eher skurril vor,
denn das Staatswesen funktionierte damals nochallygmeine Wehrpflicht.
Sind die dann genannten Einschrankungen reine &hassnalinahmen oder

Reaktionen auf eine noch vorhandene missionarisetienskirchliche Identi-
tat?

« Missionsverbot, Kontaktsperre (niemanden zu sickihkssen)

« Verbot der (Wieder)Taufe Anderskonfessioneller

* Einschrankung der Versammlungsteilnehmerzahl auf 20

» kein gotteslasterischer(!) Aufruhr, Respekt vor Gérigkeit

Auch die kurpfalzische Eintrittskarte wurde vonlgregeldst, brachte sie doch
Zugang zu einer grol3eren Region, weite Gebietedntidgeen Baden und der
linksrheinischen Pfalz. Fir die Ansiedlungserlasbmahmen sie Sondersteu-
ern und Meldepflicht in Kauf.

Hoffte man anfangs vielleicht noch, es ginge nur kurefristiges ,Uber-
wintern* und bald sei wieder offeneres Zeugnis nubglso zeigte sich bald,
dass die kurfurstliche Verwaltung die Einschranlemgrnst meinte. Ja, beim
Regierungsantritt jedes neuen Regenten mussteMehaisten um ihre Kon-
zession bangen und fur ihre Erneuerung hohe Sunmaklen. An Berufen
stand nur die Landwirtschaft offen. Sie bautenzgiestorten Hofe wieder auf
und nahmen das Land neu unter den Pflug.

Kraichgau und Kurpfalz sind zum sicheren Hafendé@s Uberleben gewor-
den. Eine in ihrer Entstehungsphase stark auf tiifee Wirkung zielende
Gemeinschaft, die das ganze Gemeinwesen in RichReigh Gottes um-
krempeln oder zumindest Gemeinde als o6ffentliclintbere Kontrastgesell-
schaft leben wollte, darf nun zwar existieren, msiskh aber ganz zuriickneh-
men und soweit wie moglich unsichtbar sein. Sidagenrt ihre religios nur
noch sparsam und intern bendtigte Energie in demdfivirtschaftlichen Be-
reich. Mit dem Ldsen der Eintrittskarte in Kraichigand Kurpfalz ist das gro-
3e Projekt Nachfolgegemeinde auf Sparflamme getsthal



Endlich droht keine dramatische weitere Traumatisig und die post-
traumatischen Verarbeitungsphasen kénnen ablalfientraumatischen Er-
fahrungen der Vater und Miutter werden in Martyrefigin und Martyrerer-
liedern festgehalten und hochgeachtet. Sie préagandsr kollektiven Erinne-
rung tief ein und sind jederzeit abrufbar (FlaslkisqcDas Zusammenspiel von
weiter bestehender Diskriminierung und bewusst stigderter Existenz be-
kraftigen die Sonderidentitat und halten die Mdgfieit und die Bereitschaft
zu weiteren Leidenserfahrungen wach.

4. Phase: Ausbildung und Verfestigung der kollektien Identitat:

1700 - 1800

In der nachsten Phase konsolidieren sich die Gefaerinind wachsen durch
Kinderreichtum und weitere Einwanderung. Sie nuidienbeschrankten Frei-
heiten, treffen sich Uberregional bei Hochzeiteaeligungen, Konferenzen
und konsolidieren sich als dissidentische Glaubrimgge. Ihr landwirtschaft-

licher Pioniergeist wird sprichwdrtlich. Um 1700rkiéen sie durch vermehrte
Stallviehhaltung und dadurch anfallenden Naturdiimgieé der traditionellen

Dreifelderwirtschaft brechen. Misthaufen, Jauchbgrund spéter Kunstdin-
ger gehdren zu den mennistischen ,Erfindungent.wlintschaftlicher Erfolge

halt sie in der Wertschatzung der Landesherren.

Aus der landeskirchlichen Hierarchie werden siehntange als lastige
Konkurrenz und potentielle Gefahr misstrauisch laebtet. Die radikalen
Urspriinge geraten jedoch in immer weitere Ferne.deginnende Auswande-
rung nach Amerika schafft ein Ventil, das besondkesUnzufriedenen nut-
zen. Diejenigen, die bleiben, wissen zwar noch Wwantyrium der Vorfahren,
doch die theologischen und gesellschaftlichen Znsanthange verblassen.
Auch mangels theologischer Ausbildung verflacht dispringliche tauferi-
sche Ekklesiologie mit den Staat und Kirche heradsirnden Elementen
Feindesliebe-Gewaltfreiheit, Freiwilligkeit-Glaulkigtaufe, Absonderung-
Kontrastgesellschaft zu einer Prinzipienethik, diertiefere Begrtindung fehlt.

Es heil3t nun: Mennoniten machen das halt so. Odennoniten machen
es nicht so. Mennoniten tragen kein Schwert / K&tvehr. Mennoniten klei-
den sich nicht modisch. Mennoniten tanzen nichtnivbmiten betrinken sich
nicht. Mennoniten schwdren nicht. Mennonitinnemém ihr Haar nicht offen,
sondern in einem Knoten und bedecken es mit Kopftader Fischile. (Bis
Mitte des 20. Jahrhunderts halten es zumindest Baioihhgang noch Frauen
aller Konfessionen so.) Bei den Amischen, von deeiiche spater in den
Verband fanden, missen nur einige weitere ,,dasMumicht” Elemente hin-
zugefugt werden. Aus der Vision einer befreiterce ist eine negative Ethik
der Verneinungen und Verbote geworden.

Im 18. Jahrhundert begannen einzelne Fluhrungspmtsdgiten aus Man-
gel an Uberzeugender innermennonitischer Visiam, &ir die Zeitstromungen
in Theologie und Frommigkeit zu interessieren. ¥bem im Pietismus sahen
manche eine verwandte Strémung. Hier fanden sie Bewegung im Auf-



bruch, Aufruf zur Umkehr, Herzensfrommigkeit unahesipersénliche Bezie-
hung zu Jesus Christus, auch diakonisches Engagewienspater noch ofter
zu beobachten, fuhrte solche theologisch-spirikualliffrischung zu Konflik-
ten mit ,Traditionalisten®, die um die mennonitigckdentitat furchteten. Die
Neuerer reagierten gegen eine in ihren Augen estarennonitische ldenti-
tat. Da die Radikalitat des tauferischen Erbes geéénd verschittet war,
konnte es kaum zu einer fruchtbaren gegenseitiggausforderung kommen
mit den auf Teilgebieten ahnlich radikalen neuew&gungen?

5. Phase: burgerliche Gleichberechtigung und Anpassg: 1800 — 1945

Das Taufertum hatte seinen ,revolutionaren“ Kemmgebuf3t. An der Wende
zum 19. Jahrhundert fihren aufklarerische Impulssgesetzt zunachst durch
die franzdsische Revolution, zum nachsten Paradigreehsel der mennoniti-
schen gesellschaftlichen Existenz. Die gesellsktiadt Befreiung fuhrt jedoch
nicht zur Erneuerung tauferischer Identitat. Demd& ist aul3engesteuert, die
Gemeinden stemmen sich héchstens gegen Entwickiurgdje sie jedoch
nicht aufhalten kénnen. Die theologische Widerssanthd Zeugniskraft er-
lischt mit zunehmender Anpassung an die Gesamtgeisatt.

Die franzésische Besatzung in den Gebieten linlksRlgeins emanzipiert
die Mennoniten, wie auch die Juden. Mittelbar wikt franzodsische Einfluss
auch rechts des Rheins. Die mennonitischen Gemeirdie sich spater im
Verband finden, geraten in der Folge der napolebeis Neuordnung Europas
nun unter badische Herrschaft: 1803 wird die Kugpfadisch, 1806 die rit-
terschaftlichen Gebiete des Kraichgau. Schon beéltdegs Probleme mit der
allgemeinen Wehrpflicht, von der Mennoniten teilgeeinoch ausgenommen
werden oder sie in unbewaffnetem Dienst erfiillennign.

Analog der judischen Assimiliation geraten auch iennoniten immer
mehr auf den Weg der Anpassung an die Gesellsdbigiche Rechte fihren
zur Akzeptanz gleicher Pflichten, zumal der innBusammenhang der men-
nonitischen Lehre weiter zerfallt. Der zunehmenael st tauferischer Identi-
tat wird in der Wehrdienstfrage wie in einem Brelasgsichtbar.

1803/05 wird in Ibersheim formuliert ,Gewehr tragesh der Lehre Jesu
und dem Bekenntnis unseres Glaubens entgegen,naell derselben die
Glaubigen einander in Liebe begegnen, aller Rachtgagen und Gott, dem
eigentlich dieselbe gebuhrt, Uberlassen sollen Artikel 14 der Ibersheimer
Beschlisse (1803) hort damit jedoch nicht auf, som@eht weiter: ... daher
ist und bleibt auch der Gewehrstand bei uns verhalass alle welche freiwil-
lig das Gewehr ergreifen, in unsere Kirchenstrafte, keine geistliche Ge-
meinschaft mit uns haben, sondern ausgeschlossetenvsollen, bis sie da-
von abtreten und sich wieder mit der Gemeinde Versi.”

10 Vgl. die pietistischen Beziehungen des Peter Welennonitisches Lexikon IV, S. 477.



Das Hauptdefizit der Beschliisse liegt in ihrem Nieraus. So verbieten
andere Artikel AuRerlichkeiten wie Trunkenheit uvdllerei, Tanz, Kegeln,
Karten- und Wiirfelspiel. Auch das Gewehrtragen isthals AuRerlichkeit
begriffen zu werden, und bald werden die Worte ghel freiwillig das Ge-
wehr ergreifen” eine Ausrede fir das Ableisten débtardienstes liefern.
Auch ein 1805 wegen der ,allgemeinen Drangsal und dés Soldatenstan-
des" angesetzter BulR-Fast- und Bettag aller Gerarikdnn die Entwicklung
nicht aufhalten.

1848 wenden sich die badischen Mennoniten, alsandé&ntstehung be-
findliche Verband, in einer Petition an die in ArAmt tagende verfassungsge-
bende Nationalversammlung, ihnen doch ein RechKaefysdienstverweige-
rung zu gestatten. Man sei bereit, dafur eineigalidesfallsige Steuer®, also
eine angemessene Steuer zu akzeptieren. Notfdllsnan sich damit abfin-
den, sich beim Waffendienst durch Ersatzmannedausibrigen Bevolkerung
vertreten zu lassen.

Eine ahnliche Praxis milderte schon die allgeméNehrpflicht der badi-
schen Verfassung von 1818 flr die Mennoniten. Agdaorachten noch samt-
liche badische Gemeinden die Gelder fur die Steheter gemeinsam auf.
Doch nach einigen Jahren weigern sich Familien olelerpflichtige Séhne,
fur die Kosten der anderen aufzukommen. VermogsesM/ehrpflichtige
sehen sich nun vor der Wahl, auszuwandern odetdwlienst zu leisten. Die
Moglichkeit zur Stellvertretung scheint insgesanmgng genutzt worden zu
sein. Neben den hohen Kosten, schien es vielen monalisch fragwirdig,
andere fir etwas zu bezahlen, das man selber auvissgasgrinden ablehnte.

Nach Aufhebung solcher ,Wehrfreiheit* durch Bundesgtz (1867) bitten
die Gemeinden das Karlsruher Kriegsministerium, npfilchtigen Mennoni-
ten ebenso wie in PreuRen den Militardienst ohndféfvebeim Nachschub
oder in Lazaretten zu gestatten. Das Gesuch wirdichst abgelehnt, dann
aber durch Erlass des Kriegsministers (1869) gergthidach 1870 kdnnen
badische Wehrpflichtige als Teil des preulZischefitikontingents die ko-
niglich preul3ische Kabinettsordre von 1868 nut&a.gestattet Mennoniten,
ihre Militarpflicht als Sanitéater, Schreiber oderaihfahrer zu erfillen. Zu-
nehmend akzeptieren sie jedoch den Dienst in dapfénden Truppe. Im 1.
Weltkrieg prasentiert der ,Christliche Gemeindekaler* stolz die mennoniti-
schen Soldaten.

Der Badisch-wirttembergisch-bayrische Gemeindeverbarotokolliert
zwar noch 1935 in seiner Altestenversammiung, Maband halt grundséatz-
lich fest an der Wehrlosigkeit, allerdings ohne wtatl die freie Entscheidung
des Einzelnen zu beeintrachtigen.” Da die jungemméé von dieser Haltung
der Altesten nicht informiert werden, kénnte mamctiaus von Kryptopazi-
fismus sprechen.

In der Frage des Eides war das Grof3herzogtum Bademandere deutsche
Lander, zum Entgegenkommen bereit. Ein Gesetz 848 kchreibt vor, zur
Beteuerungsformel ,Ich versichere durch feierlichéandgelibbde an Ei-
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desstatt ... auf Ehre und Gewissen® die linke Hauf$ Herz zu legen. Dies
erscheint den Altesten jedoch nicht akzeptabele Hftestenabordnung er-
reicht beim GroRherzog 1858 eine Anderung in ih&mm. Nun heilt es ,Mit
diesem Handschlag versichere ich nach Gottes Wadem Evangelium des
Matthaus Kapitel 5, 33-37...".

Verbales formales Festhalten am Evangelium gelheeimit der De-fakto-
Aufgabe der Kriegsverweigerung. Von vielen Wehgtitigen wird die Ver-
weigerung des Eides nun als Rest des ursprungliblugrkonformismus be-
wahrt, sozusagen als ,mennonitische Fahne“ hochigehaMennonitische
Soldaten verweigern den Eid, geloben stattdessan ighrer Adolf Hitler
durch Handschlag unbedingte Treue. Die Eidesveeweiy, urspringlich
Zeichen der Loyalitat zu Gott und der Distanz zn glachtigen®, ist zu ei-
nem inhaltsleeren Prinzip geworden.

Immer noch sind und bleiben die Mennoniten ,Stille Lande®. Zuneh-
mend gleichberechtigt, nutzen sie die neuen Reubtd dazu, ihre Gemein-
den in der Offentlichkeit als Alternative zu préaseren. Auf inrem Weg in die
Gesellschaft lassen sie vielmehr Stiick um Stlcdr ibkuferischen ldentitat
zurtick. Die Identifikation mit dem wachsenden delés Nationalismus geht
einher mit allmahlichem Akzeptieren der WehrpflicBie wollen sich nicht
mehr grundsatzlich unterscheiden von ihren nichtroaitischen Nachbarn.

6. Phase: Schock“therapie” des Zusammenbruchg:945 ff

Mit dem Zusammenbruch des deutschen Reiches imeRkki¢g verschwan-
den die mennonitischen Siedlungen und Gemeind@&alizien, in West- und
Ostpreuf3en. Flichtlinge von dort fanden auch irbsedsgemeinden Auf-
nahme. Auf dem H6hepunkt des Verlusts tauferiseuénskirchlicher Identi-
tat beginnt nun eine Neu- und Ruckbesinnung. Deaxdion US-ameri-
kanischer Truppen folgt die wohltatige ,Invasiomherikanischer Hilfswerke,
darunter das MCC. Die nordamerikanischen Glaubestbgéster leisten
grof3ziigige materielle Hilfe. Mennonitische Kriegsditverweigerer, die Pax-
boys, bauen Siedlungen fir Flichtlinge, u.a. degllting in Backnang-
Sachsenweiler, wo die grof3te Verbandsgemeindesit®as Vorbild und
die Haltung dieser jungen Verweigerer machen aleweinen dauerhaften
Eindruck.

Die Erkenntnis der eigenen Verfuhrbarkeit, das Aafdrarneuter Traumati-
sierung, diesmal nicht aus Glaubensgriinden, sondéige nationaler Ver-
blendung, fihren bei vielen zu Sprachlosigkeit anderen Anzeichen post-
traumatischen Stresses.

Bei manchen Kriegsteilnehmern verstarken die fmstleeologischen Im-
pulse der amerikanischen Mennoniten eher noch chevigrigkeit der Verar-
beitung, denn sie zeigen uberdeutlich: von deretésdhen Friedensiberzeu-
gung her hatte man es besser wissen und machem.sbie neue friedens-
kirchlich politische Korrektheit umgibt die Betgling am Krieg mit Tabu
und schlechtem Gewissen, statt mitfihlend seeldariyeHilfestellung zur
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Verarbeitung posttraumatischer Belastung zu gelmendamit ein Fundament
zur Wiedergewinnung authentischer friedenskirctdrdidentitat zu legen.

Das festzustellen mindert nicht die Verdienste Aieerikaner in der Wie-
derbelebung des tauferischen Erbes in zahlreicleeniraren und Tagungen,
durch das Traineeprogramm, durch Grindung des Agapegs und der Bi-
belschule Bienenberg. Im Vordergrund steht nuntmokhr Wehrlosigkeit als
personliche Haltung, sondern das ,Friedenszeugisstimfassendes Konzept
der Nachfolge.

1949 formuliert die ,Thomashofer EntschlieRung” egunteresse am ,Er-
be der Vater" und betont Wehrlosigkeit und den &ingir Kriegsdienstver-
weigerer. Einschrankend heil3t es allerdings: ,@ite Entscheidung muf3
dem im Worte Gottes gegriindeten Gewissen des agnzalberlassen blei-
ben.“ In der ,Heilbronner Entschlielung” bekennthsil950 der Verband
~erneut und bestimmt zur Wehrlosigkeit. ... [Er} Ibéss zum heutigen Tage an
diesem Glaubensgrundsatz festgehalten ... Das @adtés verpflichtet uns im
Geist der Bergpredigt unseres Herrn Jesu ChristinmSinne unserer Vater —
unseren Mitmenschen in einer Weise zu dienen, asd_ében erhalt und nicht
zerstort.”

1956 wird als Reaktion auf die Wiedereinfihrung digemeinen Wehr-
pflicht das Deutsche Mennonitische Friedenskom(ib¥FK) gegrindet. Sei-
ne beiden damals formulierten Hauptaufgabengebiete:

* Verbreitung des christlichen Friedenszeugnissesithdurch die Gemein-
den
* Beratung und Unterstitzung der Kriegsdienstverweige

30 Jahre spater wird die Abdrangung der Problematrk Krieg und Gewalt

ins Gewissen des einzelnen zugunsten einer gememsa&rarbeitenden Ethik
der Gemeinde in Frage gestellt. So bezeichnet @eband 1985 in seinem
neuen ,Selbstverstandnis® Gewaltlosigkeit, Kriegsditverweigerung und
Friedensdienst als selbstverstandliche Folgerurageneinem Gemeindever-
standnis nach dem Neuen Testament. 1987 wird dadlen Ebenen des Ver-
bandes beratene Dokument ,Unser Friedenszeugnistleon APDV beschlos-

sen.

Im Friedenskomitee werden neue Konzepte zur Kaifkking und aktives
gewaltfreies Handeln diskutiert und erprobt. Vo®2a®is 2000 gibt es inten-
sive Projektarbeit und freiwillige Friedensdienste Bosnien-Herzegowina.
Seit 1984 gibt es mit ,Christliche Dienste” eineg@nisation, die im Auftrag
mennonitischer Werke Freiwilligendienste in alleeNWermittelt.

Leider werden die Impulse friedenskirchlicher Emreung und missonari-
schen Aufbruchs von den meisten Gemeinden nichilialr mitvollzogen.
Wenige sehen, dass missionarische und friedensikinehErneuerung aufein-
ander bezogen und untrennbar miteinander verbusiddn

Auch die Ansétze der Mennonitischen Heimatmissiodan 70er und 80er
Jahren werden vor allem von Einzelpersonen untetstir heimatmissonari-
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scher Aufbruch ist kaum in den Verbandsgemeindeankert. Die von ihr

gegrindeten Gemeinden schlie3en sich nicht demavdrlan, sondern wer-
den unabhangig im Agape Gemeindewerk (AGW/MHM) aigiart. Dessen
mennonitische Beziige werden immer spérlicher. IfbsBeerstdndnis von
AGW/MHM wird schlieBlich der Bezug auf Friedenszeisgund Kriegs-

dienstverweigerung gestrichen. So erscheint esfalgtig, dass die Mutter-
gemeinde Eichstock aus dem Verband austritt.

Im Verband wachst das Bewusstsein, dass die Gesrein€ue Perspekti-
ven und Aufbauimpulse brauchen. Die VerbandsimgaAMIGA (Arbeits-
kreis missionarischer Gemeindeaufbau) beginnt rein@ndeaufbauarbeit in
einigen Gemeinden. Das Thema Gemeindegrindung geWionturen. Von
der Gemeinde Uberlingen aus werden die beiden €ogpdineinden MeRkirch
und Pfullendorf gegriindet

Die einst erzwungene Offentlichkeitsabstinenz &ille im Lande“ scheint
jedoch immer noch sekundare mennonitische ldergiidsein. ,Mennoniten
machen keine Reklame!* oder ,Mennoniten missiomaneht!“ solche Aus-
spruche sind auch in den 1990er Jahren noch zum.hdrele sehen das ,Stille
im Lande sein* jedoch nicht mehr als Tugend, samdds Beschadigung.
Selbst wo der Wunsch nach Erneuerung da ist, scegiachwierig, Gber ver-
balmissionarische Bekenntnisse hinauszukommen.

7. Phase: Postmoderne 2000+

Die letzte Phase sehe ich gekennzeichnet von deict@keitigkeit des Un-
gleichzeitigen. Es gibt die Neugrindungen am Boelensine neue Gemeinde
in Halle. Alle drei scheinen Boden unter den FlRerhaben. Eine Neugrin-
dung in Herrieden bei Ansbach l6ste sich nach dahten 2002 auf. Die Glie-
der orientierten sich zu anderen Freikirchen. 1884 von Freiburg in Ver-
bindung mit dem Verband gegriindete Gemeinde Kehlpss sich nach Er-
klarung ihrer Selbststandigkeit im Dezember 2004 8erband nicht an.

In Bayern griindete sich aus der weit verstreuteth azahlenméaRig starken
Gemeinde Regensburg zunachst eine sudostliche draochtandau/lsar. Der-
zeit scheint sich in Schwandorf, noch im Konflikitrder Muttergemeinde,
eine nordwestliche Tochtergemeinde zu formieren.

Der Jugendgottesdienst Sinsheim bietet einen mohetl regionalen und
Uberregionalen Treffpunkt, der stark von charisewduer Spiritualitat gepragt
ist und zeitweise schon fast Merkmale einer eiggaemeinde aufwies. Uber
Mitarbeiter und Freizeiten des Jugendwerks erfdieste Pragung weite Teile
der siddeutschen Jugend, die nun in die Gemeindeinh oder heraus-
wéachst.

Um zukinftige Leitungskrafte zu schulen, kam eginer Partnerschaft mit
der Werkstatt fir Gemeindeaufbau Ditzingen. Dierighaatische Pragung des
Partners wurde von manchen kritisch gesehen. lcb ger allem die Heraus-
forderung, die — auf ihre Weise konstantinisch dge#&h — charismatischen
Impulse tauferisch zu verdauen und zu verwandeinstSstehen sie oder von
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ihnen faszinierte Personen beziehungslos im Rawen (Bemeinden oder sie
gehen gleich in die original charismatische Gemeisi@tt sich mit der ,men-
nonitischen* Kopie zufrieden zu geben. Mennonitigélaferische Identitéat
wird hier oft als etwas Altes, Langweiliges, Ubdths gesehen und verwech-
selt mit der ethnisch gepragten familienkirchlichdentitat der ,Stillen im
Lande®. Manche Konfliktlinien sind auch nur bei olt#&chlicher Betrachtung
solche zwischen ,alten Taufern* und ,charismatiscligneuerern®. In man-
chen Gemeindekonflikten entladen sich grof3familiéivéd generationsbedingte
Spannungen.

Daneben gibt es ,alte* Gemeinden, die sich fir snde Menschen geof-
net und systematisch daran gearbeitet haben, tattrakwerden fir die eige-
nen Leute und fur Aul3enstehende. Auch hier findeh sn Liedgut und in
den Vorbildern (Willow Creek, Saddleback etc.) giéinpulse von aul3en, die
jedoch moderater eingebaut werden. Die Gemeindah \8dn der Zahl her
stabil oder wachsen leicht, nicht nur durch dedgischen Nachwuchs.

Als drittes gibt es kleine und meist stark tUbertdteésemeinden, die fur
AulRenstehende kaum anziehend wirken und den eidaniygischen Nach-
wuchs nur selten integrieren kbnnen. Sei es, weselt zu Ausbildungszwe-
cken wegzieht, oder weil zuwenig Gleichaltrige ier dsemeinde sind. Die
meisten dieser kleinen Gemeinden haben keine Viiomhre Zukunft und
gehen zahlenmalig zuriick. Fur einige stellt siehEtkistenzfrage.

Selbst die Gemeinden, die bewusst und zielgerighédaruch und Offnung
praktizieren, selbst charismatisch gestylte Jugessk erfahren immer wieder
die lahmende Wirkung der ererbten Rickzugsidenfié sekundare menno-
nitische Identitat der ,Stillen im Lande* ist z&hdikommt in vielen Verklei-
dungen daher. Dabei hatten wir noch nie so vielenCén wie heute: eine gut-
ausgebildete wache junge Generation, eine funkébige mennonitische
theologische Ausbildungsstétte, eine wachsende Zabhender Menschen
durch den gesellschaftlichen Wandel und durch itikkesde Integrationskraft
der etablierten Kirchen.

Abschied und Aufbruch

Unsere heutige mennonitische Identitat enthalt Eleen die andere befrem-
den und abhalten kénnen, dazugehoren zu wollenaGesen sind diese Iden-
titditselemente in einem komplexen psychosozialstohschen Prozess, der
sich in der Sozialisation der jeweils nachwachser@enerationen aktualisiert
und pragend auswirkt. Dies geschieht weitgehendewnbst und ist daher
schwer zu verandern.

Diese Elemente enthalten zugleich oft wesentlickeéki tauferischer I-
dentitat. Sie verweisen auf den ganzen Reichtumr, abch die ganze Defor-
mation tauferisch-mennonitischer Existenz. Sie &teéh die Spuren nicht
aufgearbeiteter traumatischer Erfahrungen und naesttatischen Verhaltens.
Sie enthalten den Schatz des Evangeliums in zdnimken, heute oft unan-
sehnlich gewordenen Gefal3en. Als Erstgeborene emenkonstantinischen
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Kirche hatten die Taufer Gemeinde im Sinne Jesuemddeckt. Dieses Erst-
geburtsrecht gegen ein neocharismatisches Linsehgezinzutauschen, ist
nicht die Alternative. Nichts gegen charismatisélmémmigkeit; doch wenn
wir im Tausch dafir unsere Identitdt aufgeben,dauvir Gefahr, nicht nur
uns zu verlieren, sondern auch den spezifischetragfSottes an uns. Zu oft
in der Geschichte ist es schon ahnlich geschehetistische Frommigkeit,
liberaldemokratische ldeologie, akademische evasue Theologie Uber-
formten die Reste tauferischer Gemeindeidentitétimer jeweiligen Version
des konstantinischen Ansatzes. Es ist Zeit, demat3@uszugraben und ihn zu
befreien von den posttraumatischen Verzerrungen.

Es geht um didiagnoseeines Defizits, einer Krankheigines Zustands
kollektiver Stiinde. Sunde nicht moralisierend, somdeblisch verstanden als
Zielverfehlung. Es ist Sinde, wenn wir in Denk- uBchanisatonsstrukturen
verharren, die einmal ihren Sinn hatten, fur fréh&enerationen sogar Uber-
lebensnotwendig waren, uns heute aber hinderng&attiftrag zu sehen und
auszufuhren.

Die Diagnose zielt aufleilung. Gottes Geist will uns heilen von den post-
traumatischen Schmerzen, die uns seit Generatibimglern, missionarische
und seinem Frieden nachjagende Gemeinde zu sein.

Gottes Geist will unsergdmkehr bewirken. Da es sich um ein kollektives
Versagen handelt, braucht es gemeinsame Umkehidunkeéhr zu Gott.

Es geht um einen gemeinsamen Prozess des Erkenmeriginden und
Lésen nach Mt 18, um Absage und Zusage, um Bitte undiarig, um die
Gegenwart Christi und darum, zu einem Leib, denb IHristi, zu werden.

Bitten wir Gott, dass er uns |6st aus den Gedardgigden, die der Er-
kenntnis und Verkindigung Christi entgegensteheiK¢2 10, 4-6). Binden
wir uns neu an die aus dem Evangelium gewonnenandaimsichten und die
Nachfolgepraxis des tauferischen Aufbruchs. Lasseruns die Fesseln ab-
nehmen und héren neu die Zusage Gottes in JesustuShyich bin bei euch
alle Tage ..." Mt 28.

Nach 340 Jahren hat die Mennistenkonzession manilm historischen
Prozess zur sekundaren mennonitischen Identitabigiemen Denk- und Ver-
haltensstrukturen ausgedient. Dieses Gefal? deddbbas ist briichig gewor-
den. Gott hat ein neues Gefal3 fur uns bereit. By wisere Gemeinden zum
Gefal3 seiner frohen Botschaft machen. Er will unsgemeinden 6ffnen. Er
will, dass wir Menschen zu uns hereinlassen, dfedau Suche sind nach ei-
nem Leben in Flle.

Kindigen wir die vor Zeiten eingegangen Verpflicigen. Brechen wir
auf, Gemeinde Jesu zu sein, hier und heute unaftte$sZukunft hinein.

Wolfgang Kraul3, Jahrgang 1954, Prediger der Menengemeinde Heidel-

berg-Bammental und Friedensarbeiter beim Deutsbteamonitischen Frie-
denskomitee
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