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Jaka vira?

Soucasna Ceska religiozita/spiritualita
v pohledu kvalitativni sociologie
nabozenstvi

Zdenék R. NeSpor (ed.)

Abstrakt

Sbornik, na jehoz p¥ipraveé se podilela vétsina ¢eskych sociologli ndbozenstvi z riznych vyzkumnych

vvvvvv

vvvvvv

né jejiho institucionalniho ohraniceni v podobé statni legislativni a normativni politiky na jedné
strané a neorganizované privatizované zboznosti na strané druhé, tak také pronika hloubéji k nabo-
Zenskym predstavam véticich formou pfipadovych a antropologicky pojatych studii. Sbornik obsa-
huje Sest studii.

V Gvodnim ¢lanku Z. R. NeSpor shrnuje soucasny stav ceské sociologie ndbozenstvi. T§Z autor
ve druhé, svym zaméfenim nejobsahlejsi studii nastiniuje hlavni vyvojové trendy soucasné ceské
religiozity, a to zejména v souvislosti s proménami politickych, ekonomickych, medidlnich a kul-
turnich rdmct v 90. letech 20. stoleti a na prahu nového tisicileti. Souc¢asné (tradi¢né-)cirkevni zboz-
nosti se vénuji studie O. NeSporové (problematika konceptualizace smrti a posmrtné existence)
a M. Starika (fenomén katolickych tzv. soukromych zjeveni). D. Antalik se zaméfil na ,hledani posvat-
na“ v podobé idajnych predkiestanskych keltskych tradic a souvisejici socidlni skupiny. Analyzu
soucasného medidlniho diskursu o novych nédbozenskych hnutich a souvisejiciho postoje statu vici
nim provedl na piikladech Scientologické cirkve a Cirkve sjednoceni (moonistd) D. Luzny.

Kliéova slova

sociologie ndboZenstvi, moderni religiozita, Ceské republika 1993-, kfestanstvi - 20. stoleti, Evrop-
skd unie - roz§ifovani



What Faith?

Contemporary Czech
Religiosity/Spirituality

in the Perspective of Qualitative
Sociology of Religion

Zdenék R. Nespor (ed.)

Abstract

This volume offers a summary of the most important knowledge in the field of contemporary
qualitative sociology of religion in the Czech Republic, and it describes the state of religiosity/spir-
ituality in the country after 1989 up to the present in a European context. The majority of Czech soci-
ologists of religion, based at various academic institutions, contributed to the preparation of the vol-
ume. In six independent studies the authors draw attention to the most important developmental
trends in Czech religiosity, including the institutional boundaries in the form of state legislative and
normative policies on the one hand, and unorganised, privatised belief structures on the other,
and they offer deeper insight into the religious ideas of people with faith through case studies
and anthropological research.

In the introductory study, Z. R. NeSpor characterises the current state of the sociology of religion
in the Czech Republic. In the second and - in terms of focus - largest study in the volume the same
author outlines the main developmental trends in Czech religiosity, especially in connection with
the transformations of the political, economic, media, and cultural spheres in the 1990s and at
the start of the new millennium. Contemporary (traditional) church religiosity is the focus of the
studies by O. NeSporova (the conceptualisation of death and afterlife existence) and M. Stanék
(the phenomenon of Catholic so-called ,private” revelations). D. Antalik focuses on the ,search
for the sacred”, as manifested in allegedly pre-Christian Celtic traditions, and on social groups with
similar orientations. D. Luzny provides an analysis of the contemporary media discourse on new reli-
gious movements and the position towards them adopted by the state, using the examples of the
Church of Scientology and the Unification Church (Moonists).

Keywords

Sociology of religion, modern religiosity, Czech Republic 1993-, 20th-century Christianity, European
Union, enlargement



Welcher Glaube?

Die zeitgenossische tschechische
Religiositat/Spiritualitat

aus der Sicht der qualitativen
Religionssoziologie

Zdenék R. NeSpor (ed.)

Abstraktum

Der sechs Studien umfassende Sammelband, an dessen Entstehung die Mehrheit der an verschie-
denen Forschungsinstituten wirkenden tschechischen Religionssoziologen mitwirkte, fasst die wich-
tigsten Erkenntnisse der heutigen qualitativen Religionssoziologie in der Tschechischen Republik
zusammen und zeichnet gleichfalls die religios/spirituelle Entwicklung von 1989 bis heute in ihren
europaischen Zusammenhéangen auf. Dabei wird sowohl auf die wichtigsten Entwicklungstrends der
tschechischen Religiositét einschliefflich ihres institutionellen Rahmens in Gestalt von Gesetzgebung
und normativer Politik einerseits, sowie der nicht organisierten privaten Frommigkeit anderer-
seits hingewiesen. Der Sammelband dringt aufserdem mit Hilfe von Fallstudien und anthropologisch
orientierten Untersuchungen tiefer zu den religiosen Vorstellungen der Glaubigen vor.

Im einleitenden Artikel fasst Z. R. NeSpor den derzeitigen Stand der tschechischen Religionsso-
ziologie zusammen. Derselbe Autor skizziert in der zweiten, von ihrem Vorhaben her umfangreichsten
Studie die wesentlichen Entwicklungstrends der zeitgenossischen tschechischen Religiositéat, ins-
besondere im Zusammenhang mit den Verdnderungen der politischen, wirtschaftlichen, medialen
und kulturellen Rahmenbedingungen in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts und an der Schwelle
des neuen Jahrtausends. Der zeitgendssischen (traditionell-)kirchlichen Frommigkeit sind die Studien
von O. NeSporova (die sich mit der Problematik der Konzeptualisierung des Todes und der Existenz
nach dem Tode befasst) und M. Stanék (der das Phanomen der katholischen sog. privaten Visionen
untersucht) gewidmet. D. Antalik befasst sich mit der ,Suche nach dem Heiligen“ in Form angeblicher
vorchristlicher keltischer Traditionen und den damit zusammenhé&ngenden sozialen Gruppen. D. Luzny
nimmt eine Analyse der zeitgenossischen Mediendiskussion liber neue religiose Bewegungen und
der Einstellung des Staates zu diesen anhand von Beispielen der Scientology-Kirche und der Vereini-
gungskirche (Moon-Sekte) vor.

Schliisselworter

Religionssoziologie, moderne Religiositit, Tschechische Republik 1993-, Christentum - 20. Jahrhundert,
Europdaische Union - Erweiterung






Kvalitativni sociologické studium
soucasné Ceské religiozity

Zdenék R. NeSpor

Jak ukazal naptiklad J. Keller, konstituce a socidlni fungovéani sociologie je v mnoha ohledech neroz-
lu¢né spojené s vlastnimi socidlnimi proménami (Keller 1995: 25n.). Evropska sociologie 19. a prv-
nich dvou tfetin 20. stoleti, stejné jako dalsi spolecenské védy, pfitom byla pfimo posedla avaha-
mi o sekularizaci spole¢nosti, o tom, Ze ndboZenstvi ztraci svaj spolecensky vyznam. Empiricka zjis-
téni této védecké (sebe)reflexi do znacné miry nahravala; stile vétsi ¢ast populace se pfi s¢itanilidu
oznacovala jako nevéfici, i€ast na bohosluzbéch vsech cirkvi v pribéhu 20. stoleti rapidné klesa-
la, stejné jako pocet kitq, cirkevnich snatkt a pohibli. Ndbozenstvi postupné pfestalo hrat vétsi
roli v mezindrodni politice i ve vnitini politice jednotlivych statd; kiestanské politické strany v Evro-
pé sice vznikaly od konce 19. st., av§ak zanedlouho se jejich plsobeni ve vefejném prostoru stalo
spiSe ,redlnou politikou“ nez aplikaci néjakych ndbozZenskych idedl. Ruku v ruce s timto snizZo-
vanim spolecenského a politického vlivu ndbozenstvi - v riznych zemich ov§em rizné silnym a i kva-
litativné odliSnym - Sel jeho pfesun do soukromé sféry, privatizace nabozenstvi. Lidé pfestali cho-
kace v tradi¢ni spolec¢nosti, a pokud se jesté viibec povazovali za vé¥ici, pak si svou viru nechavali
»na doma“. Ndbozenstvi tak zdstalo v modernich zdpadnich spole¢nostech prakticky omezeno na
sféru. Sociologové a dalsi spolecensti védci proto méli za to, Ze celospolecensky vyznam nébozen-
stvi, pfinejmensim v jeho klasickém vymezeni, stale klesa. A protoze byli zdroven pfesvédceni, zZe
zépadni spole¢nosti jsou ,,nejvyspélejsi“, soudili, Ze se tento trend bude postupné projevovativ jinych
Castech svéta. I tuto pfedstavu se po vétsinu 20. stoleti zdala fakta potvrzovat; v fadé zemi Tfetiho
svéta byly totiz nékdejsi ndbozenské predstavy a viry, naptiklad isldm nebo tradi¢ni ¢inska nabo-
Zenstvi, do zna¢né miry upozadény bojem za nezavislost a pfijetim nendbozenskych nebo proti-
nabozenskych ideologii, legitimujicich nové sociopolitické uspofddani - nacionalismu a/nebo
marxismu.

Sedmdesatd, osmdesatd a devadesata léta ovSem vedla k rychlému padu této iluze. NdbozZen-
stvi, nebo alespon nékteré jeho formy, si opét naslo cestu do vefejné sféry; naptiklad francouzsky
sociolog Gilles Kepel proto hovofi o rechristianizaci, rejudaizaci a reislamizaci ,zdola“, ktera se
sice snazi o jakousi nostalgickou obnovu tradi¢ni spolec¢nosti, ale vyuziva k tomu zcela moderni,
technologické prostiedky, stejné jako jsou pfinejmensim inovativniijeji vérou¢né a nabozensko-
praktické nazory (Kepel 1996). Podobné americky politolog Samuel Huntington zvazuje ,stfet civi-
lizaci“, vzdjemné oddélenych pfedevsim svymi nédbozenskymi hodnotami (Huntington 1997). Od
poloviny 70. let se tak celosvétové zacind §ifit jev, ktery sociologové nazvali deprivatizaci nabo-
Zenstvi, navrat prakticky v8ech vér do vefejné sféry. Nejednd se pfitom jen o zemé Tfetiho svéta, které
velmi rychle po dekolonizaci pfisly o svou viru v ,socidlné spravedlivy“ nacionalismus ¢i marxis-
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mus, nybrz naboZenstvi hraje velmi dilezitou (byt rdznorodou) roli i v modernich zédpadnich spo-
lec¢nostech. Divodd je nékolik. Jednak se totiz ukazalo, jak neddvno upozornil J. Casanova, Ze seku-
larizace je sotva nezbytnym diisledkem modernizacnich zmén. V Evropé, coz je jediny pfipad jeji-
ho Sir$iho celospolec¢enského prosazeni, sekularizace fungovala nikoli jako diisledek moderniza-
ce, nybrz v podobé sekularizacni teorie jako jeji sebenapliiujici proroctvi (Casanova 2003). Naopak
v severni Americe - kterou rozhodné nelze povazovat za ,méné vyspélou“ nez Evropu - k ni nedo-
Slo ani zdaleka v takové mife; pfedstavy o sekularizaci americké spolecnosti byly spiSe mytem mezi
socidlnimi védci, nez skutec¢nou realitou (Berger 1999: 11; Bellah 1991). Vedle toho se v prostfedi
modernich komplexnich spolecnosti zacaly objevovat i nové ndbozenské viry, na jedné strané ,impor-
ty z Vychodu®, slouzici pro ¢ast zapadni populace jako jakysi ,duchovni korektiv“ p¥iliSné materi-
alizace a odosobnéni moderniho svéta. Na strané druhé §lo a jde o ndbozenské predstavy, které si
s sebou pfinaseji imigranti ze zemi Tfetiho svéta, a kterych se rozhodné nechtéji vzdat; nejznamé;jsimi
piiklady takového nabozenstvi je zapadoevropsky islam, vyvolavajici v posledni dobé ostré spory
kuptikladu ve Francii a v Némecku, nebo totéz nadbozenstvi v pfipadé cernych Americ¢anu. Postoj
k novym nabozenskym hnutim na jedné strané a k isldmu na strané druhé se tak stava, pfinejmensim
v zdpadni Evropé, jakymsi , prubifskym kamenem* multikulturniho souziti a politické laicité. Uka-
zuje se pritom, ze zdpadoevropské spolecnosti jsou mnohem méné ochotné tolerovat tyto ,,jiné viry“,
nez jsou ochotné ,v teorii“ pfipustit; v téchto momentech vystupuje do popiedi jejich pfinejmensim
kiestanstvim ovlivnénd, ne-li pfimo kiestanskd, povaha a jeji represivni slozky, uplatiiujici se ve
vztahu k véficim (nékterych) odliSnych vyznani.? Zapadni ndboZensky pluralismus proto mnohdy
neni nez zastérkou pro skryté prosazovani vlastnich nédboZenskych ¢i ndbozenstvim ovlivné-
nych/formovanych pfedstav. Kromé uz zminénych skutecnosti se to typicky projevuje napiiklad v dis-
kusi o vSeobecnych lidskych pravech, diktujicich zapadni predstavy o fungovani (obc¢anské) spo-
le¢nosti jinym kulturdm a zemim. Praveé z tohoto , kulturniho imperialismu*“ jsou naopak obviniovany
Spojené staty, a¢ ani v zapadoevropskych zemich rozhodné neni né¢im uplné neznadmym (napft. Kro-
pacek 1996: 59-62, 69-72; Juergensmeyer 1993: 18-22).

V souvislosti s témito zménami, s postupem nabozenské deprivatizace, dochazi od konce 20. sto-
leti stale zfejméji k otevienému mezinabozenskému stietu. At uz jde o slovni potycky o ,pravou viru“
a jeji praktickou realizaci naptiklad v podobé rodinné a propopulacni politiky, o vzdjemna obvinio-
vani z ,kulturnich valek“, nebo konec¢né o ozbrojené konflikty (véetné terorismu), (riznd) nébo-
Zenstvi se zcela zfetelné vraci do vefejného prostoru, zaujimaji dilezité misto v redlném social-
nim déni a neméné i v politice. Lidé se s nimi setkavaji i v tak sekularizovanych zemich, jako je Ceska
republika, pficemz tento trend bude zjevné pokracovat, pfinejmensim v dtisledku pfilivu dalsich
imigrant nejen ze zemi na vychod od ¢eskych hranic, ale i z Evropské unie. Z tohoto divodu, byt
nejen z néj - pficemz staci upozornit alespoii na relativni nartist celospolecenského zajmu o reli-
giozitu a posvatno, k némuz doslo jiz ve druhé poloviné 80. let 20. stoleti (viz napf. NeSpor 2003: 88-95)
-je zfejmé, ze sociologie ndbozenstvi musi tvofit viznamnou ¢ast soucasné teoretické a kvalitativni
sociologie (cf. také Dillon 2003). Jeji vyznam pfitom bude spiSe stoupat, a to i z toho diivodu, Ze postup-
né rozkryvanijejiho vyzkumného pole, véetné ,znovupiecteni® klasikt typu M. Webera ¢i dosud Ziji-
cich P. L. Bergera a R. Wuthnowa, nemluvé o mnoha dals$ich, upozoriiuje na skryté sociokulturni

1 Slozity vztah a nékdy i pfimy soucasny politicky odpor vaci koncepci multikulturalismu obecné a muslimskym
imigrantdm zvlast v nékterych zdpadoevropskych zemich, pfedstavovany naptiklad pfijetim ,$atkového zadkona“
ve Francii v roce 2004, ovSem nelze redukovat jen na (nékdy skryté) ndbozZenskou dimenzi; vedle té se zde uplatiiuje
napiiklad problematika nizké integrace imigrantd a jejich potomku do hostitelskych spole¢nosti, jejich vys$si kriminality
a zneuzivani socidlnich vyhod atd. K témto otdzkdm viz napf. Guiraudon-joppke 2001.
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a ndbozensky podminéné dimenze spolecenského fungovani, véetné fungovani ekonomickych insti-
tuci, vazeb a vztaht. Jinak feceno na to, Ze i soucasna zapadni spolecnost je — aniz si to uvédomu-
je a neztidka, zejména v evropském kontextu, proti své vili - ovlivnéna svymi nédboZensko-kul-
turnimi kofeny a prvky mnohem vic, nez si je ochotna pfipustit.

Sociologicky vyzkum néboZenstvi v sou¢asné Ceské republice

Nehledé na naznaceny vyznam aktualnich transformaci nabozenstvi a jeho nejriznéjsich social-
nich forem, stejné jako na opétovny navrat sociologie ndbozenstvi a dalsich religionistickych stu-
dii mezi dlilezité spolecenskovédni subdiscipliny, k némuz dochéazi prakticky v§ude ve vyspélém
svété, je sociologie ndboZenstvi v souc¢asné Ceské republice pomérné chuda. Je dokonce chudsi
nez tfeba na Slovensku, kde v 90. letech probéhlo nékolik vyznamnych kvalitativnich i kvantita-
tivnich vyzkumu v oblasti sociologie ndboZenstvi a kde se napfiklad jiz pfed nékolika lety podafi-
lo vydat monotematické ¢islo casopisu Sociolégia, vénované praveé aktualnim otdzkdm na tomto poli
(Sociologia 2001).

Sociologie ndbozenstvi u nés v soucasnosti neni pravé kvetouci disciplinou a hovofit o jejim
zavedeni po roce 1989 je vpravdé eufemismem, protoze jde o perspektivu, jejimuz rozvijeni se vénu-
ji autofti, které by (bezmala) bylo lze spocitat na prstech jedné ruky. Jejich studie pfitom lze rozdé-
lit zhruba do ¢tyt skupin. Nejcastéji jsou vénovany interpretacim SirSich, zejména mezinarodnich
kvantitativnich vyzkumd, ipso facto proto, Ze byly provedeny také v Ceské republice a mohou byt kom-
parovany napfiklad s vysledky domacich censud (napf. Hamplova 2000; Luzny 1998; Luzny-Navrati-
lova 2001; Spousta 1999). Nebo konceptualizuji na zakladé vnéjsich pramend a sledovani publicis-
tiky pomé&rné snadno uchopitelné vztahy statu a cirkvi (nap¥. O. I. Stampach 2000; z Gzce jurisdic-
kého hlediska také R. Tretera 2002), nebo se vénuji historickym dimenzim soucasného stavu ceské
religiozity a jejimu teoreticko-metodickému uchopeni (napf. Horsky 1999; NeSpor 2002, 2003). Jen
nebohatd je naproti tomu kvalitativni sociologicka dimenze, a¢ pravé ta musi byt nezbytnym zakla-
dem jakéhokoli dalSiho studia, a navic i v této relativni necetnosti jde o vyzkum systematicky
dost ovlivnény. Ceské sociology ndboZenstvi zaujala v 90. letech 20. stoleti hlavné problematika
novych nabozenskych hnuti, jiZ byla vénovana pozornost jak z pozic sensu stricto védeckych (Luzny
1997, 2000; Mrazek 2000), tak nanestésti i z thlu pohledu tzv. antikultovnich hnuti, kdy se védecka
deskripce fenoménu nebezpecné misi s jeho teologickym hodnocenim? (napf. Remes 1994; Novot-
ny-Vojtisek 1994; Stampach 1994, 1998).3 PfestoZe pfitom nasi religionisté a sociologové naboZen-
stvijiZ dnes disponuji studiemi, analyzujicimi teologickou podminénost a védeckou nedostate¢nost
téchto praci (napf. Luzny 1997: 132-146; Vaclavik 2003), spolecenska a medidlni poptavka po nich
je stale velkd a nezda se, Ze by doslo k jejich (patficnému) odvrzeni ani védeckou obci jako cel-
kem, ani zainteresovanou ¢asti vefejnosti. Naopak hlubsi a obecnéjsi analyzy raznych podob sou-
¢asné Ceské religiozity (vCéetné jejich implicitnich a/nebo proticirkevné a protindboZensky orien-
tovanych slozek) dosud postradame. Skutec¢nou kvalitativni sociologii ndboZenstvi - podobné jako
je tomu tfeba v pifipadeé socidlni antropologie (cf. NeSpor-Jakoubek 2004) - tak namnoze supluji
pfeklady klasik®i (M. Havelka, P. Sadilkova, J. Skoda ad.), aniz by do$lo k jejich uplatfiovéani v kon-

2 Tento problematicky diskurs mda nadto i své organizacni zastiténi v podobé prazské Spolecnosti pro studium sekt
a novych ndboZenskych hnuti a jejiho ¢asopisu Dingir.

3 Téhoz druhu je i znacné ¢ast pfekladovych publikaci, konceptualizujicich problematiku ndbozenského sektarstvi,
kultd a dalsich typd moderniho ,hledani posvatna“ (za vSechny lze uvést napt. S. Hassana, dale Stamm 2002 ad.).

13



Jakd vira?

krétnich vyzkumech a aniz by $lo o moderni, skutec¢né aktualni dila; vyjimky z tohoto pravidla
sice existuji, ale bez Sir§iho ohlasu a ¢asto bez nalezitého vybéru ze strany prekladateld.

Duvodu tohoto stavu, ktery jsem alespon ¢astec¢né analyzoval na jiném misté (NeSpor 2004),
je hned nékolik. Pfedevsim ceska sociologie v obdobi vlady komunistického rezimu téméf neexi-
stovala, nebo se musela pfetvafovat pod hlavi¢kou jinovédnich instituci. Ceskd spole¢nost se muse-
la do znac¢né miry obejit bez sociologie jako celku a tim spiSe bez této jeji slozky, ,obzvlast nevy-
hovujici“ tehdej§imu reZimu a jeho ideologickym aspiracim. Nedo$lo sice k prohlaseni Ceskoslo-
venska ateistickym statem, jako k tomu doslo jinde,* ale o religiozité populace informovaly nanej-
vys studie vychazejici z pera tzv. védeckych ateistd. Soudi-li pfitom J. Casanova, ze v Evropé seku-
larizace fungovala nikoli jako dlisledek modernizace, nybrZ v podobé sekularizacéni teorie jako jeji
sebenapliujici proroctvi (Casanova 2003), ceské zemé by nepochybné byly piikladem par excellen-
ce. Sociologii ndbozenstvi nejpozdéji od 70. let docela pfiznacné ,nahrazoval“ tzv. védecky ateismus,
zkoumajici upadani ndbozenskosti a zaroven se na ném podilejici. Jeho ikolem naopak nebylo zkou-
mat miru nabozenskosti novych instituci, nacionalismem a scientismem pocinaje pochopitelné
az po marxismus, jako to bylo v té dobé ve svété obvyklé (viz napf. Maier 1999). Tim ovSem byl
ztracen kontakt se soudobym vyvojem svétové védy. K tomu se vSak pfidava jesté jedna obtiz;
sociologie ndbozenstvi (a jakékoli jiné védecké studium nébozenstvi, at uz mu budeme fikat reli-
gionistika nebo jinak) totiZ musi bojovat proti dvéma ,,nepfatelim®. Na jedné strané proti ni stoji
teologie nebo v pfipadé jinych nadbozenskych kultur tfeba ndbozenské pravo, které vedle empirie dis-
ponuji také transcendentnimi ,prameny“, a proto dospivaji k obsaznéjSimu, jakkoli jednostranné-
mu poznani. Sem obvykle pat¥i i argumentace tzv. antikultovnich hnuti, kterd mnohdy pod rous-
kou védeckosti pfedstavuje vyrazné angazované postoje proti novym, v dané spolec¢nosti netra-
di¢nim nabozenstvim a vhodné volenou medidlni manipulaci (¢asto i v souc¢innosti se statnimi orga-
ny) dosahuje jejich represi. Z druhé strany je sociologie ndbozZenstvi kritizovdna militantnim ateis-
tickym scientismem, ktery na ndbozenstvi Gto¢i argumenty sice pramalo zménénymi od dob osvi-
censtvi, ale proto ne nutné méné padnymi, a ktery jakékoli pfiblizeni ndbozenstvi, véetné jeho védec-
kého studia, natoz pokus o néjaky ,dialog“ apriorné odsuzuje. Vyhoda sociologie ndboZenstvi,
spocivajici v tom, co povazuje za svij pfedmét, to znamené pohled vyhradné na ,lidskou dimen-
zi“ ndbozenstvi, nikoli na jeho objekt, a jeji uchopeni prostfednictvim védeckych metod proto nemu-
Ze byt ndlezité vyuzita. Namisto toho vyvstavaji jeji nevyhody, z jedné strany to, Ze to postihuje jenom
¢ast studovaného fenoménu, tedy nadbozenstvi v plurdlu, a to ¢ast z vnitiniho, ndbozenského pohle-
du nikoli nejvyznamnéjsi. Druzi kritikové si naproti tomu v§imaji, nikoli neopravnéné, ze (¢ast) soci-
ologie nabozenstvi mnohdy tenduje k tomu stat se jakousi ,ucitelkou teologie“, jako je tomu tieba
v pfipadé amerického sociologa Petera L. Bergera (1997),° nebo kdyZ sociologizujici pohled na nabo-
Zenstvi, ¢i pfesnéji ohled na jeho statisticky vykazatelnou dimenzi a snahu o jeji ovlivnéni, pfijimaji
za svUj i néktefi véfici v moderni spolecnosti a jejich viidcové (u nas kupf. Tomas Halik). Konecné
iz téchto duvodt vlastni ¢eska sociologie ndboZenstvi, jakkoli ani v obdobi pfed druhou svétovou
valkou nepfili$ bohata a sama prozivajici vyznamnou vnit¥ni krizi, spo¢ivajici v neuspokojivém dia-
logu se soudobou katolickou sociologii (NeSpor 2004), vytvorila dédictvi, na které je dnes velmi obtiz-
né a z mnoha ohled nevhodné i vylozené nemozné navazat.

4 Napftiklad v Albanii roce 1968 nebo v mezivale¢ném obdobi na ¢as v Mongolsku.
5 V ¢eském prostfedi velmi podobné uvazuje napft. katolicky myslitel T. Halik (Halik 1992; 2003).
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Pfinos sociologie ndbozenstvi k perspektivé ekonomické sociologie

Novéjsi studie, pfedevsim z pera J. Vecernika (2002, 2003), ukazuji v ndvaznosti na zahrani¢ni vyzku-
my vyznamnou socialni, kulturni a symbolickou podminénost probihajici transformace ceské
spole¢nosti. Ceska sociologie si tak postupné za¢ina uvédomovat hodnotovou, socialni a symbo-
lickou dimenzi veSkerého socidlniho jednani, véetné jednani ekonomického; stejné jako k tomu doslo
jiz pred ctvrt stoletim v zapadni védé, kultura pfestava byt chapana jako staticky soubor askribo-
vanych charakteristik, nybrz je vnimana jako neuzaviena mnozina pruznych, dynamicky se vyvi-
jejicich kognitivnich a normativnich rdmcd, ovliviiujicich lidské jedndani (Clifford 1988; Geertz 2000).
Tim vyvstava dalezitd souvislost mezi bazalnimi sociokulturnimi formacemi, jimiz jsou podle
P. L. Bergera a T. Luckmanna pfedevsim jazyk a symbolickd universa (na prvnim misté nabozen-
stvi), a jakoukoli dalsi socidlni realitou nebo jeji konstrukci (Berger-Luckmann 1999: 181). Je-li
tomu tak, sociologie nabozenstvi (a sociologie jazyka) se nutné stava ,zakladnou“ kazdého dalsi-
ho sociologického studia, pficemz v pfipadé ekonomické sociologie to plati obzvlast vyrazné (Ber-
ger 1993: 11-12). Ekonomické (nebo ekonomizovatelné) socidlni a symbolické jednani je podle
autord, hlasicich se k perspektivé ekonomické sociologie, priméarné socialnim jednanim, ipso facto
nemulize byt odlouceno od svého ,zdzemi“ (embeddedness podle M. Granovettera, encapsulation v dikci
A. Etzioniho), jimZ je ovliviiovdno a na kterém je zavislé.

Ve zkratce feceno, ekonomickd sociologie pfinesla novy pohled na tfi zdkladni ekonomické enti-
ty: firmy, trh prace a oblast spotfeby.® V roviné analyzy podnikl pfedevsim zpochybnila roli racio-
nality v organizacnich a fidicich procesech, nebot rozhodovaci racionalita je ve skutecnosti ¢asto
suplovana zavislosti na sociokulturnich kategoriich a interpersondlnich a symbolickych vazbéch.
Sociokulturni zakotvenost ekonomického jednani, odporujici novoklasickému pojeti, je pfitom jesté
patrnéjsiv pripadé trhu prace. Jak ukazaly Cetné studie M. Granovettera, Ch. Tillyho a dal$ich, ani ve
standardnim ekonomickém prostfedi nedochézi k raciondlni sméné mezi zameéstnavateli a zamést-
nanci, nybrz se zde uplatiiuji existujici socidlni a symbolicka pouta obou stran, pfedevsim par-
sonsovské slabé socidlni vazby. Typickym piikladem muZe byt fungovani tzv. etnickych ekonomik.
Oblast spotfeby je oproti dvéma pfedchozim do znacéné miry vysostnym polem ekonomické socio-
logie; ekonomickym neoklasicismem, stejné jako vétSinou dalSich ekonomickych koncepci, byla
do znac¢né miry ptfehlizena, a to pfedevsim v téch aspektech, které byly zminény jiz v piipadé soci-
oekonomické analyzy podnikd a pracovniho trhu. Ekonomové a sociologové totiz sice jiz drahné
let zkoumali spotfebitelské chovani a jeho nejraznéjsi indikatory, nebrali v8ak v potaz napftiklad
rodinnou dynamiku spotfeby ¢i socialni a kulturni vazby mezi spotfebiteli, stejné jako faktory
socidlnich nerovnosti ¢i tfidniho zafazeni. Ve vSech téchto oblastech, jak pfehledné shrnul R. Wuth-
now, se pritom vyraznou a v mnoha ohledech rostouci mérou projevuje pravé religijni zakotve-
nost ekonomického jednani subjektt - jedinc, firem i celych spole¢nosti (Wuthnow 1994). Nabo-
Zenské vyznani se pfitom muZe stavat jak katalyzadtorem nékterych typu socioekonomického jed-
nani (jako ptiklad muize slouzit Weberova konceptualizace hospodatské ¢innosti a ,ducha* v riz-
nych ndbozenstvich), tak jejich inhibitorem (zdkaz prace o svatcich, zdkaz droku a jeho obchézeni
napiiklad tzv. islamskymi bankami apod.), nebo muze slouzit jako (sebe)vymezujici faktor p¥i
uzavirani kontraktd, socidlni inkluzi ¢i naopak exkluzi a mnoha dalsimi zplsoby. Slusi se na tomto
misté alesponl zminit, Ze A. Sen v této souvislosti hovoii o moralni dimenzi ekonomiky (Sen 2002)
¢i P. L. Berger o (mezi jinym) nadbozensky podminéné ,ekonomické kultutfe“ (Berger 1993). Ostatné

6 Vyvoj ekonomické sociologie a jeji pfinos zevrubnéji pojednal Swedberg 1997.
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iv Ceském prostfedi si kupiikladu etnolozka H. Noskova v§imla dulezité podminénosti nékterych
forem mezinadrodnich pracovnich migraci a funkce etnickych subekonomik pravé nabozenskymi fak-
tory (Noskova 2002: 52-53). Uvazujeme-li pfitom o ndboZenskych skupinach jako o ,firmach“, o néabo-
zenském trhu, ¢i o ndboZenské spotrebé, jak to na jednu stranu umoznila bergerovska socialné-kon-
struktivistickd ,humanistickd“ perspektiva sociologie a na druhou stranu teorie racionalni (nébo-
zenské) volby, tyto kritické hlasy pfekracujici rovinu klasického ekonomistického redukcionismu
pochopitelné nabyvaji na sile a vyznamnosti.

Z uvedenych hledisek je zfejmé, Ze probihajici transformaci ¢eské spole¢nosti a vstup Ceské
republiky do Evropské unie muZeme jen téZko vymezovat toliko jako politicky a ekonomicky proces,
jako ,technické“ ptrizptsobeni pravnich norem a rozhybani hospodaiské vykonnosti, tfebaze je tento
postoj v soucasné Ceské spolecnosti hluboce zakofenén (véetné roviny statnich Gfednika a medi-
alni prezentace). Nelze totiZ opomijet sociokulturni dimenzi téchto procesd, pfedevsim kognitivni
a hodnotovou oblast ovliviiujici kazdodenni jedndani, kterd nakonec podminuje i takové skutec-
nosti, jako obcanské aktivity, respektovani pravniho statu, socidlni kohezi, ¢i ekonomickou vyspé-
lost a konkurenceschopnost. Pravé i zde se totiz uplatiiuje socialni a symbolickda zakotvenost (eko-
nomického) jednéni, jejiz uchopeni muze prostfedkovat nebo alespon ptibliZit moderni sociologie
nabozenstvi, a proto je zdanlivé paradoxni spojeni ekonomické sociologie a sociologie ndbozenstvi,
prosazované uz kdysi M. Weberem a znovuozivené napf. P. L. Bergerem, zcela zdsadnim pfinosem
pro soucasnou ¢eskou sociologii jako celek. Duchovné-ndbozenska oblast totiZ na jednu stranu vytva-
i a ovliviiuje celospolecenské hodnotové klima, avsak soucasné pusobi pfimo i na normy chovani
specifickych skupin obyvatelstva, at uz véticich nebo naopak odplrct nédbozenskych presvédceni.
Neplati to vSak jen v pfipadé postkomunistické transformace ceské spole¢nosti, nybrz v souvis-
losti s ,velkym roz8ifenim*“ Evropské unie na jafe 2004, kdy se pocet ¢lenskych zemi bezmala
zdvojndasobil, se tato dimenze uplatiiuje o to vyraznéji (mj. i v politickych a medidlnich diskusich).
Je tomu tak i z toho divodu, Ze ndboZenstvi rozhodné neni ve vétSiné zemi Evropské unie ,mrt-
vou veli¢inou®, nybrz vyvolava rliznorodé emociondlné nabité projevy, ovliviiujici pak i dalsi sféry
socidlniho, socioekonomického a politického jednéni (viz napi. Soper-Fetzer 2002).

State of the art kvalitativni sociologie naboZenstvi v ¢eskych zemich

Védomi dulezitosti kvalitativni sociologie ndbozenstvi’ pro sociologii obecné a pro ekonomickou
sociologii zvlast, stejné jako tizivy nedostatek téchto studii v ¢eském prostiedi, zavinény mnoha
souvisejicimi faktory, vedlo k jeho rozpracovani v kontextu vyzkumného programu oddéleni Eko-
nomické sociologie Sociologického ustavu AV CR v Praze.V ramci aktudlniho vyzkumu promén a trva-
ni socioekonomickych hodnot v ceské spolec¢nosti a jejich konfrontace s vyspélym zdpadnim své-
tem v 90. letech 20. stoleti, zejména v souvislosti se vstupem Ceské republiky do Evropské unie, proto
je vénovana soustavna pozornost i duchovni a ndbozenské oblasti v Sirokém, funkcionalnim vyme-
zeni. Jednim z vystupt této snahy je i pfitomny sbornik, seznamujici s vysledky nékolika dosa-
vadnich Setfeni, na nichz se podileli pfedni ¢esti sociologové ndbozenstvi a dalsi ,,sympateticti“ bada-

7 Kvalitativni sociologii ndboZenstvi v tomto sborniku chdpeme pomérné Siroce nikoli jako soubor konkrétnich
teoretickych a metodickych piistupt, nybrz jako (idedlné-typicky) protipél sociologie kvantitativni, podavajici odpovédi
na otdzky ,kolik“, ,jaci“, ,do jaké miry“ atd. jsou lidé veFici/religiézni? Zde sdruzeni autofi se naopak ptaji, mozna

o néco Sifeji, ,jak“ soucasna ceska vira/religiozita vypada a ,,proc¢“ je tomu pravé takto?
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telé v pfibuznych disciplinach (religionistika, socidlni antropologie). Nejde ovSem a za stavajiciho
stavu véci ani nemuze jit o néjaké sumarni zpracovani problematiky soucasné ceské zboznosti v jejich
nejruznéjsich dimenzich, nybrz pouze o zatimni nastinéni tohoto dilezitého tématu, které si v budouc-
nu zdkonité vyzada dalsi hlubsi rozpracovani. Pfesto zticastnéni badatelé povazuji za dulezité
publikovani alespon téchto prvotnich zjiSténi, které by mélo vést jak k $irsi diskusi mezi zaintere-
sovanymi odborniky, k revizi nékterych diilezitych rozhodnuti a postoji na riznych Grovnich stat-
ni spravy (ale i ¢innosti nevladnich a neziskovych organizaci a komercéniho sektoru), tak také k dal-
$§imu rozvijeni sociologického studia duchovné-naboZenské dimenze soucasné ceské spolecnosti.

V prvni, svym zaméfenim nejobsahlejsi studii se Zdenék R. NeSpor pokusil nastinit Gstfedni
vyvojové trendy, jimiz se ubird soucasna Ceska religiozita ve svych cirkevné organizovanych, pri-
vatizovanych, implicitnich i dal$ich typech, a to zejména v souvislosti s proménami politickych, eko-
nomickych, medidlnich a kulturnich ramct v 90. letech 20. stoleti a na prahu nového tisicileti.
Vyuzil pfitom jak existujicich kvantitativnich Setfeni, tak pfedevsim vlastnich kvalitativnich soci-
ologickych a do jisté miry i historickych vyzkumu, které komparoval s podobnymi analyzami zapa-
doevropskych a severoamerickych badateld, zabyvajicich se recentnimi vyvojovymi proménami reli-
giozity. Studium nébozenskych procest, odhalujici vyznamové a funkcionalni slozky soudobé reli-
giozity/spirituality, ve Spojeném kralovstvi zastoupené pfedevsim Grace Davie a ve Francii Danie-
le Hervieu-Léger, pfitom vede nejen k dilezitym mezindrodnim srovnanim, ale i k hlubsimu pozna-
ni novych religijnich forem, spojenych zejména s tzv. ,spiritudlni revoluci (P. Heelas, L. Woodhe-
ad) a s narustem privatizované zboznosti, a kone¢né k odhaleni manipulativnich a represivnich ten-
denci médii a statu v ndbozenskych otadzkach i prostiedi vyspélych demokratickych spolecnosti
(M. Introvigne). Kromé téchto aktudlnich vyzkumd, k nimz svéa zjisténi vztahoval, NeSpor védomé
navazal také na jiz existujici vlastni analyzy socialni a symbolické dimenze ¢eské (ekonomické) kul-
tury v procesu pfiblizovani a vstupu do Evropské unie (NeSpor et al. 2003).

Soucasné (tradi¢né-)cirkevni zboznosti jsou vénovany studie Olgy Nesporové a Martina Stanka.
Oba autofi pfitom upozornili na dilezity jev privatizace ndbozenskych pfedstav i uvnitf zavedenych,
relativné velkych ndbozenskych skupin, jejimz dGsledkem je na jednu stranu vznik neortodox-
nich prvkl osobni zboznosti a na druhou stranu konstituce ,sekundarnich spiritualnich instituci“
(P. Heelas), svym pusobenim na ¢ést cirkevnikl pfekracujicich bézné funkce nadbozenskych orga-
nizaci. Pfipadem tohoto trendu uvnitf moderniho katolicismu, v ¢eské spole¢nosti naprosto nej-
rozsifenéjsiho vyzndni, je pfitom zejména zboznost spojena se soukromymi maridnskymi zjeve-
nimi a jeji socidlni fungovani a dusledky, které sledoval M. Stanék. Charismaticky charakter a escha-
tologické orientace ndbozensko-socidlnich skupin, formovanych okolo maridnskych zjeveni, stej-
né jako jejich ,papezo-centrismus” a (obvykle) silna zavislost na zahrani¢nich podnétech pfitom
dobfe dokladaji obecnéjsi vyvojové trendy soucasné religiozity, dokumentované NeSporovou studii.

Naproti tomu O. NeSporova se zamérila na rovinu konkrétni vnitini ndbozenské zkusenosti,
na jeji existencidlni dimenzi a problematiku souvisejici s konceptualizaci smrti a posmrtné exi-
stence, kterou ve svém sociologickém a socidlné antropologickém vyzkumu sledovala napfi¢ nébo-
Zenskymi skupinami jak tradi¢nimi (katolici, protestanti), tak relativné novymi a prozivajicimi
zfetelny naridst ¢lenské zdkladny az po roce 1989 (svédkové Jehovovi), tak konecné v ceské spolec-
nosti relativné mladymi a vychézejicimi z odliSnych kulturnich kofend (hnuti Haré Kr$na). Hlubsi
analyticky ponor k osobnimu ndbozenskému prozitku a riznym typtim jeho prezentace pfitom auto-
rce umoznil rozkryti jinak nepftilis zjevnych a proto ,standardni védou" zacasté pirehlizenych stra-
nek soucasné religiozity.
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Jesté dalsimu typu ,hledani posvatna“ v moderni spole¢nosti vénoval pozornost religionista
Dalibor Antalik; zaméfil se na heterogenni proudy soucasné religiozity, namnoze proticirkevné
orientované, snazici se navazovat na pfedkifestanské evropské ndbozenské tradice. Z podstaty
véci pfitom plyne, Ze v ¢eském prostifedi jde v prvni fadé o ,keltské“ novopohanstvi, na jehoz ana-
lyzu se autor ve své studii zamé¥il. K masovéjsimu rozvoji tohoto hnuti, mnohdy pfedstavované-
ho spise nékolika ohnisky a siti rizné angaZovanych stoupenct a nikoli pevnou socidlni organiza-
ci, ptitom v Ceské republice doslo aZ v 90. letech 20. stoleti v jisté, spie nepfimé a (komercéng)
zprostfedkované navaznosti na fungovani podobnych skupin ¢i ohnisek v zdpadni Evropé — tim nem4
byt feceno, Ze podobné navaznost neexistuje i ve vSech vyse zminénych piipadech - a proto bylo
tfeba vénovat pozornost i témto zdrojim, u nds dosud namnoze nezndmym, a to i v pfipadé odbor-
né vefejnosti. Dlezitym zjiSténim Antalikova vyzkumu, souvisejicim patrné s obecnymi vyvojo-
vymi trendy Ceské religiozity, je pfitom odlisnost ¢eskych a zdpadoevropskych (pfedevsim britskych
a frankofonnich) ,keltofilnich“ organizaci; zatimco v zapadni Evropé jde obvykle o neodruidska spo-
le¢enstvi explicitné propagujici ndboZenskou obnovu/restauraci, v Ceské republice je tento roz-
meér obvykle upozadén a objevuje se jen v implicitni ¢i parareligiézni podobé.

Problematice vefejného diskursu o malych, avSak socidlné organizovanych nédbozenskych
skupindch tzv. nové religiozity se §ifeji vénoval brnénsky kolega DuSan Luzny. Na dvou zvolenych
prikladech (medidlni diskurs o Scientologické cirkvi a boj za statni uznani v pfipadé Cirkve sjed-
noceni) pfitom sledoval ptisobeni mocenskych a represivnich slozek spolecnosti, jez sice deklaru-
jinabozenskou svobodu a rovnost vS§ech vyznani, ale zaroven ji implicitné omezuji. LuZny upo-
zornil na skutecnost, zndmou v soucasnosti i ze zdpadni Evropy, Ze medidlni manipulace a postoj
statnich orgdnt k novym nabozZenstvim jsou mnohdy iniciovany a ovliviiovany z pozic antikultov-
nich hnuti, stranicich etablovanym kfestanskym cirkvim (a vychéazejicich z nich). Socialni pod-
minky a konsekvence fungovani novych nadbozenskych hnuti, nékterymi autory koncipovanych jako
»striktni denominace” (R. Stark), v prostfedi svobodného ndbozenského trhu tedy v evropském
prostfedi nedochézeji ndlezitého uplatnéni, nybrz naopak zacasté vyvolavaji negativni reakce
spolecnosti proti nim, at jizZ v podobé forméalné-organizované nebo neformélni. Odpor vii¢i novym
nabozenskym smérim pfitom c¢asto je mnohem vétsi, alesponl v zdpadoevropském prostiedi, nez
proti marginalnim ndbozenskym skupindm, hlasicim se k ,zavedenému*“ kfestanstvi; pfikladem
muze byt ¢esky cirkevni zdkon, platny v letech 1990-2001, podle kterého k registraci cirkve ¢i nabo-
zenské spolecnosti bylo tfeba deset tisic podpist, zatimco byla-li clenkou Svétové rady cirkvi (coz je
kiestanskd, najmé protestantska ekumenicka organizace), stacilo jich pouhych 500. Naopak okra-
jové skupiny uvnitf velkych cirkvi a/nebo malé kfestanské cirkve mohou zazivat Ustrky a prona-
sledovani pfedevsim z fad cirkvi ,zavedenych®, tradi¢nich, které v nich vidi konkurenci.

Pfedstavené tendence, pohyby a typy soucasné ceské zboznosti v iplnosti nevycéerpavaji exis-
tujici spiritudlni scénu? a jeji nejriiznéjsi projevy. Néco takového neni mozné uz z té pficiny, ze k néja-
kému shrnujicimu pojednéni dosud chybi fada dulezitych dil¢ich prvkd, kvantitativnich a prede-
vS§im kvalitativnich sociologickych, socidlné antropologickych a religionistickych vyzkumil. Z toho
davodu tento piispévek k sociologickému studiu soucasné ceské religiozity/spirituality nema
a ani nemlize mit shrnujici zavér; tento sbornik vyjadiuje v mnoha ohledech nedostatecny a ne-

8 Termin spiritualita/duchovnost byva v posledni dobé z riznych stran zavadén, aby rozsiftil ¢i pfipadné nahradil
ne zcela vyhovujici vymezeni religiozity/zboZnosti; kromé cirkevné organizované zbozZnosti pfitom ma zahrnovat
inecirkevni a dokonce proticirkevni typy transcendentné orientovanych symbolickych univers (cf. Heelas 2002; Wulff
1997: 5-7). Jeho hlavni vyhodou je ,autochtonni“ uzivani samotnymi participanty, véetné téch z fad etablovanych
cirkvi, nevjhodou ovSem je nejasné definovany obsah.

18



Zdenék R. Nespor: Kuvalitativni sociologické studium soucasné ceské religiozity

uspokojivy state of the art soucasné ceské sociologie nadbozenstvi a vybizi k jeho urychlené repara-
ci, jez by zaroven vedla k rychlé aplikaci sociologickych poznatk® na vSech Grovnich vladnuti, v oblas-
ti plisobnosti vefejnych a statnich orgdnt, nevlddnich a neziskovych organizaci a v neposledni
fadéiv komercni sféfe. Troufam si vSak tvrdit, Ze i pfes nedostatecny stav naseho stavajiciho pozna-
ni nejsou na nasledujicich stranach uvedenad zjiSténi, analyzy a interpretace méné zajimavé a pro
nase poznani méné pfinosné - jejich tlohou je alespon pfedbézné popsani fenoménd, jimz byla
dosud vénovéana jen naprosto nedostatec¢na pozornost.
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Ustredni vyvojové trendy soucasné
Ceské religiozity®

Zdenék R. NeSpor

V poslednich dvou nebo tfech desetiletich doslo v celosvétovém meétitku k nardstu socidlniho vyzna-
mu nabozZenstvi, at jiz jde o jeho pusobeni ve vefejném prostoru a politice nebo v kulturni, social-
ni a ekonomické oblasti. Jak upozornil americky politolog Samuel Huntington, je to praveé nabo-
Zenska riznost, kterd do znac¢né miry definuje sociokulturni rdmce jednotlivych spolec¢nosti (Hun-
tington 1997), pficemz zaroven plati, Ze soucasny svét ,je stejné vyrazné nabozensky, jako byl svét
kdykoli dfiv, a v nékterych oblastech dokonce jesté vic“ (Berger 1999: 2). Proto i v relativné sekula-
rizované zapadni Evropé dochézi k navratu ndbozenstvi (v plurdlu!) do vefejné sféry, religiozita ovliv-
nuje jak vyrazné nazorové vidce, tak konstituci osobnich hodnotovych zeb¥ickt a symbolickych uni-
vers znacné ¢asti populace. Podle Ch. Sopera a J. Fetzera tak zlstavaji ndbozenstvi a jejich vza-
jemné vztahy dalezité naptiklad v britské, francouzské a némecké politice, a to v mife, kterou nékdej-
§i sekularizacni teorie nebyly s to predikovat, nebo se do vefejné sféry znovu vraci (Soper - Fetzer
2002: 187). Tento ,navrat ndbozenstvi“ ipso facto vedl k tomu, Ze sekularizacni teorie, nékdejsi zadklad
sociologie nabozenstvi jako celku, ztratily svou explanativni silu; proto nijak nepfekvapuje, Ze se
fada badatelll zacala vénovat studiu novych ¢i obnovenych forem socidlniho fungovani nabozenstvi
v soucasném svété. Sociologie ndboZenstvi a dalsi ptibuzné discipliny tak na jednu stranu prosly
hlubokym vnitinim pferodem, zbavujicim je mnohych aprioristickych pfedstav (osobni svédectvi
o tom podava napt. Berger 1999: 2-4), pficemz zaroven doslo k jejich zmasovéni a zvétSeni vefej-
ného zajmu o tuto sféru akademického studia. Divodem, o kterém neni tfeba pochybovat, jsou samo-
zfejmé probihajici socidlni zmény v dané oblasti, pficemz tento obnoveny zdjem o védecké studium
nabozenstvi je zcela zietelné celosvétovou zalezitosti. Vyjimky samoziejmé existuji; jednou z nich
pfitom je souc¢asné Ceské republika a do jisté miry i daldi postkomunistické zemé stfedni a vjchod-
ni Evropy (ackoli zcela jisté ne vSechny). Komunisticky rezim, ktery potlacoval vefejnou religiozi-
tu (nebo religiozitu vibec) a na jeji misto stavél ateistickou propagandu (viz napf. Froese 2004), totiz
vedl k tomu, Ze (cirkevné) organizované naboZzenstvi v téchto spolecnostech hralo obvykle jen malou
ulohu ve vefejném Zzivoté, k jejimuz zvétSovani dochazi po roce 1989 jen pomalu a ¢aste¢né. Tato sku-
tecnost pak byva mylné pochopena jako neexistence religiozity, coz na druhou stranu spolu s dal-
$imi faktory ospravedliiuje (praktickou) neexistenci sociologie nabozenstvi.

Pokud se cesSti sociologové v 90. letech 20. stoleti viibec vénovali studiu ndbozenstvi, pravi-

dlem se zamé¥ili na studium ,vyjimecnych ptipadt*, zboZnosti Gzce ohranicené socialné, kognitivné

9 Tato studie je pfepracovanou a rozsifenou podobou ¢lanku ,Religious Processes in the Contemporary Czech Society”,
ktery vySel v Sociologicky ¢asopis/Czech Sociological Review 40, 2004, 3: 277-295. Za laskavé svoleni k opétovné publikaci
autor dékuje redakci a vydavateli ¢asopisu.
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nebo pfedstavujici pranik novych typd organizované religiozity do spole¢nosti. Anebo byla inter-
pretativni sociologie redukovana na popis a vysvétleni rozsdhlejsich kvantitativnich Setfeni typu
censu ¢i mezinarodnich vyzkumu hodnot (ISSP, EVS), které byly vypracovany na odlisnych popu-
lacich, bez moznosti pfihlédnuti ke specificky ¢eskym vyvojovym trendlm a strukturdm, projevu-
jicim se mimo jiné na poli neorganizované zboZnosti. PfestoZe néktefi autofi zduraznuji, Ze mira cir-
kevni afiliace c¢eské populace je nizkd, aniz to vSak znamend nizkou miru Ceské religiozity (Ham-
plova 2000: 43; Nespor 2003: 95), uvedené kvantitativni vyzkumy byly - nanestésti, avsak zcela pocho-
pitelné - orientovany pfedevsim na studium ¢lenstvi v cirkvich, i¢asti na bohosluzbéch a na dalsi
indikétory ,oficialni“ cirkevni zboZnosti (pravovéri, cirkevni ritudly atd.). Rada autord v tomto duchu
vyuzila jedinou ,ndbozZenskou® otdzku v ramci s¢itani lidu (sebedefinice cirkevni pfisluSnosti), dalsi
kvantitativni vizkumy a pfedevsim vysledky ceské ¢asti Setfeni International Social Survey Program-
me (ISSP), které bylo v roce 1999 zaméfeno na nadbozenskou problematiku, nebo nejriznéjsi kom-
binace téchto zdroju (Hamplova 2000; Luzny 1998; Luzny-Navratilova 2001; MisSovic¢ 2001: 110-185;
Spousta 1999). Formalné organizované typy soucasné religiozity tak jsou, alespon z urc¢itého pohle-
du, studovany dostatecné, jenze - jak jsem jiz predeslal - v tomto pfipadé se nanestésti nejedna
o nejdulezitéjsi cast ndbozenské sféry, jez by méla byt studovana. I zkusenosti ze zapadni Evropy
totiz ukazuji, nebudeme-li vénovat pozornost podobnym indikatorim domaécim, Ze privatizované
formy religiozity, stejné jako jeji implicitni formy, v soucasnosti vyzaduji mnohem vétsi pozor-
nost.

V této studii proto chci prezentovat o dost $ir$i pohled na nabozenstvi, které budu chapat
jako typ symbolického universa, vytvarejiciho vyznamné/zakladni kulturni hodnoty a normy
a (v nékterych pripadech) ovliviiujiciho téméft vSechny typy osobniho a socidlniho jednani, véetné
jednani v politické a ekonomické sféte. Pfitom je tfeba zdlraznit, Ze duchovné-nabozenska oblast
jednak - tfebaze nikoli vzdy a nikoli pro vSechny ztc¢astnéné - vytvari obecné ,hodnotové klima*“
spolec¢nosti a zarovenl vyznamné ovliviiuje socidlni jednani konkrétnich (ndbozenskych) skupin,
které nezahrnuji jen ¢leny cirkvi. PfestoZe pfitom nejde o hlavni téma, jez chci na nasledujicich rad-
cich tesit, je vhodné upozornit, Ze tyto skute¢nosti nabyvaji vyznam v rdmci soucasného vstupu
Ceské republiky do Evropské unie. Vzhledem k tomu, Ze proces ptijeti nezahrnuje pouze legalni normy
a metody ekonomického provozu, ale napiiklad i pracovni a spotfebni navyky, postoje osobni
odpovédnosti, ocekdvani od naroda/q, statu/d a dalsich nadindividualnich entit, stejné jako jejich
symbolické legitimace, nezavisle na tom ze Evropskd unie dosud nepochybné v tomto smyslu neni
jednotnou entitou, problematika ,evropeizace” Ceské religiozity a ¢eskych ndbozZenstvi je z tohoto
davodu velmi dilezitd, pficemzZ rozhodné nejde jen (a ani pfedevsim) o diisledky aplikace institu-
ciondlnich a legalnich pravidel, norem a regulaci.

Tento typ studia v§ak nanestésti nema prakticky zadnou tradici v soucasné ceské sociologii
naboZenstvi a z tohoto divodu témér neexistuji relevantni data, kterd by bylo lze pouzit. Proto budu
na néasledujicich fadcich kombinovat rizné datové zdroje, kvalitativni i kvantitativni, soucasné i his-
torické, a v rdmci interpretaci budu vyuZzivat nékolik rdznych analytickych metod, véetné histo-
rického a komparativniho pfistupu. Tuto metodickou multiplicitu v§ak umozniuje a mnohdy pfimo
vyzaduje sdm pfedmét studia; ndbozZenstvi totiz samoziejmé patfi - pfinejmensim do urcité miry
- mezi ,nejstabilnéjsi“ instituc¢ni sféry, a proto je jeho soucasny stav a budouci vyvoj v nékterych
ohledech vysvétlitelny prostfednictvim analyzy historickych pfileZitosti, struktur a procest. Samo-
zfejmé to plati tim spis v pfipadé postkomunistickych zemi, kde nédboZenstvi dlouho byla masiv-
né potlacovana a/nebo ovliviiovana stadtnimi a stranickymi represivnimi zasahy, jejichz dédictvi je
dosud velmi zivé, pfi¢emzZ se rozhodné nejedna jen o pretrvavani legislativnich a regulacnich
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opatfeni. Tato historicka dimenze sociologického studia ndbozenstvi v§ak nesmi vést k prehliZeni
soucasnych a budoucich vyvojovych trendd; zejména v transformujicich se spolec¢nostech by totiz
néco takového bylo zcela zdsadni chybou. Z tohoto divodu se na nasledujicich fadcich zaméfim pte-
naboZenské scény, at uz lze jejich pocatek shledavat kdykoli, a tyto procesy budu srovnavat s obdob-
nymi pohyby v prostfedi zdpadnich, zejména zadpadoevropskych spolecnosti. Vzhledem k signifi-
kantnimu (byt snad jen do¢asnému) nedostatku Sirsich datovych zdroju povaZzuji tento postup za
jediny mozny pfistup k Siroce definovanému poli ndbozenstvi, spirituality, socidlnich a symbolic-
kych hodnot, které by mélo byt zkoumano.

Jsou Ce$i ateisté? — kvantitativni odpovéd

PrestoZe se Ce$i, na rozdil od jinych komunistickych zemi (Albénie, Mongolsko), neprohlésili ,ate-
istickym narodem®, mira religiozity ceské populace byla v obdobi vlady komunistického rezimu mala
a rychle klesajici a to i v porovndani s jinymi zemémi Vychodniho bloku (Polsko, Rumunsko, ale i SSSR).
Na druhou stranu v8ak platilo, Ze zejména katolicka cirkev a jeji polsky papez Jan Pavel II. (od r. 1978)
vénoval vyraznou pozornost témto zemim a snazil se o posileni jejich ndboZenskych organizaci
v odporu vuci ateismu a protikfestanské propagandé. Naptiklad pro Polaky se tak jejich katolicis-
tedy sovétskym okupantim a jimi podporovanym mocenskym strukturam (Byrnes 2002: 27; Kepel
1991: 2. kpt.). Ceskad situace v3ak nikdy nebyla tak jednoznadné a to pfesto, Ze s ndbozenstvim,
kifestanstvim a zejména katolicismem ¢ast spolecnosti spojovala pomérné vysoka ocekavani, jez
méla dojit naplnéni po pddu komunistického rezimu. Bylo tomu tak zejména v druhé poloviné 80.
let, kdy jiz ddvno nefungovaly implicitné nadboZenské prvky komunistické ideologie, zatimco Sime¢-
kova ,nepsana dohoda guldSového socialismu“ mezi populaci a fidicimi slozkami sice nebyla vypo-
vézena, v praxi vSak pfestavala fungovat v diisledku ,ekonomiky nedostatku“. V nékterych p¥ipa-
dech k naplnéni uvedenych oekavani skuteéné doslo; naptiklad kanonizace sv. AneZzky Ceské (1989)
a naslednd navitéva papeze v Ceskoslovensku se staly celondrodni manifestaci sily eského ktes-
tanstvi obecné a Ceského katolicismu zvlast, stejné jako demonstraci odporu viaci nendbozenskému
a protindbozenskému komunistickému rezimu. Néktefi pozorovatelé proto soudili, Ze ¢eska vira byla
v pribéhu Ctyficeti let jeho vlady pouze potlacena a upozadéna a ze v 90. letech dojde k jejimu vyraz-
nému oziveni. Jiz tehdy vSak existovaly i odliSné interpretace této skutecnosti, vychazejici z pte-
svédcéeni, Ze marxismus v ¢eské spolecnosti fungoval jako sekuldrni/implicitni ndboZenstvi, aniz
vSak dlouhodobé dokazal funkéné nahradit tradi¢ni kiestanstvi, a proto po jeho padu sice dochéazi
k opétovnému (znovu)pfijeti tohoto symbolického universa, namnoze ovSem jen vnéjsimu a docas-
nému - podobné jako tomu bylo v pfipadé marxismu na konci ¢tyficatych a v padesatych letech. Pro
Ucely této studie pfitom neni tfeba fesit, kterd z téchto interpretaci je pravdépodobnéjsi (ackoli bych
osobné daval pfednost spise druhé, jiz bych doplnil poukazem na vskutku minimalni celospolecenské
povédomi o podstaté a projevech kfestanstvi; viz NeSpor 2003: 95), nicméné je tieba zdliraznit, Ze
k partikuldrnimu znovuoziveni zdjmu o ndbozZenstvi na konci 80. a poc¢atkem 90. let nepochybné
dochdazelo. Vyrazem této skutecnosti muZze byt sc¢itdni lidu z roku 1991.

V roce 1991 se totiz ,jen“ ¢tyTicet procent ¢eské populace prohlésilo za ateisty, respektive
pfesnéji - oznacilo se za osoby bez vyznani, zatimco dalsich 39 procent se deklarovalo jako katoli-
ci; 16 procent populace na tuto otazku neodpovédélo, coz byva interpretovano jako inklinace k pri-
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Tabulka 1. Rezidenti v Ceské republice podle vyznani, 1991 a 2001

Girkev 1991 1991 (%) 2001 2001 (%)
Rimsko-katolicka cirkev 4021385 39.0 2740780 26.8
Recko-katolicka cirkev 7030 0.1 7675 0.1
Pravoslavna cirkev 19354 0.2 22968 0.2
Ceskobratrska cirkev evangelicka 203996 2.0 117212 1.1
Cirkev Ceskoslovenska husitska 178036 1.7 99103 1.0
Slezski cirkev a. v. 33130 0.3 14020 0.1
Svédkové Jehovovi 14574 0.2 23162 0.2
Adventisté 7674 0.1 9757 0.1
Jiné cirkve 23899 0.2 253411 2.5
Bez odpovédi 1665617 16.2 106673 8.8
Ateisté 4112864 39.9 6039991 59.0
Celkem 10302215 100 10230060 100

Zdroje: NaboZenské vyzndni 1995; S¢itdni lidu 2003.

vatizované, necirkevni religiozité (viz tabulku €. 1). O deset let pozdéji vSak jiz byla situace zcela
odli¥na. Zadné ,nabozenské oZiveni“ se totiz nekonalo, pfi¢emz pocet ¢lent velkych, celonérodnich
a tradi¢nich cirkvi, katolickych i protestantskych,® vyrazné poklesnul.

Pfijmeme-li vysledky sc¢itani lidu, zda se, Ze mira religiozity ceské populace v pribéhu 90. let
naopak radikalné poklesla; mnozstvi ateistd v populaci pomérné vyrazné stouplo, zatimco se zmen-
Sila pocetnost lidi, ktefi otdzku spojenou se svym nabozenskym vyznanim v censu z néjakého divo-
du nezodpovédéli. Prakticky jediné ndbozenské organizace, jichz se tento pokles religiozity nedo-
tkl, byly malé (kfestanské) cirkve, spojené bud se sektafskym typem zboZnosti a/nebo se specific-
kym tradicionalismem v uzivani a interpretaci kfestanského Pisma. Napiiklad NaboZenska spo-
lec¢nost svédkl Jehovovych v tomto obdobi ziskala 60 procent novych ¢lent,** ¢lenstvo Apostolské
cirkve se ztrojndsobilo a v pfipadé Cirkve bratrské (svobodné reformované cirkve) dokonce ztroja-
pulnasobilo; na druhou stranu vSak platilo, Ze ¢lenové téchto nédbozenskych skupin - s vyjimkou
prvni uvedené cirkve - jako celek nepfedstavuji vice nez jedno promile populace. Podobny masiv-
ni nartst doznal i poCet stoupenct pentekostalniho hnuti uvnitf tradi¢nich kfestanskych cirkvi
a nova nabozenskd hnuti, zejména spojend s (proklamativnimi) prvky dalnévychodni zboZnosti. Tato

10 Jakoijinde jsou Cesti protestanti rozdéleni do fady cirkvi, odlinych svym ucenim, ritualni praxii velikosti; nejvétsi
z nich je Ceskobratrskad cirkev evangelickd, blizka kalvinismu (tfebaZe formalné uziva ¢tyfi protestantské konfese -
Augustanu, Druhou Helvetskou konfesi, Ceskou konfesi a bratrsky Pocet z viry). Cirkev deskoslovenskd husitskd vznikla
sice v roce 1920 secesi casti katolického kléru, neschopné prosadit reformni poZadavky v duchu nacionalismu
a katolického modernismu, av§ak v soucasnosti v ni za¢ina pfevazovat protestantsky charakter; v roce 1994 signovala
Leuenberskou konkordii. Na tomto misté je tfeba zduraznit jesté jednu paradoxni skutecnost, existenci vét§sitho mnozstvi
katolickych cirkvi, byt jen pro tcely censu.V ramci ¢eskych sc¢itanilidu je totiz fecko-katolicka cirkev, jinak uniatska
soucast cirkve fimsko-katolické, s¢itdna oddélené; pocet jejich ¢lent je ovSsem nevelky, takZe by nedochazelo k zavaznym
chybam, ani zanedbali-li bychom tuto skutec¢nost.

11 Oznacovat Svédky Jehovovy za kifestanskou cirkev je sporné, byt se za ni sami povaZzuji, z toho dlivodu, Ze nepftijimaji
nékteré konstitutivni prvky kiestanstvi a i jejich interpretace Bible je z hlediska vétSinového kfestanstvi svérazna
(coZ neznameng, Ze neni, bytsi po svém, ,fundamentalistickd").
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hnuti svou rétorikou ovliviiuji znac¢nou ¢ast populace, ackoli to ve vétsiné piipadl nevede ke vzni-
ku dostatecné silnych vazeb, jeZ by se projevily v rdmci ndboZenské sebedeklarace pti s¢itani lidu
nebo jinych kvantitativnich vyzkumech.

Snizovani cirkevni afiliace ceské populace v 90. letech bylo zptisobeno nékolika pficinami, zejmé-
na umrtimi starSich véficich, lepsi a rozsdhlejsi informovanosti o ndbozZenstvi a jednotlivych cirk-
vich (jezZ byly na pfelomu 80. a 90. let nekriticky idealizovany, ani ne tak z propagacnich diivodt jako
spis z neznalosti), jejich vztahy ke statu (mezi nimiz hrala zna¢ny vyznam dosud neuzaviend otdz-
ka restituci cirkevniho majetku'? a do jisté miry i konkordatu s Vatikdnem) a jejich politické a ob¢an-
ské aktivity v kontextu demokratické spolec¢nosti. K do jisté miry podobnému vyvoji pfitom doslo
dokonce i ve (vétSinové) katolickém Polsku; Ewa Morawska totiz ukazala, ze zatimco cirkevni agen-
da zlistala v zdsadé shodnd v pribéhu ¢asovych zmén, zcela se zménila reakce vefejnosti, takze kato-
licka cirkev zacala byt nevyhnutelné vnimana jako ,sektaiska“ a antidemokratickd (Morawska 1995).
Tim spiSe to samozfejme plati v ptipadé (relativné) agnostické Ceské republiky, kde se katolické cir-
kev ukazala jako neschopna vyuzit potenciél své popularity na poc¢atku 90. let a zdkonité tuto popu-
laritu postupné ztratila. Jak pfitom ukdazal DuSan LuZny, svou roli zde hrala i jeji snaha restituovat
(veskery) zabaveny majetek (Luzny 1998: 216), stejné jako nevyfeSend otdzka ,historickych vin“ vcet-
né kolaborace ¢asti kléru s komunistickym rezimem a (pfedev8im) nechuti a neschopnosti cirkve
fesit tento moralni problém tvafi v tvaf nékdejsim disidentdm a persekvovanym osobam (Gra-
jewski 2002: 33-89). Avsak je tfeba zdUraznit, Ze sice vS§echna tato vysvétleni jsou s to postihnout ¢ast
problematiky, avSak nikoli jeji celou 8ifi. Nezavisle na relativné vysoké mife ndbozenské sebede-
klarace v roce 1991 totiz platilo, Ze mira ucasti na kultickych praktikach, bohosluzbach a dalsich ritu-
alech byla po celou devatou dekadu velice nizka, navic zasahujici pfedevsim starsi ¢ast populace
(Hamplova 2000: 42-43; Luzny-Navratilova 2001: 90). Kratce feceno, relativné vysoky pocet ,véficich®,
deklarovany napiiklad censem z roku 1991, byl jak diisledkem (pozdéji ,napravené”) volni , chyby*“
populace, tak jejich nedostatecnych znalosti o skutecné podstaté a projevech kfestanské viry (v mnoha
pfipadech na pfelomu 80. a 90. let bez dalsiho prvoplanové identifikované s katolicismem). Tato sku-
tecnost vsak vibec neznamen3, Ze by vétSina ceské populace byla - terminem M. Webera - ,nabo-
Zensky nemuzikalni“. Podle Dany Hamplové ,oslabeni vlivu tradi¢niho ndbozenstvi neznamend vétsi
vystiizlivéni svéta, ale Ze zde pusobi jiny typ religiozity. To, co Cesi odmitaji, neni nadptirozeno jako
celek, ale spisSe tradi¢ni ndbozenské systémy a organizované nabozenstvi obecné”, coz vede k jejich
na ¢lovéka orientované vite, spocivajici bud ve ,fatalismu“ nebo v ,okultismu“ (Hamplova 2000:
43-48).

vvvvvv

né-organizované formy zboznosti jsou jeji formy privatizované, ,vira bez pfindlezeni“ (G. Davie). Tato
skutecnost vede dokonce k tomu, Ze se néktefi respondenti sami oznacuji za osoby bez ndboZenstvi,
ackoli tim ve skutec¢nosti mini pouze tolik, Ze jsou bez cirkevni pfisluSnosti. Sama tato skutecnost
pfitom neniv kontextu soucasnych zdpadoevropskych spolecnosti nijak prekvapivé, zvlast proto ne,

12 V pribéhu 90. let sice doslo k restituci (mensi) ¢asti nemovitého majetku, ktery byl katolické cirkvi a dalsim cirkvim
namnoze protipravné zabaven po roce 1948, a to zejména prostiednictvim vycétovych zakont, situace se tim vsak
nevyfesila, nebot to vyvolalo kritiku znaéné ¢asti populace (mj. i pro pfehmaty, k nimZz doslo - pfipad provozni budovy
prazského Narodniho divadla aj.), zatimco cirkev zddraznuje své trvajici pohledavky i na dalsi protipravné zabaveny
majetek. Otazka restituci cirkevniho majetku zaroven rozdéluje ceské nadboZenské skupiny, protoZe prakticky jedinym
restituentem je katolicka cirkev, ktera z tohoto divodu na restitucich trva, ale zaroveni by po jejich probéhnuti byla
ochotné pfistoupit na néjakou verzi odluky, zatimco pro (vétSinu) ostatnich ndbozenskych skupin by odluka znamenala
fakticky zanik z ddvodu insolventnosti.
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ze Cechy byvaji povaZovéany za jednu z nejsekularizované&jsich zemi svéta. Dulezité je viak upo-
zornit na skutec¢nost, Ze v tomto piipadé nejde (jen) o disledek CtyTicetileté vlady komunistické-
ho reZimu, Ze totiz Cechy ,nejsekularizovanéj$i zemi“ nejen jsou, nybrz také byly jiz pfed vice neZ
sto lety. Pro porozuméni soucasné situace a budouciho vyvoje je proto tfeba obratit pozornost k divo-
dim, podstaté a dusledktm nékterych relativné davnych nédbozensko-socidlnich zmén.

Historické kofeny ceského antiklerikalismu

Rada katolickych mysliteli a dokonce i néktefi renomovani profanni evropéti historikové (napt.
Rémond 1998: 278) soudi, ze kofeny c¢eského antiklerikalismu je tfeba hledat jiz v husitském hnuti
v 15. stoleti. Podle téchto interpretaci totiZ ceské spolecnosti neni vlastni Zzddné pozitivni religiéz-
ni sebevyjadfeni, CeSi jsou primarné protinaboZenskym a protiklerikalnim narodem. Av§ak tako-
vé vysvétleni znacné zjednodusuje skutecnost; prehlizi cesky ndboZensky vyvoj od Bé€lohorské bitvy
(1621), tedy relativni tspésnost nasilné protireformace a rekatolizace, stejné jako Siroky rozmach
barokniho katolicismu. Na konci 17. stoleti jiz totiz platilo, ze vétSina ceského naroda byla kato-
lickd z vnitfniho pfesvédceni (cf. NeSpor 2004: 176-181). Husitstvi a jeho poztstatky vSak pfesto vedly
k jistym problémtm tohoto katolicismu.

V 18. stoleti v Cechach a na Moravé ptetrvavaly malé skupinky tajnych nekatolik1, jejichZ nabo-
zenské presvédceni ovSem nebylo plné ortodoxni; tito véfici si byli jisti pouze svym nekatolicismem
a dokonce protikatolicismem, stejné jako blizkosti k luterské zboZnosti své doby, tj. pietismu. O vniti-
nim obsahu protestantskych vér, ale i teologickych vychodiscich ceské reformace vSak jiz védéli pra-
malo. Pfesto praveé jejich existence, stejné jako snaha o dislednou aplikaci osvicenskych kamera-
listickych principt, vedly nakonec cisafe Josefa II. k vydani Toleran¢niho patentu, ktery v ¢eskych
zemich povoloval obé velkda protestantskd vyhnani, luterstvi a kalvinismus (1781). Cisaf se zaro-
ven snazil o radikalni reformu katolicismu, ktery mél byt v jeho optice ,modernizovan“ a zejména
pfizpuisoben osvicenskému nabozenskému presvédceni - v procesu racionalizace viry mély byt likvi-
dovany vSechny ,stfedovéké povéry“ a ,magické praktiky“ barokni doby, naptiklad pfebujelé pouté,
neuzitecné mnisské rady a feholni kongregace, ndboZenské bratrstva, devociondlie, zbytec¢né ¢i nes-
rozumitelné kultické dkony atd. V tom vSem byla osvicenska zboZnost pfimou antitezi barokni
religiozity, nenechavala prostor pro dosavadni zplisob zakouSeni nadpfirozena a zaroven pro indi-
vidudlni, hluboce mysticky a ,ortoprakticky“ modus vztahovani se k Bohu. Nova zbozZnost, stejné
jako vSechny osvicenské reformy, vSak pfichazela ,shora“, nebrala ohled na pfani, potfeby a kog-
nitivni moznosti téch, které chtéla ovliviiovat na prvnim misté, béznych véticich. Tato skutecnost
vedla, spolu s propagandou nové povolenych protestantskych cirkvi, k pomérné znac¢nému osla-
beni ndbozZenské autority. V této souvislosti je tfeba zminit i postjosefinskou identitni krizi, na
kterou nedévno upozornil M. Hroch (Hroch 2003). NédbozZenské zmény a dalsi vnéjsi faktory, zejmé-
na Napoleonské valky, ,,zruseni” Svaté fise Fimské a rakousky statni bankrotr. 1811, totiz podle toho-
to autora vedly ke krizi identity, likvidujici primat ndboZenského pohledu na svét, poskytovany ,sta-
rym rezimem?®, a Gstici v naciondlni mobilizaci a v konstituci moderniho ¢eského narodniho hnuti.

Hrochova argumentace ukazuje, pro¢ se ¢esti intelektudlové a pozdéji (nové konstituovany) cesky
narod jako celek v 19. stoleti ptiklonili k nacionalismu jako vidci socidlné-fidici a legitimacni ide-
ologii. Nechava vsak stranou konsekventni ztratu ¢i zvlaznéni ndbozenského presvédceni; tuto sku-
te¢nost bych proto chtél alesponl stru¢né osvétlit na nésledujicich fadcich. Cesky nacionalismus,
ktery byl vybudovéan zejména na historickych kofenech, se totiz legitimoval zejména prostfednic-
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tvim poukazu na nékdejsi velikost a vyznam c¢eského stfedovékého statu a na jeho pravni, social-
ni a ndboZenské instituce a pfipadné i na jejich politické a vojenské tispéchy na mezinarodnim poli.
JenZe tyto instituce a tato Uspésnost, jak si zac¢ala uvédomovat stale vétsi ¢ast obrozencu a jejich vli-
vem i vefejnost jako celek, samoziejmé nebyly katolické, ale pfedevsim husitské. Cesi, jiz se v 19. sto-
leti zacali povazovat za nezavisly a (kdysi) viznamny nérod, zaroven zjistovali, Ze tato velikost neby-
la spojena s katolicismem jejich doby, nybrz s husitismem a pozdéji s (pfinejmensim ¢asteénym)
protestantsvim jejich pfedkd.'* K podobnému zavéru nutné vedl i druhy legitimacni rozmér Ces-
kého narodniho obrozeni, jazykozpytna argumentace odkazujici k ¢estiné Veleslavinovy doby a zavr-
hujici barokni zptsob vyjadiovani. . Rak zddraznil, Ze spolu s tim dochézelo k pozitivnéjsi per-
cepci doposavad nendvidéného husitstvi (Rak 1979: 103-105), coz jeSté dale oslabilo ¢esky katoli-
cismus stejné jako skutecnost, Ze vétSina katolického kléru byla - vzhledem ke svému rakouské-
mu puvodu a smysleni nikoli neopravnéné - a priori podezield z proticeskych tendenci. Katolicismus
se tak v o¢ich lidu zacal stavat a zvolna stal ,utla¢ivym prvkem*, nésilnou a uzurpacni virou, acko-
li zddné podstatnéjsi vina konverzi k protestantismu - srovnatelna kuptikladu s pozd€jsim némec-
kym hnutim Los von Rome — nenastala. Misto toho se rozsitil katolicismus ¢isté formalni, T. G. Masa-
rykem nazvany ,matrikovym® (¢eSti Némci jej nazyvali ,b6hmisch-katholish“ virou), pfedstavovany
liberdlnimi nédzory a minimalni ¢i vibec Zadnou participaci na ndbozZenskych projevech, jez byly -
zacasté s negativnim pfidechem - hodnoceny jako ,folkloristicky pfeZitek“ najmé venkovské popu-
lace.

V priibéhu 19. stoleti tak doslo k masivni sekularizaci ¢eského naroda, jehoz vétsina se z vlast-
ni vile - nebo snad pfesnéji: z vlastniho racionalniho volniho rozhodnuti - oddélila od katolicis-
mu, jejz shledala pfilis ,stfedovékym®, aniz se vSak pfiklonila k néjakému jinému kfestanskému
vyznéni. Liberdlnim mladocechim (v Sirokém smyslu) pfisla vSechna vyznani prilis ,sektaiska“,
omezujici jejich individualitu ve smyslu (zavedenych) ndbozenskych vér ¢i praktik. Ani unie ¢eskych
luterant a kalvinistd, zakladajici Ceskobratrskou cirkev evangelickou (1918), ani o dva roky pozdé&;j-
§ivznik Cirkve ceskoslovenské proto nevedly k néjakému masivnéjsimu pfestupovému hnuti; (mezi-
konfesni) pfestupy byly vzdy, kdy to bylo mozné, vice nez vyvazeny GUplnymi odstupy od nadboZzen-
ského pfesvédceni nebo - pokud to mozné nebylo - ,matrikovym katolicismem®. Ndbozenska iden-
tita, fungujici jako osobni symbolické universum, tak postupné byla nahrazena identitou narodni,
nasledovanou t¥idni identitou a scientistnim, ,v&deckym* pohledem na svét; Ce&i se tak v 19. stoleti
stali ateisty, liberaly, nacionalisty nebo i socialisty, pfiCemz zaroven pro né ndboZenstvi pfestalo hrat
nékdejsi roli, s vyjimkou pfilezitostné vyhledavaného, avsak nikoli nezbytného ,folkloristického“
prvku ¢i prezitku. (Cirkevni) kiestanstvi zacalo byt chapano jako ,relikt stfedovéku“ a tento vyvoj
byl pochopitelné jesté posilen evropskou sekularizaci 20. stoleti, kdy se prvni ¢eskoslovenska repub-
lika snazila (ackoli ne vzdy Gspésné) o aplikaci ,nejprogresivnéjsiho“ sekulariza¢niho a odlukového
modelu po vzoru Francie. Pozdéj$i komunisticky reZim tento proticirkevni trend samoziejmé jesté
posilil.» Cesk4 spolednost se tak stala, nikoli jen v dlisledku vlady komunistické diktatury, nybrz
spiSe prostfednictvim posileni jiz dfive existujicich faktord, vpravdé nejlepsim piikladem vitéz-

13 Toto sebevymezeni, které v disledku vedlo k posunu od naboZenské k narodni, ,realistické” ¢i ,humanistické“
(T. G. Masaryk) nebo dokonce tfidni identité/identitdm, bylo jesté posileno pozdé&ji v 19. stoleti a na po¢atku nasledujiciho
véku. Masaryk a dalsiintelektualové (L. Kunte, R. MaSa, néktefi ptislusnici tzv. katolické moderny) se v této souvislosti
dokonce pokouseli o vytvofeni nového nabozenstvi nebo o ,znovuoziveni® pravého kfestanstvi (viz Horyna - Pavlincova
1999: 197-223), zatimco jini k tomuto kroku skutec¢né pfistoupili (zakladatelé Cirkve ceskoslovenské v roce 1920, puvodné
katoli¢ti knézi). Tomuto procesu identitni promény jsem se podrobnéji vénoval ve studii NeSpor 2004.

14 Idedlu odluky cirkvi od statu se ovSem tento rezim vzdal, protoze jejich zavislost mu zaroven umozinovala kontrolovat
a vyrazné ovlivilovat vnitrocirkevni déni.
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stvi evropského sekularismu, fungujiciho jako sebenaplnujici proroctvi; toto vitézstvi pfitom lze,
podle J. Casanovy, vysvétlit ,1épe jako triumf kognitivniho rezimu sekularismu, nez jako disledek
procesu strukturdlnich zmén jako urbanizace, vzdélavani, racionalizace atd.“ (Casanova 2003).

Dulezité vsak je, Ze tato ,antireligiozita“ ceské populace neznamenala vytraceni ¢i absenci nabo-
zenskych nebo kvazi-néboZenskych osobnich duchovnich potfeb a projevii. Cedi se stali podezii-
vavymi vaci cirkevni zboznosti, avSak nikoli vici religiozité ,neo-durkheimovské“, transformujici
nabozenské potfeby do vztahu k urcéitym etnickym, tfidnim ¢i stdtnim entitdm (Tailor 2002: 78),
ani vaci nejraznéjsim formam privatizované zboznosti. Soucasné vyzkumy pfitom ukazuji, Ze dokon-
ce iv obdobi tzv. normalizace fada lidi hledala (a nalézala) jakési ndhradni nabozenstvi, zastupna
symbolickd universa, napfiklad v pisnich protestujicich folkovych zpévaka (NeSpor 2003). Podob-
né jiny pozorovatel soudi, Zze v Ceském pfipadé se jedné o ,nédbozensky skepticismus ... nelze mluvit
pfimo o ateismu; ten pfedpokladé popfeni ¢ehokoliv, co pfesahuje béZné smyslové vnimani. Toho je
inteligentné&j$i Cech vzdalen, nechéavaje si dost prostoru pro zahloubani se do nadsmyslna. Ale to,
co mu ze zahloubani vyplyne, nebyva ochoten vcleniovat do cirkevniho ramce, podridit vyssi auto-
rité“ (Frybort 2000: 16).

,Ceska cesta“ v podobé privatizované religiozity/spirituality

Cesky antiklerikalismus, vychézejici z uvedenych historickych kofent a v nich sebepotvrzovany
dodnes ovliviiuje jak socidlni podoby viry, tak v rdmci privatizované zboznosti i jeji slozky osobni.
Dokonce je pfitom jesté posilovan zdpadoevropskym posunem od ,ndbozZenstvi“ ke ,spiritualité”,
vedoucim k tomu, Ze ,ndbozenské (smétujici k Bohu) je zatlacovano spiritudlnim (sméfujicim k Zivo-
tu)“ (Heelas 2002: 358). Velkd ¢ast populace se proto nachézi na ,pomeznim tzemi“ mezi ndbozen-
stvim a jeho opozitem; tito lidé se nepovazuji za ¢leny cirkvi a nepodileji se na aktivitach jakéhokoli
tradi¢niho ndbozZenstvi, avSak zarovenl se nepovazuji za iplné agnostiky a tim méné ateisty. Spiri-
tualita, jak ji sami rozuméji, at uz teisticka nebo orientovana predevsim na ¢lovéka (a jeho osob-
nostni rozvoj), pro né znamend pfedevsim metaforu ,cesty“, osobniho ,hledani“ implikujiciho nejen
konecny cil, ale pfedevsim sebe samo, dlouhodobou niternou snahu o dosazeni ,,podstatnosti“ (pou-
Zijeme-li Kunderova terminu ze zndmé povidky Eduard a Btih). Tato cesta je mnohdy dokonce vni-
Zenském trhu/supermarketu” s moznosti ndhlych velkych zmén, stejné jako silné osobni pfesvéd-
¢eni o transcedentnu (nebo naopak jeho neexistenci) a jeho transformaci do podoby pro-zivotnich
aktivit prostfedkovanych ndboZenstvim. Riznorodost a vzdjemn4 pluralita osobnich ndbozenskych
potieb se pritom stava dalsim faktorem, posilujicim fungovani nabozenského trhu.

Pfitom se zd4, jakoby tato privatizovana zbozZnost (¢i spiritualita, budeme-li uzivat ,emické-
ho“ terminu) fungovala jako ,feseni“ ¢eského antiklerikalismu, neznamenajiciho - pfinejmensim
dnes - existenci protitranscendentnich postojli. Privatizovand, neortodoxni zboZnost je totiz hojna
i mezi ¢leny zavedenych cirkvi, ktefi si mnohdy ,nedélaji hlavu“ s oficidlnim ucenim svych nébo-
zenskych skupin. Na zdkladé vysledkt ceské ¢asti vyzkumu ISSP proto D. Hamplova zddraznila,
Ze ,tradi¢ni kiestanské vérouce vétila asi jen pétina lidi, pficemz jen 4 % katolikd by se dala ozna-
¢it za ,Cisté kiestany‘“ (Hamplova 2000: 47). Pfitom plati, Ze s vyjimkou kvantitativnhiho objemu
této ,viry bez pfinadlezeni“ nejde o jev, ktery by byl pro ¢eskou spole¢nost vyjimecény; podobna Set-
feni vykazuji v celé (zdpadni) Evropé obdobné vysledky (viz napt. Davie 1999: 70, tab. €. 2). Vyznamné
vSak je, Ze v Ceském pTfipadé prakticky neexistuje vztah mezi osobni nabozenskou virou a jejim sku-
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pinovym zaclenénim (s vyjimkou malych, sektaiskych nédbozenskych skupin). Velka ¢ast katolikt
i protestantli se tak sice povazuje za ¢leny cirkvi, néktefi z nich (byt v tomto piipadé jiz jde o sig-
nifikantné mensi ¢islo) dokonce navstévuji bohosluzby a dalsi cirkevni akce — av§ak mysli si pfi-
tom Uplné ,,co chce“. Pfestoze aktuadlné neni k dispozici sofistikovanéjsi faktorova analyza uvede-
ného vyzkumu, je z néj dale ziejmé, Ze velka ¢ast ceské populace (vCetné ¢lent kiestanskych cirk-
vi), véfi v néjaky typ ,mystickych® ¢i, okultnich“ sil a objekt®; napfiklad 49.7 procenta populace véri
v amulety, 50 procent v horoskopy a celych 69.7 procenta v pfedpovédi budoucnosti (Hamplova 2000:
45, tab. €. 20; viz také Luzny — Navratilova 2001: 91-94). K tomu je nutné pfipocist, ze témto typim
privatizované ,mystické“ zboznosti je vice naklonéna mladsi a vzdélanéjsi ¢ast populace; tvoii tedy
vyznamné vyvojové trendy v ramci soudobé Ceské religiozity, jejichZ vliv zfejmé bude silit. Znovu
je tfeba opakovat, Ze v ramci zdpadoevropského kontextu nejde o jev neznamy, vyjimecny je vsak
jeho rozsah a pravdépodobné i mnohem hlubsi historické kofeny, ovliviiujici ndbozenskou situaci
Ceské republiky.

Pfitom je tfeba se ptat po socidlnich, politickych a kulturnich ddsledcich tohoto stavu, proto-
Ze pfestoze privatizovand zboznost ex definitione nevede ke vzniku socidlnich skupin, rozhodné to
neznamenad, Ze by neovliviiovala kuptikladu percepci (kfestanskych) cirkvi a ndboZenskych sku-
pin, vztahy mezi cirkvemi a statem, stejné jako kulturni hodnoty, normy a zvyklosti zakotvujici
lidské mysleni, citéni a jednani. Za¢nu-li pfitom s popisem druhého uvedeného procesu, muzeme
zcela jednoznacné hovotit o vstupu ,obchodnich“ vztah?i do ndboZenské oblasti. Konceptualizace
»spiritudlniho trhu“ a konzumerismu, vychézejici z T. Luckmannovy hypotézy o tzv. neviditelném
naboZenstvi (Luckmann 1974: 99-102), pfitom nefunguje pouze jako metafora. Jak ndbozenské orga-
nizace, tak i organizace ¢isté komercni si totiz uvédomily, ze lidské duchovni potfeby stoji za jejich
(obchodni) zajmy a této relativné znacné poptavce pfizptsobily i svou nabidku. Kfestanské misie se
tak postupné transformuji do podoby Siroké propagacni kampané za Gcelem ziskani dalSich ,kon-
zumentl“, jako k tomu doslo napfiklad v podobé katolické reklamni kampané v pribéhu posled-
niho s¢itanilidu (2001), zatimco kiestansky zivot se transformoval do lobbyismu v Parlamentu a snahy
tyto praktiky, které budou diskutovany nize, vSak je reorientace (profanni) podnikatelské sféry na
naplniovani spiritudlnich potfeb jedinct.

0d roku 1989 proto byla Ceské republika svédkem, stejné jako zdpadoevropské zemé o par let
dtive (Hellas - Woodhead 2001: 363-366), obrovského rozsifovani ,duchovnich“ obchodt, ¢asopi-
s1, knih a hudby. ,Tajné“ a/nebo ,duchovni“ déjiny (prakticky ¢ehokoli) se zafadily mezi nejpro-
davanéjsi tituly nejen ve specializovanych obchodech, ale stale ¢astéji i v mainstreamovych knih-
kupectvich a dokonce v supermarketech, zatimco témér vSechny popularni ¢asopisy ¢i rozhlasové
stanice zavedly astrologické a/nebo ,terapeutické“ sekce. Podobné se i psychologické ¢i alterna-
tivné-medicinské terapeutické sméry pro ,nemocné duse” ¢i ,joginské masaze“ staly relativné zna-
mymi a vyhleddvanymi praktikami, pfinejmensim pro ¢ast populace, pficemz kuptikladu zastan-
ci homeopatie byli dokonce integrovani do Ceské lékafské komory (s néleZitymi legitimizaénimi
duasledky pro jejich ¢innost). Jako i jinde ve svété pfitom plati, Ze ceny tohoto zboZi a téchto slu-
Zeb jsou relativné vysoké, nepochybné vyssi nez pomér mezi cenami a vynaloZenymi naklady
v ptipadé ,standardnich“ profesi, aviak pfesto je o tuto nabidku velky zdjem. I v Ceské republice,
stejné jako v zdpadni Evropé, tedy nédboZensky trh funguje velmi dobfe a déle se rozviji, pficemz
nékterymi svymi prvky zasahuje - alespoii do urcité miry - vétSinu spolecnosti. ,Spiritudlni revo-
luce” se tak stdva mainstreamovym hnutim, ackoli, na rozdil od jinych zemich, v ¢eském ptipadé
neni toto ,,duchovni zbozi“ obvykle spojeno s zadnym typem kfestanského dédictvi (véetné detra-
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dicionalizovaného).V tomto procesu ,disneyzace“ nabidky (A. Bryman) lze sledovat jak jeji aktu-
alni rozmach, tak nékteré typické rysy, projevujici se i na ndbozenském trhu, jako je tématic¢nost,
vyrovnavani spotfebitelli, pisobeni reklamy ¢i vyvolavani umélé sentimentality. Na rozdil od seve-
roamerické situace vsak tyto prvky nejsou primarné spojeny s kiestanskymi cirkvemi ¢i zadjmovymi
skupinami, nybrz jsou odpovédi komercnich firem na trzni poptavku, jiz se snazi své produkty
prizplsobit. V situaci vysokého individualismu, materidlni a konzumni orientace soucasné ceské
spolecnosti, potvrzované jinymi vyzkumy (Ne§por 2002: 74-79), pfitom jde o velmi GspéSnou pod-
nikatelsko-obchodni strategii, v niz plati pfima iméra mezi vysi ceny a ,,obchodovatelnosti“ duchov-
niho zboZina jedné strané a kvalitou jeho socidlni percepce a — samoziejmé — konec¢nou prodejnosti
na strané druhé. Ceska populace se tak stava jednim z nejlep$ich ptipadt, potvrzujicich heslo ,jsem
to, co kupuji“, coz vede k situaci, kdy se konsumerismus v podstaté stava novym lidovym ,néabo-
Zenstvim®.

NiaboZenska deprivatizace a jeji dopady

Pfestoze Ceska spole¢nost — a v mensi mife i spole¢nost moravska — patii mezi nejsekularizova-
néjsi spolecnosti ve svété a tfebaze zaroven a nadto vykazuje fadu projevu privatizované religio-
zity, neznamena to, Ze by od 90. let 20. stoleti nedochézelo k nabozenské deprivatizaci. Tato depri-
vatizace je dusledkem jiZ jen miry potlacovani ndbozZenstvi v obdobi vlady komunistického rezi-
mu, pro kterou se jisty navrat ndbozenstvi do vefejné sféry po jeho padu ukazal jako témét nevy-
hnutelny. Tento posun byl vedle toho posilen celosvétovou deprivatizaci ndbozZenstvi a pfedevsim
aktualnimi proménami katolicismu za pontifikatu Jana Pavla II., véetné podilu katolické cirkve na
padu komunistickych rezimd a na demokratiza¢nich procesech ranych 90. let. NdboZenstvi a pfe-
devsim fimsky katolicismus se tak vratilo do politiky, podobné jako v jinych evropskych zemich,
zacalo hrat roli v rozhodovacich procesech a v jednéani parlamentnich/vladnich koalic. Nelze pfitom
fici, ze by bylo ,pfili§ mocné“, coz v§ak neznamena jeho malou ,viditelnost“ a predevSim absenci
vlivu v nékterych konkrétnich oblastech, jako jsou (politické) postoje k rodiné (véetné rodinné legis-
lativy, zalezitosti tykajicich se potratili, sexudlniho chovani populace apod.), vzdélavani, drogova poli-
tika nebo vztahy statu k dal$im, zejména nekfestanskym a , sektadfskym*“ ndbozenskym skupi-
nam. PakliZe tedy D. LuZny soudi, Ze ndboZenska deprivatizace neni v Ceské republice aktualné
pfitomna (Luzny 1998: 223-224), je tomu tak jen ve srovnani se zemémi Tfetiho svéta (a do jisté miry
se Spojenymi staty), prochéazejicimi v soucasné dobé masivni ndbozenskou deprivatizaci a social-
ni desekularizaci. Srovnavame-li naopak soucasny vliv ¢eské religiozity na vefejnou sféru s obdo-
bim pfed rokem 1989, je zfejmé, Ze spole¢nost prochazi pomérné vyznamnou nabozenskou depri-
vatizaci, dilezitym - tfebaZe pozvolnym a tudiz ,neviditelnym*“ - ,,znaboZzensténim“ politiky a vetej-
ného prostoru. Je pfitom ocividné, Ze se na tomto procesu podileji pfevazné, a v pfipadé politiky prak-
ticky vylucné, tradiéni kfestanské cirkve a/nebo nabozZenské skupiny vychazejici z kfestanskych
kofend.

vvvvvv

rekonstituci Ceskoslovenské strany lidové (CSL) po némeckém vzoru do Kfestansko-demokratické
unie (KDU-CSL). Zatimco tato strana, respektive jeji pfedchtidkyné, byly zaloZeny na konci 19. sto-
leti jako politické platformy ¢asti (obvykle modernistickych a socidlné angazovanych) katolik(, v sou-
Casnosti se Uspésné transformovala do podoby strany vSekiestanské. Mimo jiné poskytla nékolika
protestantskym vidcéim osobnostem piistup do Parlamentu, zatimco mezi jeji volice patfi jak
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katolici, tak i protestanti a — nikoli na poslednim misté - také ,duchovni“ oponenti bezuzdného mate-
rialismu, individualismu a neoklasické ekonomiky, zhrzeni ¢eskou ekonomickou reformou i sou-
¢asnou podobou vladnuti. Stranicka politika vSak pfesto stdle ma bliz ke katolicismu. Jeji ,ekume-
nismus*“ proto znamena pfedevSim mozZnost integrace vSech kiestanskych voli¢t a sympatizantt
s tradiénimi/konzervativnimi hodnotami, jako je napfiklad prorodinné politika, kriminalizace nebo
alespon zpfisnéni pravidel potratd, nepovoleni legalniho registrovaného partnerstvi homosexué-
101, tvrd$i protidrogova legislativa atd. Mezi nejduleZit&jsi ispéchy, které KDU-CSL na tomto poli dosa-
hla, pfitom patfi pfijeti nového zdkona o rodiné z roku 1998, ktery ve jménu prorodinné a propo-
pulaéni politiky zménil (vétSinou zp¥isnil) rozvodova pravidla.'> AvSak architekti stranické politi-
ky chtéji jit jeSté dal, stejné jako jejich kolegové jinde ve svété (Casanova 1994: 211-234). Zabranili
tak prijeti (t¥i) levicovych pokust o legalizaci homosexudlniho partnerstvi a, podobné jako v Pol-
sku (viz Byrnes 2002: 38-39), pokusili se zpfisnit potratovou legislativu nezavisle na tom, Ze pocet
legélnich potratt od roku 1989 klesa. KDU-CSL se ptitom pokousi zavést i néktera dalsi omezeni,
napiiklad umoznujici potrat pouze v pfipadé znasilnéni, poskozeni plodu nebo zavaznych obav
z ohrozeni zdravi rodicky. Pfitom se zd4, Ze tento typ politické rétoriky nachazi v soucasnosti fadu
pfiznivcl vzhledem k negativnimu populaénimu vyvoji eské spolecnosti a jejimu xenofobnimu
strachu pfed (masivnéjsi) imigraci. Totéz platiiv pfipadé protidrogové legislativy, respektive ,strikt-
niho“ ptistupu KDU-CSL k témto otdzkdm. Straniéti politikové se tak kuptikladu stavi negativné vaci
jakémukoli rozdélovani drog do dvou ,,nebezpecénostnich“ skupin, na ,mékké“ a ,tvrdé“ drogy,
protoze maji za to, Ze uzivani jakychkoli drog vyrazné poskozuje zdravi, vede k vy$sim statnim vyda-
jum na zdravotnictvi i policejni slozky (a v neposledni fadé, coZ ovSem ve vefejnych debatach
obvykle nezminuji, samoziejmé odvadi jejich uzivatele od spravné ,bozi cesty“).

Zatimco se v mnoha ¢isté politickych zaleZitostech tato kfestanska strana chova jako standardni
politicky subjekt, nedisponujici néjakou Ustfedni ,ideologii“, v zaleZitostech tykajicich se kfes-
tanské a pfedevsim katolické viry se zviditeliiuje jako obrance ,pravého kiestanstvi“ a ,tradic-
nich® norem a hodnot, prezentovanych jako jedina zachrana pfed problémy soucasné spolecnosti.
Podobnou rétoriku ostatné katolicti intelektualové volili jiz v mezivalecném obdobi, naptiklad z pozic
katolické sociologie (napt. Vasek 1926, 1936). Konsekventni nabozZenské deprivatizace, podporovana
predevsim tradi¢nimi kfestanskymi voli¢i na jizni Moravé, v mensi mite v jiznich Cechéach, ale i nékte-
rymi prazskymi intelektudly, vede k rozporuplnému socidlnimu ohlasu. Je pfikfe odmitana jak li-
beralné orientovanymi modernisty, zdlraznujicimi (zejména) ekonomicky rozvoj, tak (vétSinou gene-
rac¢né starsimi) komunistickymi volici, vzpominajicimi na ,zlatou éru”“ socidlnich jistot a ideologické
jednoznacnosti. Obé tyto rozdilné skupiny, spolec¢né nepochybné tvotici majoritu c¢eskych volica,
proto odmitaji kiestanskou politiku jako néco , stfedovékého”, nendlezité tradicionalistického a kon-
zervativniho, co je v pfimém protikladu k modernité a k rostouci prosperité a blahu lidstva. Na
druhou stranu plati, Ze tito kritikové politiky KDU-CSL pfinejmensim do jisté miry kiestanské
strané vlastné pomahaji, protoze jejich diskuse vedou k Sirsi medializaci ,tradicionalistické” poli-
tické rétoriky této strany a tim ji pfinaseji nové konzervativni volice. A tak zatimco na pocatku 90. let
stranické preference prudce klesaly, jak vinou nékterych skandald (Bartoncikova aféra) tak v dusled-
ku prilisné spojitosti stranické politiky se zajmy katolické cirkve, projevujici se naptiklad v resti-
tucnich kauzach, nasledné rozpojeni zajmu téchto dvou skupin, strany a cirkve, situaci vyrazné pro-

15 Skutecny socidlni vyvoj vSak nebyl tak jednoznacény; pfestoze totiZ pocet rozvodd bezprostfedné po aplikaci tohoto
zakona vyrazné poklesl (jak z duvodu nezbytného znovuotevieni probihajicich rozvodovych kauz, tak vzhledem
k zavedenym p¥isnéjsim pravidlam, napiiklad v podobé nezbytného ¢asového odlouceni partnert aj.), pozdéji se vratil
k ptivodnim hodnotadm a dokonce je piedcil. Divodem je skutecnost, Ze ustanoveni nového zakona jsou Siroce obchézena.
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meénilo. Pfestoze tedy problém restituci cirkevniho majetku zlistdva nedofesen, stejné jako konkordat
s Vatikdnem neuzavien, obé tyto otdzky zacaly byt vefejnosti vnimdany jako problémy katolické cirk-
ve, nikoli kfestanské politické strany; jejich nevyfeSenost proto nevyvolavéa kritiku politického
jednani KDU-CSL, prezentujici se spise jako strana viech kfestanti’® - nebo dokonce viech ,tradic-
nich“/konzervativnich voli¢t - nez pfisné katolicka.

Ostatné ani sama katolicka cirkev se uZ plné neztotoZtiuje s politikou KDU-CSL a neangaZuje
se v ni, a¢ tomu tak bylo na poc¢éatku 90. let, pfinejmensim v duasledku jeji komplexnosti a rozdil-
nych partikuldrnich zajm1. Pfi¢inou tohoto stavu a zaroven dusledkem jeho sebepotvrzovani bylo
mj. vitézstvi racionalistickych, byrokratickych a utilitaristickych politikl ve strané, stejné jako
celospolecensky rozmach plisobeni intelektuald identifikujicich se spiSe s katolickym/kfestanskym
dédictvim, jak mu sami (a nikoli cirkev) rozuméji, nez s cirkevni instituci a jeji vnit¥ni disciplinou.
Kromeé trvajiciho nartstu vlivu k¥estanskych ¢i semi-kiestanskych spisovatel(i, publicistl, medial-
nich osobnosti a umélct jsou toho svédectvim i debaty o novém ceském prezidentovi, pfedchéze-
jici odchod Vaclava Havla z tohoto ufadu (2003). Vzhledem k Havlovu dédictvi, stejné jako z dalsich
historickych divodd, si totiz vétSina populace jako prezidenta pfedstavovala mordlné silnou osob-
nost, stojici nad stranami; to se nakonec projevilo i v proméné medidlniho obrazu (a sebeprezen-
tace) nového prezidenta, jimz Parlament nakonec zvolil neoklasického ekonoma a odptlirce Evropské
unie Vaclava Klause. Diilezité vSak bylo jiz to, Ze v pfedchdazejici debaté se objevovaly osobnosti s izkou
vazbou na kfestanstvi, jako napftiklad katolicky knéz a myslitel Tomas Halik (jenZ vSak nakonec nebyl
nominovan), nebo katolicky filosof Jan Sokol (posledni Klausuv vazny protivnik), jejichz vitézstvi bylo
podporovano prinejmensim vysoce vzdélanymi méstskymi intelektudly. Pfitom jiz jen diskuse o nomi-
naci a redlné Sance na zvoleni takto vyhranéné ndbozensky orientovanych osobnosti je v sekulari-
zované a vét§inové ,ateistické“ Ceské republice zndmkou vyznamnosti.

Bez ohledu na skutecnost, Ze zajem vétSiny populace o vefejnou sféru zaciné a kon¢i u jejiho
partikuladrniho zajmu o politiku (a tedy i o ndboZenskou deprivatizaci pravé a pouze v této sféte),
neméli bychom zapominat ani na obdobné, ackoli ,méné viditelné*, ale proto ne méné vyrazné posu-
ny ivjinych oblastech.V devadesatych letech totiz doSlo k obnoveni ¢i ke vzniku fady nabozenskych
organizaci, vénujicich se zdravotni péci, socialni praci, vzdélavani, ptisobeni v masmédiich, nebo
duchovni ¢innosti v armadé a ve véznicich. PfestoZe se pfitom nékteré z nich staly pfedmétem
vétSinového nesouhlasu nebo dokonce vefejné kritiky, zaméfené pfedevsim proti tém, které maji
realny socialni dopad (Skolstvi, média), Ceska populace se nakonec smifila se situaci, ze ,existen-
ce cirkvi ... [je] nezbytnda nebo uZitecna pfedevsim v péci o staré a nemocné lidi“ (Luzny - Navrati-
lova 2001: 95). Tradic¢ni cirkve tak ziskaly (pfinejmensim) jisté ,pravo na zivot“, na pisobeni v oblas-
tech, kde o to nikdo jiny nestoji; toto pravo jim pfitom neupiraji ani antiklerikdlné zaméreni lidé
(pfestoze je rozhodné nechtéji rozsifovat na jiné oblasti), coz se muize stat dobrym zakladem pro jeho
budouci rozvoj. Bude-li tomu tak, cozZ je velmi pravdépodobné, patrné pfitom dojde k pomalé,
avsSak jisté reinstitucionalizaci pisobeni kfestanskych cirkvi v socialni a kulturni sféte. Jejich pro-
stfednictvim a prostfednictvim s nimi spojenych organizaci pfitom bude dochazet k (nutné jen ¢as-
tecné) desekularizaci spole¢nosti a k nartstu ,novych nadbozZenskych moznosti“, nikoli nezbytné

16 Tato ,tradicionalistickd“ a kfestanska politika zaroven vede k opozici vici (v eské spole¢nosti) novym naboZenstvim,
atjiz jde o nova ndboZenska hnuti nebo o ,,cizi“ ndboZenstvi, jako je napft. isldm. Pfikladem mtiZe byt postoj vaci eskym
muslimim, skute¢né margindlni ndbozenské skupiné, jimz nebylo dovoleno postavit si v Brné mesitu s minaretem,
nebot ten by byl ,pf#ilis viditelny“ a urazejici mistni kfestany. Podobné se v soucasnosti diskutuje o stavbé mesity
v Teplicich. Nebo 1ze uvést novou nédbozZenskou legislativu o cirkvich a ndbozenskych skupinéch (cirkevni zdkon
z 1. 2002), vyrazné stranici zavedenym cirkvim oproti novym néboZenstvim. K této otdzce podrobnéji Stampach
2000.
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pfimo spojenych s velkymi cirkvemi, jako je kuptikladu v soucasnosti se rozvijejici hospicové hnuti.
Rozhodné vSak neni jisté, povede-li tento posun ke kfestanstvi jako takovému, nebo bude-li pod-
porovat rust néjaké ,amorfni“ privatizované religiozity, coz se zda pravdépodobnéjsim.

Nékteré dalsi trendy soucasné ceské zbozZnosti

Celosvétové plsobici trendy soucasného nabozenského vyvoje, studované zahrani¢nimi religio-
nisty, dale zahrnuji nartst pentekostalismu (letni¢niho hnuti) a/nebo charismatického kiestan-
stvi a dalsi konsekventni posuny teologickych a pfedevsim nédbozensko-praktickych dirazd uvnitf
tradi¢niho, cirkevné organizovaného kfestanstvi. Pfestoze pfitom v Ceské republice aktualné nelze
hovofit o néjakém masivnéjsim vlivu téchto tendenci, nelze nebrat na zfetel, Ze k jejich priniku pfeci
jen dochézi a Ze ovliviiuji pfedevsim mladsi ¢ast populace.

Analyza tohoto hnuti mtZe vychazet ze zjisténi britského sociologa P. Heelase, podle kterého je
moderni religiozita orientovana pfedevs$im k zivotu, at uz zahrnuje teisticka hnuti, sméfujici k Duchu
svatému, nebo hnuti neteistickd, sméfujici k ,vyssimu ja“ (Heelas 2002: 370-372). Za¢neme-li s kato-
lickou mladezi, zda se, Ze jeji ndbozenské potfeby oslovuji pfedevsim ,moderni“ nepfilis ortodox-
ni duchovni hnuti, jako jsou osobni (maridnska) zjeveni, tematizace papeze jako ,kulturniho hrdi-
ny“ a/nebo podfizovani se ,,vyjimeénym osobnostem*, ,,duchovnim vzoram* v podobé osobnich gurut
(vétSinou pfitom jde o mladé, moderné orientované knézi ¢i feholniky). Tito véFici, ktefi o svou nabo-
Zenskou orientaci namnoze hluboce vnitfné bojuji, vSak nakonec na svych ucitelich - ne vZdy
plné ortodoxnich - silné zaviseji, ackoli na druhou stranu jejich cirkevni pfislusnost mnohdy neni
nez ,duchovni ndlepkou“. Mnohem méné se totiz zajimaji o cirkevni dogmatiku, nez o ndbozZen-
sko-praktické dusledky viry v politice, kaZdodennim Zivoté a pfedevsim v osobnim socidlnim jed-
nani, zahrnujicim napftiklad zdkaz pfedmanzelské sexuality nebo pouzivani antikoncepénich
praktik. Ve skutecnosti pfitom mnozi z nich véfi v (heterodoxni) reinkarnaci nebo néco podobné-
ho, zatimco jejich vira v osobniho Boha jako Spasitele a zejména jeji , prezité“ ¢asti, jako je vira v nebe
¢i peklo, je mnohem méné dtlezita. Podobné i na protestantské strané existuje relativné siroké hnuti
mladeze sméfujici k pentekostalismu. Jeho hlavnim pfinosem je osobni vztah k Duchu, zatimco stu-
dium biblického uceni a tradi¢ni cirkevni (nebo jakakoli jind) autorita hraje pro jeho stoupence mno-
hem mensi roli. I toto sméfovani k mysticismu je obvykle spojeno s piisobenim charismatickych
vidci, jiz v nékterych pfipadech své stoupence dokonce uz z fad zavedenych cirkvi pfimo vyvedli
(viz napf¥. Cirkev 2002: 11, 258).

Pentekostalismus a charismatické hnuti mezi mladymi ¢leny kfestanskych cirkvi 1ze vysvét-
lovat jako jejich ,slabou” rebelii vii¢i rodicovské, cirkevni nebo jakékoli autorité, spojenou s duchov-
nim hledédnim (nebo ,nakupovanim®) v prostfedi nového, nejistého svéta. Toto chovani nepochyb-
né podporuje i moralni selhani cirkvi v podobé jejich nékdejsi spoluprace s komunistickym rezimem
a pfedevsim neochoty toto selhani dnes diskutovat. VSechna tato vysvétleni pfitom piinédseji cast
pravdy, avSak i tak se jevi jako nedostacujici. Je k nim totiZ nutné ptipojit jesté i skutecnost, Ze
tato ,protestni hnuti“ mezi mladymi cirkevniky jsou Gizce spojend s obecnéj$im trendem smétuji-
cim k ,ndboZenskému nakupovani (spiritual shopping) zahrnujicimu také dalsi, nové a necirkevni
prileZitosti, jako jsou nova ndbozenska hnuti, ,orientalni“ filosofie,'” terapeutické praktiky, litera-

17 Tento ,orientalismus” vSak je, podobné jako v jinych zemich, ve skutecnosti izce spojen s mnoha ,zdpadnimi
apriori“, s mentalnimi zvyklostmi a pfedsudky. Zaroven je hluboce ovlivnén neovédantou a jeji interpretaci indického
myslenkového dédictvi.
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tura a hudba a mnohé dalsi. Tyto zdroje formuji sekunddarni (spiritudlni) instituce, poskytujici ,domov
po domové“ - tedy jakési funkéni ,prodlouzeni® zdzemi silnych socialnich vazeb, jejichZ (ontoge-
neticky) kratké trvani naopak podporuji moderniza¢ni zmény a masivni rozsifeni tzv. kultury mla-
dych - stejné jako i ty, jez P. Heelas nalezl v zdpadni Evropé (Heelas - Woodhead 2001: 59-68). Jejich
vidcové i ¢lenové pfitom bojuji proti dvéma nepiatelim. Na jedné strané nesouhlasi s ,tradi¢ni“
sociopolitickou roli ndboZenstvi, pfedstavovanou jak hnutimi resentimentu, tak (pfedevsim) star-
$imi moravskymi cirkevniky usilujicimi o obnovu ,tradi¢ni spole¢nosti“, spojenou s antiosvicenskou
rétorikou a s kritikou davnych josefinskych nabozenskych reforem, ale i se souc¢asnou nabozenskou
deprivatizaci. Na druhou stranu bojuji proti mozné Gplné privatizaci zboZnosti, spojené s nejisto-
tami méniciho se svéta a potencidlné ptispivajici k (obecnéjsi) individualizaci, materializaci a ,eko-
nomizaci“ ceské spole¢nosti po roce 1989. Neoliberdlni politika a neoklasické socioekonomické para-
digma Vaclava Klause, které prodlouzilo trvani redlné-socialistického individualismu a materia-
lismu, pfedstavovaného tslovim ,kdo nekrade, okrddéa rodinu“, je z téchto pozic obvinovéano z toho,
Ze vede k Gzce sobeckym a materidlnim zajmdlm, a proto je pfikie odmitano. TotéZz pak plati o kon-
zumerismu, pfedevsim materidlnim, ackoli si jeho kritikové obvykle neuvédomuji, Ze i oni sami jsou
ynakupujicimi“ - na rychle a Gispésné se rozvijejicim duchovnim trhu.

Zavéry

Zminované vyvojové trendy soucasné Ceské religiozity jsou jak srovnatelné s témi, které probihaji
v zapadni Evropé, tak i od nich odlisné v zavislosti na historickych a sociokulturnich kofenech a ustro-
jeni Ceské spolecnosti. Prvni pfipad pfitom zahrnuje mimocirkevni a dokonce antiklerikalni zboz-
nost, detradicionalizaci a rist novych spiritudlnich moznosti, at jiz spojenych s tzv. religiozitou New
Age nebo (v mens$im rozsahu) s novymi charismatickymi a/nebo pentekostadlnimi hnutimi uvnitf
kiestanstvi. Pro druhy typ, odliSujici ceskou zbozZnost od zdpadoevropské, je typicka deprivatizace
nabozenstvi, spojend vétSinou byt nikoli vyluéné s tradi¢nimi kfestanskymi cirkvemi, jez se vra-
ceji do politiky a vefejného prostoru po obdobi svého zasadniho potlaceni za vlady ,pfesekulari-
zovaného“ komunistického rezimu. Plati pfitom, Ze ¢eska nabozenské/spiritualni scéna tak prochazi
jesté zasadnéjsi transformaci nez spole¢nost jako celek, ackoli jeji prbéh, nabizejici se moznosti,
vysledek a namnoze i cil 1ze v soucasnosti jen sotva pfedvidat. Pokracujici privatizace ndbozenskych
obsaht a jejich sociokulturnich implikaci je totiz kombinovana s deprivatizaci tradi¢nich nabo-
Zenstvi, stejné jako s ristem detradicionalizovanych sekundarnich duchovnich instituci, v jejichz
ramci ndbozenstvi védomeé odmita hrat roli ,kolektivni paméti“. I tento druhy pohyb pfitom je v pfik-
rém rozporu s vyvojovymi trendy religiozity v nékterych zapadoevropskych zemich (Hervieu-Léger
2000). Samoziejmé jen budoucnost pfitom muze ukazat vitéze a nejlepsi strategie tohoto duchov-
né-nabozenského hleddani, a to jak v roviné nadbozenskych skupin, tak v roviné osobni zboZnosti,
v pfipadé muzl a Zen hledajicich duchovni dimenzi svych Zivotl. Nadto i pokud bychom povazovali
deskripci riiznych a namnoze protichtidnych probihajicich vyvojovych trendid v souc¢asné ¢eské zboz-
nosti za dostatecnou pro pochopeni aktudlniho stavu, je témér jisté, Ze tomu tak nebude v blizké
budoucnosti.

Davodem je samoziejmeé skutecnost, Ze Ceska religiozita (a shodné i protindbozenské posto-
je) byla v poslednich patnécti letech masivné ovliviiovdna ze zahranici, pficemz je vysoce pravdé-
podobné, Ze tento trend bude po vstupu Ceské republiky do Evropské unie pokradovat. Nejviditel-
néjsi zmény pfitom nepochybné nastanou v roviné vztaht mezi politickymi ¢initeli a v politické réto-
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rice; tak bude kuptikladu kfestanska strana (KDU-CSL) a jeji politikové kooperovat se svymi kole-
gy ze zdpadni Evropy a z Visegradskych zemi. Zatimco pfitom orientace ceské politiky na Zapad
jiz funguje delsi dobu, souvztaznosti s dals$imi zemémi stfedni a vychodni Evropy prakticky niko-
li; divodem ovSem neni néjaka vzajemnd animozita mezi ceskymi a polskymi kfestanskymi poli-
tiky, nybrz skutecnost, ze ¢eska spolecnost se povazuje jaksi za ,lepsi“ a ,zdpadnéjsi“ nez ostatni
Visegradské zemé. Z tohoto divodu byla stfedo- a vychodoevropska spoluprace doposavad margi-
nalni, zatimco ceska politika se orientovala témét vyluéné na Zapad, coz se pravdépodobné zméni
brzy po velkém rozsifeni Evropské unie, kdy bude nutné vyuzivat irsi spolupraci regionalné i systé-
moveé blizkych zemi, respektive ve sledovaném pfipadé jejich kiestanskych politikli. Stejné tomu
vSak bude i v pfipadé protindbozensky orientovanych osob a nazorovych vadcl, zhlizejicich se
v ,modernistickém" a ,nejvyspélejSim“ Zapadé. Tito lidé maji za to, Ze socidlni, politické a ekono-
mické uspéchy zdpadnich zemi jsou pfimym dtsledkem jejich sekularizace a nabozenské privati-
zace, ne-li pfimo institucionalniho potlacovani ndbozenstvi. Evropskd integrace a politika v rdmci
roz§ifené Evropské unie, stejné jako dalsi souvisejici zmény v socidlni, ekonomické a kulturni oblas-
ti, byt asi v mensi mife, tak zfejmé povede k zostfovani ndbozensky podminénych rozport na
ceské politické a vefejné scéné. Na rozdil od Polska (viz Casanova 2003) se sice neobjevila zddna ceska
seurofobie” spojend s kiestanskymi postoji (zdGraznujici ztratu ndboZenské identity v sekularni,
materialistické a hedonistické Evropé), ani protikladnd politicka rétorika (strach ze sily kfestanskych
politickych stran uvnitf EU), je vSak pravdépodobné, zZe dilezitost téchto témat bude v blizké budouc-
nosti vyrazné narustat.®

Nezavisle na viditelnosti této strany vlivu religiozity na ceskou vefejnost neptjde pravdépo-
dobné o jediny dusledek integrace Ceské republiky do Evropské unie na ndbozenském poli. Lze totiZ
ocekavat i mnohem vétsi vzdjemny boj a diskuse mezi konkurujicimi si sekundarnimi spiritualni-
mi institucemi, jejich ,evropeizaci“ a mnohem uzsi sepéti s podobnymi organizacemi na Zapadé.
Nabidka komercionalizovanych podob ,posvatna“ a trzni spiritualita zaroven nepochybné bude vyraz-
neé rist, stejné jako nové spirituality sméfujici k Zivotu, jezZ budou jesté vyraznéji posilovany svymi
zdpadnimi zdroji a/nebo ,otci zakladateli“. Zda to vS§ak povede k redukci ¢eského individualismu,
materialismu a dal$ich negativnich aspekt souc¢asného ,divokého kapitalismu*,* omezujicich tlohu
muzll a Zen na pasivni ¢initele vyskytujici se v ekonomickém ¢i ekonomizovatelném prostoru vyluc-
né ku prospéchu nékterych cirkvi nebo sekundarnich spiritudlnich instituci (véetné ekonomickych,;
viz Heelas - Woodhead 2001: 59-62), pfipadné vice kolektivistického ,ob¢anského ndbozZenstvi“, to
dosud zGstava nezodpovézenou otazkou. Opak totiz muze byt stejné pravdépodobny.

problém legalizace tzv. novych ndboZenskych hnuti, jak sekt, tak i kultd, jenz bude ovlivnén konvergujicimi evropskymi
pfedpisy, regulacemi a dokonce i vefejnym minénim. Je pfitom pravdépodobné, Ze poroste diskuse o téchto tématech
mezi politiky a v médiich, stejné jako tomu uZ je v nékterych evropskych zemich (zejména ve Francii, SRN, Rakousku),
stejné jako souvisejicich problém1 (viz Introvigne 2000; Richardson - Introvigne 2001), zatimco postoje vefejnosti
a restriktivni opatfeni proti nim se budou pravdépodobné zhorSovat.

19 Bylo by ovSem nespravné povazovat tento materialismus a individualismus vyhradné za dusledek omyld a chyb
Ceské transformace po roce 1989; stejné tak totiz jde, pfinejmensim do jisté miry, o disledek soucasné ,koroze
charakteru“ projevujici se i ve vyspélych zemich (Sennett 1998 ad.).
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Existencialni dimenze soucasné
cirkevni zboznosti

Katolici, protestanti, Svédkové Jehovovi a oddani KrSny
ve vztahu ke smrti a posmrtné existenci

Olga NeSporova

Smrt a ndbozenstvi jsou dva fenomény, které spolu velmi Gizce souvisi a vzadjemné se ovliviiuji. Nék-
tefi autofi se dokonce domnivaji, Ze smrt je jednou z hlavnich pfic¢in vzniku nabozenstvi, respek-
tive, ze jednou z hlavnich funkci ndboZenstvi (¢i v $ir§im kontextu spolecnosti jako celku) je pravé
skutecnost, Ze se musi vyrovnat se smrti, tedy s konec¢nosti ¢lovéka. Vét§ina ndbozenstvi proble-
matiku smrti a pfipadné posmrtné existence skutec¢né pomérné podrobné fesi. Smrt je antropolo-
gickou konstantou a lidské védomi o ni, jakoZ i o jeji nevyhnutelnosti z ni ¢ini zaleZitost, se kte-
rou se musi néjakym zptisobem vyrovnat vSechny lidské spolecnosti. Pravé ndbozenstvi je pfitom
velmi G¢innym prostfedkem, pomoci kterého se ¢lovék muZze se smrti vyrovnat a vypotadat.V jeho
myslenkovych koncepcich je vysvétlovana pfi¢ina smrti a tim i jeji legitimita ve svété. Smrt je tak
zatazena do SirSiho kontextu a jeji definitivnost je vétSinou néjakym zpisobem omezovana, pfe-
devsim poukazem na dal$i posmrtnou existenci ¢lovéka ¢i néjaké jeho slozky, nejcastéji duse nebo
ducha. Navic ndbozenstvi poskytuji jisté ndvody v podobé ritudll, kterymi je vhodné se smrti,
umirajicim a mrtvym télem zachézet, aby bylo dosazeno urcitého vysledku. Vétsina nabozenstvi sta-
novi néjakou formu zivota po smrti, i kdyz tato nemusi byt véc¢n4, ale také néjakym zpisobem
stavovan napiiklad v kfestanstvi nebo isldmu, neni béznou nadbozenskou pfedstavou; ve vétsiné kul-
tur lidé véfi, ze i posmrtny zivot ma svij konec (Van Baaren 1987: 251).

Vztah smrti a ndbozenstvi byl nejprve zkouman v archaickych spole¢nostech a az postupné
se jim védci, pfedevsim sociologové nabozenstvi, zacali zabyvat i v prostfedi moderni spolec¢nosti.
hem mezi smrti a ndbozenstvim/i, pficemz zac¢nu od téch nejstarsich, zabyvajicich se danou pro-
blematikou v prostfedi archaickych spole¢nosti a postupné uvedu i ty novéjsi, které se snazi tento
vztah postihnout i v soucasné moderni spole¢nosti. Spole¢né s B. Malinowskym se pfitom domni-
vam, ze postoje ke smrti mezi ,nejprimitivnéjsimi“ lidmi jsou nesmirné komplexni a mnohem
bliZsi nasim vlastnim, tj. postojim lidi v moderni euroamerické kultufe, nez se obvykle pfedpo-
klada (Malinowski 1948: 30).

ProtoZe smrt a pfedev$im Ucta a ritudly vykonévané pro zemftelé pfedky hraly dllezitou roli
v nabozenstvi mnoha archaickych spole¢nosti, bylo v devatenactém stoleti H. Spencerem uctivani
pfedkl povazovano za prvotni formu ndboZenstvi. Tato teorie o vzniku néboZenstvi je znama pod
nazvem manismus, jelikoz se v ni ¢lovék vztahuje k pfedkGm, zvanych latinsky manes. V riznych
kulturach se Casto pfedpoklada, ze duse zemfelych se po smrti stavaji duchy, ktefi mohou ¢lovéku
jak pomadhat, tak i Skodit. Je tedy tfeba s nimi nakladat uréitym zptsobem a uspokojit jejich idaj-
né pozadavky, aby se pfedeslo jejich skodlivému plisobeni a naopak byl zajistén jejich dobry vliv
na zivot Zivych. K tomu byla ustavena cela fada ritudld, pocinaje ritudly pohfebnimi, ale i dal§imi
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- obétmi, dary, modlitbami - ,které jsou v antropologické literatufe oznacovany jako kult mrtuych“
(Pospisil 1993: 394), pomoci kterych lidé udrzovali s duchy zemfelych pozitivni vztah, eliminovali
jejich Skodlivost a ziskavali jejich pomoc. Kfestanstvi tuto viru neuznavalo, ale v lidovych vrst-
véch se predkiestanska vira v mozné negativni zdsahy ducht zemfelych uchovala mnohdy az do
dvacatého stoleti, o Cemz svédci povérecné praktiky vykondvané p¥i pohfbivani, které mély zame-
zit zejména vraceni se mrtvého ducha do spolecenstvi zivych (Horvatova 1993, Navratilova 1993,
Navratilova 2004: 227-229, 292-310).

Dale se pristupem ke smrti a zplisobem mysleni v archaickych kulturdch zabyval napf. fran-
couzsky védec L. Lévy-Bruhl, ktery upozornil na zajimavy postup ve zpisobu mysleni ohledné smrti,
spolec¢ny archaickym lidem a malym détem rdznych kultur, véetné modernich (Lévy-Bruhl 1999).
Podle tohoto autora je smrt lidmi archaickych kultur vykladéana, jako ostatné i dalsi udalosti, jako
néasledek nadpfirozeného vnéjsiho plisobeni, vnéjsiho zdsahu. Nepfijemnost, nehoda ¢i dokonce
smrt je nasledkem poruseni zvyklosti ze strany lidi. Smrt neni nikdy v archaickych kulturach ché-
péna jako ndhodn4, vzdy je ji pfisouzena néjaka pficina, ktera ji zplisobila. VAZna nemoc i nestast-
na ndhoda obét diskriminuje, protoze je znamenim o hnévu nadpfirozené bytosti, ktery postizena
osoba uidajné zpisobila porusenim néjakych zvyklosti, pfestoupenim urcitého tabu. Nebo miiZe byt
smrt zpusobenad tim, Ze doty¢ného k smrti odsoudil (doomed) jiny ¢lovék. V tom p¥ipadé, je-li obéti
vyznacné osoba, je po smrti nutné vinika najit a potrestat. Nékdy muze byt takovym trestem i smrt.
O zemfelé je ale i pak nutné pecovat, jelikoz pisobi jako duchové a postupné se stavaji objektem
kultu zemftelych pfedkd (Lévy-Bruhl 1999: 40-70).2°

Velice vyznamnou pozici tvotila smrt v ndbozenstvi podle britského antropologa funkciona-
listické skoly B. Malinowského; tento autor dokonce povazoval smrt za nejvyznacnéjsi a nejduile-
Zitéjsi pramen ndboZenstvi (Malinowski 1948: 29). Malinowski pfisuzoval ndbozenstvi pravé tu zdklad-
ni funkci, ze mé zmirnovat tzkost ¢lovéka a poskytnout emocionélni pohodli svym véficim, coz byla
funkce, kterd se vyborné uplatnila pravé pfi eliminovani strachu ze smrti a vyrovnani se s konec-
nosti Zivota jedince a ztratou blizkého. Svédectvi, které podava rozpad téla a hrtiza ze zniceni lidské
osobnosti, jsou vyvracena virou v nesmrtelnost, kterou poskytuji ndbozenské pfedstavy. Nabo-
Zenstvi tak zachranuje lidi pfed odevzdanim se smrti a pfed znic¢enim, pfiCemz animismus, vira
v duchy, idajné vznikl jako dtsledek viry v nesmrtelnost, kterd odpovidala na hlubokou psychickou
pfirozenost ¢lovéka, a sice touhu po Zivoté. Smrt muZe nebo Zeny v archaickém spolecenstvi, které
je slozeno z omezeného poctu jednotlivcd, je udalosti pomérné zna¢ného vyznamu, kterd ohrozu-
je soudrznost a solidaritu skupiny. Nabozenstvi tak podle Malinowského prostfednictvim ritudla
truchleni, pohtbu a ritudlniho chovani bezprostfedné po smrti, zajistuje zachovani mentalni inte-
grity nejenom jednotlivci, ale i celé skupiné (Malinowski 1948: 33-35).

Na teorie B. Malinowského samoziejmé navazali dalsi autofi funkcionalistické skoly, pficemz
jednim z nejvyznacnéjsich byl sociolog ndbozenstviT. F. O'Dea, ktery rozvinul a upravil Malinovského
teorii o funkci ndbozenstvi a vymezil Sest zdkladnich funkci ndbozZenstvi (O’'Dea - O'Dea 1983: 14-16).
Jako prvni funkci nabozenstvi pfitom uvadi poskytovani podpory, Gtéchy a smifeni prostfednictvim
orientace na néco, co je mimosveétské, co je za hranicemi tohoto svéta. Dale tvrdi, Ze tvaii v tvar neji-
stoté potfebuji lidé emocionalni podporu. Touto podporou pii akceptaci smrti, kterd obecné a bez
nabozenské ¢i jiné interpretace jisté nejistotou je, muze byt praveé ona orientace na mimosvétské,
na mimosvétskou existenci pfesahujici bézny zdejsi Zivot. Tak je i podle tohoto autora jednou ze

20 Vice o kultu pfedkud a animismu (vife v duchy a duchovni bytosti) viz napt. van der Leeuw 1967: 128-140, 212-213;
Heller - Mrazek 1988: 73-74.
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zakladnich funkci ndbozenstvi vyrovnat se s nejistotou, kterd mize spocivat pravé v konec¢nosti lid-
ského zivota a ve smrti. Tato je pfekonana diky ndbozenské interpretaci, ktera pfinasi Gtéchu a smi-
feni se smrti tim, ze poukazuje k pfesazené mimosvétské skutecnosti a slibuje posmrtnou existenci.

Podobné se zminil i P. Prioreschi ve svych popisnych déjinach lidskych odpovédi na smrt o diile-
Zité a primdarni roli ndboZenstvi jako prostfedku ke zmenS$eni strachu ze smrti. Zdrojem hrazy
bylo pro ¢lovéka tidajné praveé poznani o nevyhnutelnosti smrti a ndbozenstvi bylo od pocatku
prostfedkem, s jehoz pomoci se bylo mozné s touto skutecnosti vyrovnat, pficemz pozdéji bylo podle
tohoto autora v této roli nahrazovano filosofii (Prioreschi 1990: 76). Nabozenstvi zbavovalo ¢lové-
ka strachu ze smrti tim, ze ujiStovalo o tom, Ze konec zivota na zemi je pouhym oddélenim téla
a ducha (nebo duse), a Ze zanik téla nema vliv na dalsi existenci ducha. Smrt téla jednoduse zna-
menala transformaci ducha z jednoho modu existence do jiného. Jinak feceno, smrt byla na zékla-
dé nébozenstvi chdpéana jako zac¢atek nového zivota. Také C. von Barloewen popisuje pfedstavy
vétSiny preindustridlnich nezapadnich kultur jako viru v trvani existence po smrti (Barloewen 2000).
Podobné 1li¢i L. Sandman tzv. ndbozensky nahled (religious view), ktery stavi do opozice s tzv. konec-
nym nahledem (cessation view), ktery, na rozdil od toho prvniho, neni zaloZen na ndbozenskych pted-
stavach (Sandman 2001: 47).

Konceptualizace existence ¢lovéka nebo néjaké jeho slozky prezivajici po jeho télesné smrti
se samoziejmeé neuplatiiovala pouze v ndbozenstvich davnovéku, jesté pfed vznikem antické filo-
sofie, ale vyskytuje se taktéZ v mnohych ndbozenstvich soucasnych. Objevuje se dokonce i v nena-
bozenskych predstavach soucasné moderni spolecnosti, jejiz nékteti tcastnici, ackoliv nevyzné-
vaji Zadné z tradi¢nich ¢ nové vzniklych ndbozenstvi, nepfijimaji ¢isté materialisticky pohled na
smrt jako konec existence a uchyluji se k pivodné nabozensky podloZzenym pfedstavam o smrti jako
zacatku nového Zivota. K tomuto presvédceni dospéla napft. i americka psycholozka Kiibler-Ross,
kterd po mnoholeté zkuSenosti s umirajicimi pacienty, na zdkladé jejich vypravéni o mimotélnich
zadzitcich i vlastniho mystického zazitku dospéla k zavéru, Ze smrt vlastné neexistuje. To, co se
déje v okamziku smrti, je Gdajné jenom pifechod do nového Zivota, ktery autorka pfirovnava k vylét-
nuti motyla (duse) z kukly (téla), kterd jiz neni funkéni a proto je nepotfebnd. Prozitky z Zivota po
smrti li¢ila Kiibler-Ross velmi pozitivné, jako proZitek miru, vyrovnanosti a celistvosti (Kibler-
Ross 1997). Podobné podporoval viru v posmrtny zZivot mezi racionalisticky smyslejicimi lidmi na
Zapadé R. Moody, jehoz knihy zacaly vychazet od poloviny 70. let a mély velky ohlas (Moody 1991).
I tento autor se snazil védecky dolozit, na zdkladé vypovédi klinicky zemftelych, Ze smrt neni sku-
tecnym koncem existence a ze posmrtny Zivot existuje; smrt podobné 1i¢il jako v zdsadé pozitivni
a pfijemny zazitek.

Spolecné s tim, jak se zacali védci od Sedesatych let zabyvat tematikou smrti a umirani v moder-
ni spolecnosti, zacali se zabyvat také vlivem nabozenské viry na tyto zalezitosti. Hlavni zajem byl
sméfovan na zjisténi vztahu mezi ndbozenskou virou a strachem ze smrti, jakoz i na mozna ovliv-
néni a pusobeni viry na prozitky umiradni a truchleni. Tak sledovala jiz Kibler-Ross p¥i rozhovo-
rech s umirajicimi vliv ndboZenského vyznani na zptsob, jakym se vyrovnavaji s faktem smrti. Pfes-
toze v nékolika rozhovorech, které uvefejnila ve své prvni knize, je jasné vyjadreni o tom, Ze vira
v Boha termindlné nemocnym i jejich blizkym pomadhala vyrovnat se s nevyhnutelnou situaci bliz-
ké smrti (Kibler-Ross 1993: 165, 169-170, 178, 201-208), deklaruje tato autorka, ze nezjistila vyraz-
ny rozdil mezi pacienty véficimi a nevéficimi. ,Pacienti véfici v Boha se podle nasich zkuSenosti
lis od nevéticich jen malo“ (Kiibler-Ross 1993: 229). Tento fakt vysvétluje také skutecnosti, ze je tézké
takovy vztah stanovit, kdyz pfedem jasné nedefinovala vyznam slova véfici. Nakonec tedy docha-
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zi k zavéru, Ze lidem s opravdu hlubokou, niternou nadbozenskou virou jejich vira skutecné poma-
hala. Takovych lidi vSak byla pouze mensina, stejné jako naprostych ateistd. NaboZenské presvéd-
¢eni vétSiny lidi se pohybovalo nékde mezi témito dvéma extrémy a nebylo dost silné na to, aby
jim v dostate¢né mife pomohlo pfekonat konflikty a strach ze smrti a umiréani.

Nasledné se vztahem mezi ndboZzenskym pfesvédcenim a postoji ke smrti zacali podrobnéji
zabyvat dalsi autofi. Z pocatku byly vysledky z téchto badani velmi variabilni, nekonzistentni a pro-
tichtidné, a to nejenom pfi komparaci vysledkd riznych vyzkumd, ale i v rdmci jednoho vyzkumu ¢i
studie. Na zakladé téchto nejasnych vysledkt dospéli néktefi badatelé k pfesvédceni, Ze vyznam-
néjsi a presné stanovitelny vztah mezi zkoumanymi subjekty neexistuje (Lester 1970; Krieger 1974).
D. Lester vSak zaroven poukazoval na skutecnost, zZe jedinci se mohou uchylit k ndbozenskému nézo-
ru pravé za ucelem vyrovnani se se strachem ze smrti.?! V reakci na nejasné vysledky studia vzta-
hu mezi ndbozenstvim a smrti vystoupili dalsi badatelé, ktefi upozornovali na nedostatec¢né ucho-
peni obou zkoumanych domén (smrti a ndbozenstvi) a snazili se o zpfesnéni vyzkumu. B. Minton
a B. Spilka za timto ucelem stanovili rGzné formy osobniho ndbozenského presvédceni (Intrinsic-Com-
mitted faith a Extrinsic-Consensual faith), které se snazili uvést do vztahu s rozdilnymi aspekty per-
spektiv smrti. Vysledkem bylo zjiSténi, Ze spole¢né s jednotlivymi formami viry (zejména kifestan-
ské) se skutecné u lidi vyskytuji pfevazné urcité postoje ke smrti. Lidé, ktefi jsou odevzdani vniti-
ni vife (Intrinsic-Commited), ¢astéji nahliZzeji smrt jako posmrtnou odmeénu a prokazuji vétsi odva-
hu ve vztahu ke smrti. Naproti tomu lidé, jejichZ vira je vnéjsi a konsensudalni (Extrinsic-Consensu-
al), se mnohem spisSe ztotoznuji s ndhledy smrti jako osaméni a bolesti, lhostejnosti, nezndmého,
opusténi zavislosti a pfirozeného konce (Minton 1976; Spilka 1977). Vztah mezi témito dvéma
fenomény lze tedy jisté najit, ale protoZe jde o velice komplexni zaleZitosti, je nutné podrobnéji sle-
dovat jejich rozli¢né varianty.

Nejnovéjsi vyzkumy uz nepochybuji o souvislosti mezi ndbozenskym vyznanim a postoji ke
smrti, strachu z ni, jakoZ i se schopnosti se s ni vyrovnat. Tak napfiklad D. E. Balk ukazuje, Ze nébo-
Zenstvi je mezi americkymi studenty povazovano za dtlezité a napomocné pfi procesu truchleni
a vyrovnavani se se smrti blizkého clovéka (Balk 1997). Podobné i vérici starsi lidé po ztrdté man-
Zelského partnera udavaji, Ze jim jejich vira pomahéa. Respondenti si tak mohli udédlost zafadit do
naboZensky tvofené struktury vyznamu, ale pfesto se nezda, Ze by jim jejich vira zmensila pocit zalu
které hraji roli p¥i vytvareni postoje ke smrti. Nalezeny byly dva nejzdsadnéjsi; prvnim byla zku-
Senost druhé svétové valky, druhym pak ndbozenstvi (Field 2000). Realny vliv ndbozenské viry na pfi-
stup ke smrti, eliminaci strachu z ni a pomoc pfi vyrovnani se jak s vlastni smrti, tak i se smrti
blizkého tak byl konec¢né védecky prokazan.

Na konci 20. stoleti vznikla jesté dalsi pomérné vlivna teorie ndbozenstvi, ve které hrala dile-
Zitou roli smrt a zejména posmrtnd existence, ktera plnila dlohu tzv. kompenzatoru. Jde o teorii raci-
onalni ndbozenské volby americkych sociologti R. Starka a W. S. Bainbridge, vysvétlujici proces dese-
kularizace a ndbozenského oziveni v soucasné pluralitni spole¢nosti (Luzny 1999: 90-95). Podle
této teorie se lidé snazi ziskat cile a odmény, které jim pfinaseji uspokojeni, a zaroven se pokousi

21 Tuto hypotézu Lester pfevzal od H. Feifela. Podle mého minéni je to teorie, ktera sice nemuze vysvétlit celkovy
problém, v nékterych ptipadech jisté opodstatnéna - vzdyt podle vySe zminéné teorie B. Malinowského naboZenstvi
vzniklo patrné zejména z tohoto divodu. V prabéhu svého vyzkumu jsem se setkala s respondentem, ktery explicitné
tvrdil, ze ho praveé strach ze smrti pfivedl k pfijeti ndbozenské viry. Zajimava zjisténi podporujici tuto hypotézu by
mohl pfinést podrobnéji vyzkum p¥iklonu k ndbozenstvi u star$ich lidi, ktery je v souc¢asné CR zjevny.
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vyhybat zbyte¢nym nakladim, které vedou ke ztratam, tyto cile a odmény vSak nemusi byt pouze
soucasti tohoto Zivota, takZe zejména v situacich, kdy je dosaZeni cile problematické, nastupuji podle
téchto autortd takzvané ,kompenzatory, tj. postulace odmén, kterych lze dosdhnout podle urci-
tych navodd, jejichz ucinnost vSak nelze jednoznacné zhodnotit” (Luzny 1999: 91). Odména je pfi-
slibena v budoucnosti nebo za podminek, které nejsou dosazitelné v soucasnosti, z cehoz plyne,
Ze nelze ani kontrolovat, zda ji bude skute¢né dosazeno. Véfici je vSak pevné pfesvédcen o tom, Ze ji
dosazeno bude, pokud budou dodrzena stanovend pravidla, pfi¢emz ovSem ani on sam nemusi
byt schopen urcit, zda dodrzena byla. Toto rozhodnuti ¢asto naleZi pfedev§im Bohu. Snaha o pfe-
kondani smrti je pfitom klasickym ptfikladem cile, ktery je v soucasném Zivoté nesplnitelny, a proto
nastupuje kompenzator v podobé (ndbozenské garance) posmrtné existence. Véficimu je tak sli-
bena posmrtna existence, v pfipadé kiestanstvi navic véén4, ktera zacne po smrti, pokud bude
vérici dodrzovat urcitd pravidla, pfedné vérit v Boha. Posmrtna existence muiize vSak byt odpovédi
a feSenim mnohem vice lidskych snah a cilQ, nez je toliko pfekonéani smrti. Jeji proklamovana po-
zitivni povaha mtiZe byt napiiklad ndhradou za utrpenti, bolest a zlo zakouSené v tomto zivoté apod.
Odmeéna v podobé posmrtné existence urc¢itého charakteru tak miize fesit mnoho problém1 a byt
kyzenym cilem véticich, ktefi se pro jeji ziskdni za¢nou chovat a smySlet ur¢itym pfedepsanym zpa-
sobem, at jiZ védomé nebo nevédomé.

Obecnéji se o nutnosti legitimizovat smrt, kterd je mezni situaci Zivota jedince, zminuji soci-
ologové P. L. Berger a T. Luckmann v rdmci svého pojednani o sociologii védéni (Berger — Luckmann
1999). Tento postup je podle nich nutny ve vSech spolecnostech a dé€je se s rdmci tzv. symbolické-
ho svéta (univerza), do néhoz musi byt smrt zaclenéna. K legitimizaci smrti pfitom dochéazi ¢asto
s pomoci mytologickych, ndboZenskych ¢i metafyzickych vykladu reality, ale muZe byt provedena
ibez nich, jak je tomu pfedevsim ve spolec¢nosti moderni (Berger - Luckmann 1999: 101-102). Nabo-
Zenstvi zahrnuje smrt do symbolického svéta tim, Ze vysvétluje jeji ptvod a ptic¢inu, ¢imz ji p¥i-
klada urcity vyznam ¢i smysl. Zarovenl ji vétSinou pfekonavé a minimalizuje jeji dopad na jedince
a potazmo i na celou spolec¢nost tim, Ze stanovi néjakou formu posmrtné existence. Pfitom casto
také stanovi jistd pravidla, jejichZ dodrzovanim lze urcitého typu posmrtné existence dosdhnout,
a dale obvykle stanovi i ritudlni praktiky, kterymi mohou zivi ovliviiovat existenci zemfelych. Tim,
ze ndbozenstvi svymi vyklady urci a stanovi zasady a interpreta¢ni schémata tykajici se smrti, ji
zaroven legitimizuje pro vSechny véfici.

Pfitomna studie zkoumad pfedstavy o smrti a posmrtné existenci tak, jak jsou prezentovany v ramci
jednotlivych souc¢asnych nabozenskych skupin v Ceské republice. Zdkladnim zdrojem dat byl kva-
litativni terénni vyzkum, ktery byl provadén ve ¢tyfech ndbozenskych skupinach (cirkevnich far-
nostech ¢i sborech nabozZenskych spolec¢nosti) v Praze od srpna 2003 do bfezna 2004. Zkoumany byly
farnosti dvou nejvétsich cirkvi v Ceské republice, tedy Rimskokatolické cirkve a Ceskobratrské evan-
gelické cirkve (CCE),22 dale byla do vyzkumu zahrnuta tfeti ,kfestanska“ cirkev — NaboZensk4 spo-
le¢nost Svédku Jehovovych.? Ctvrtou a posledni skupinou se stala nédboZenska skupina kontras-

22 Ptiséitanilidu z roku 2001 se k Rimskokatolické cirkvi ptihlasilo 2 740 780 (26,8 %) obyvatel a k CCE 117 212
(1,1 %) obyvatel CR; S¢itdani lidu 2003.

23 Nabozenska spolecnost Svédkli Jehovovych byla do vyzkumu zafazena jednak pro pomérné velky pocet stoupenct
- je to &tvrté nejvétsi cirkev v CR, roku 2001 se k ni pfihlésilo 23 162 obyvatel; viz Séitdni lidu 2003 - jednak pro jeji
specifické interpretace stejného vychoziho sakralniho textu, Bible. Pfestoze Ndbozenska spolec¢nost Svédki Jehovovych
byva nékterymi autory vyfazovadna na pomezi kifestanstvi (napf. Filipi 2001: 179), zafazuji ji pro icely této prace
mezi skupiny kfestanské. Pro uchopeni dané problematiky z globalniho hlediska to povaZzuji za relevantni, navic
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tujici se zapadni kifestanskou tradici a predstavujici vychodni ndbozenské predstavy, ovéem pie-
nesené na Zapad a vyznavané zdejSimi obyvateli; je ji Mezindrodni spole¢nost pro védomi Kr$ny
(ISKCON - The International Society for Krishna Consciousness), neboli hnuti Haré Kr$na, jak zni jeji popu-
larni a Siroké vefejnosti znaméjsi nazev. I toto nové nabozenské hnuti, hlasici se k hinduistické
tradici, patfi dnes v CR mezi stdtem registrované cirkve a ndboZenské spole¢nosti, stejné jako viech-
ny tfi vySe uvedené skupiny. Celkovy pocet aktivnich ¢lent tohoto hnuti u nés sice neni pfilis velky,?*
§irsije vSak zdkladna sympatizantd (Krishna Friends/Kr$novi pfatelé) a domnivam se, Ze hnuti miize
mit diky své misijni ¢innosti pomérné velky vliv na smysleni $irsi vefejnosti, pfedevsim mladsich
generaci, které seznamuje s ,exotickymi“ vychodnimi nédbozenskymi koncepcemi.

Hlavni ¢asti vizkumu byly nestandardizované, semi-strukturované rozhovory vedené s jed-
notlivymi ¢leny ndbozenskych skupin, pfi¢emz v kazdé skupiné bylo provedeno sedm rozhovort.
Prumérny c¢asovy rozsah rozhovoru byl asi tfi ¢tvrté hodiny a jeho cilem bylo pfedevs§im zjistit emic-
ké pfedstavy a perspektivy respondenta tykajici se smrti, posmrtné existence a pohfebnich ritua-
14. Vyzkumny vzorek obsahoval celkem 28 respondentt. V kazdé skupiné byl uskutec¢nén rozho-
vor s jednim jejim nabozenskym vidcem (fardfem, starsim sboru ¢i zadstupcem hnuti) a dale bylo
provedeno Sest rozhovord s béznymi ¢leny. Respondenti byli vybirdni na zédkladé kvétniho vybéru,
pfi¢emz zakladnimi vybérovymi kriterii byl vék (od 30 do 50 let) a d4le pohlavi. Ve vzorku byla zacho-
vana rovnovazna proporcionalita obou pohlavi mezi béznymi ¢leny cirkvi a ndbozenskych spolec-
nosti (12 muzud a 12 zen, v kazdé nabozenské skupiné tedy byli respondenty 3 muzi a 3 Zeny). Zastup-
ci ,elity” byli, pfedevsim diky rozdéleni genderovych roli ve véts$iné skupin, pfipadné shodou okol-
nosti, vS§ichni muzi. Vékovy primér respondentd byl 37 let. PfestoZe nebyl pii vybéru respondentu
bran zfetel na jejich vzdélani, ve vysledném vzorku byli pomérné znacné, rozhodné nadprimeérné
oproti béZné populaci, zastoupeni lidé s vysokoskolskym vzdélanim (nejvice jich bylo v CCE, pét res-
pondentt ze sedmi). Podle nejvyssiho dosazeného vzdélani tak vzorek obsahuje 13 stfedoskolsky
vzdélanych respondentd, 11 respondentd s vysokoskolskym vzdélanim a 4 respondenty vyucené ve
stfednim odborném ucilisti. Dopliiujicim zdrojem dat bylo ztcastnéné a neztucastnéné pozorova-
ni provadéné v jednotlivych ndbozenskych skupinach, pfedevsim p¥i bohosluzbach.

Pfedstavy o smrti a posmrtné existenci

Hlavnim cilem nésledujicich ¢tyf podkapitol je nastinit a analyzovat zdkladni pfedstavy véficich
o smrti a posmrtné existenci. Hlavni zfetel je pfitom kladen pfedev§im na emické hledisko zkou-
mané problematiky, procez byly jako zdkladni prameny pouzity vypovédi respondentt ziskané pii
interview.?> Pfedstaveny jsou zejména vypovédi, které jsou typické pro danou nabozenskou skupi-
nu, ale zminény jsou i specifické a ponékud excentrické pfedstavy ve vztahu k pfesvédceni dané
nabozenské skupiny, které se v nékterych skupinach taktéz vyskytly. Pfed studiem jednotlivych emic-

zde ve prospéch tohoto rozhodnuti ptispiva i hledisko samotnych aktérq, ktefi se za kiestany povazuji. Kfestansky
charakter vystoupi zejména v porovnani s novym proudem hinduistického naboZenstvi v podobé hnuti Haré Kr$na,
které podobné fadim do tradice hinduistické, ackoli se od tradi¢niho indického hinduismu také v mnoha prvcich
odlisuje.

24 Tento pocet se pohybuje kolem stovky osob, charakteristickd je ovSsem pomérné vysoka fluktuace ¢lent, kdy béhem
kratké doby, po kterou v CR hnuti Haré Krina pusobi, proslo jeho fadami né&kolik stovek stoupencd.

25 Citované vyroky respondentt byly pfevedeny z ordlniho vyjadfeni do psané spisovné variety jazyka, coz vSak
v zadném pfipadé neméni smysl, ktery je podstatny pro icely této studie (vétSinou se jednalo o zmény nespisovnych
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kych pfedstav a perspektiv je vhodné si uvédomit hlavni zdroje, na zadkladé kterych si responden-
ti svoje predstavy utvari, koriguji a pfedavaji. Tyto zdroje lze rozdélit do nékolika zakladnich skupin,
pfi¢emz jejich dulezitost se muZe riznit jak pfi komparaci jednotlivych nabozenskych skupin, tak
ivramcijedné skupiny pfi porovnani jednotlivcl. V realité se jednotlivé skupiny mohou prolinat
a navic ve vétSiné piipadu je jejich plsobeni vzajemné; at jiz se doplnuji ¢i vylucuji, respondent
si vybira ty pfedstavy, které koresponduji s jeho osobni zkuSenosti a zapadaji do jeho symbolické-
ho univerza (Berger — Luckmann 1999), pfipadné je interpretuje tak, aby ,zapadaly“. Zadkladnim vycho-
zim pramenem jsou nepochybné sakralni texty danych cirkvi ¢i ndbozenskych spole¢nosti (Pro sku-
piny ,kfestanské” je to Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona, pro hnuti Haré Kr$na spis Abhaj
Caran Bhaktivédanta Svami Prabhupady Bhagavadgita - takovd, jakd je, respektive Srimad Bhdgavatam
téhoz autora). Dal$im zdrojem jsou navazujici teologické a pfipadné i populariza¢ni ndbozenské
texty, opirajici se o vychozi sakralni texty, které interpretuji, komentuji a pfipadné rozvijeji jejich
mys$lenky. V nékterych pfipadech mohou byt tyto texty béZnému véficimu blizsi nez pivodni sak-
ralni texty. Mezi tyto texty fadim vedle knih i periodika, kterd vydavaji jednotlivé cirkve ¢i nabo-
Zenské spolecnosti, pfipadné vychazi s jejich svolenim. Posledni skupinou jsou v§echny ostatni texty,
které nesouvisi s pfesvédcenim dané nédbozenské skupiny, tedy sekularni texty, které jsou urcené
celé spole¢nosti nebo se zaméfuji na urc¢itou nendboZenskou cilovou skupinu. Dalsi skupinou pra-
mend je ordlni tradice, tedy Gstné Sifené myslenky a pfedstavy, se kterymi se vérici setkava a které
do znacné miry ovliviiuji i jeho smysleni. Zde se jednd jednak o skupinu pfedstav Sifenych v rdmci
nabozenské skupiny, ,oficidlnich“ (napiiklad kdzani nebo pfednasky pii bohosluzbé ¢i nadbozZen-
ské vyuce) i ,neoficidlnich” (béZny rozhovor mezi ¢leny ndbozenské skupiny), jednak o veSkerou
komunikaci a kontakt s necleny ndbozenské skupiny, jako i sledovani nepisemnych médii (televi-
ze, rozhlas). Posledni skupinou je nepochybné zvykova slozka a tlak socidlniho okoli (jak v ramci
nabozenské skupiny, tak ze strany vétSinové nevérici spolecnosti), ktery na kazdé individuum puso-
bi. Rozdilny dudraz na jednotlivé informacni zdroje v jednotlivych skupinach, jakoz i velikost téch-
to skupin se ukazaly byt diilezitymi faktory ovliviiujicimi vysledné emické perspektivy a zejména
miru jejich shody ¢i divergence v rdmci jedné ndboZenské skupiny.

Podivejme se vSak blize na predstavy véficich o smrti. V kazdé skupiné je pfedstavena zaklad-
ni perspektiva a vyznam, ktery smrti véfici ptikladaji, nasleduje zhodnoceni zdkladniho postoje vzta-
hujiciho se k pfesvédceni o ndhodném urceni délky zivota a zplisobu smrti na strané jedné, az po
viru v pfedem stanoveny osud jedince, véetné délky jeho zivota a pfipadné i okolnosti a zptisobu jeho
smrti. Zminéna je i pfedstava respondentli o mife strachu z vlastni smrti. Dal$i prostor je véno-
van reflexim posmrtné existence a pfesvédceni o vztahu mezi Zivymi a zemfelymi a pfipadnym moz-
nym ovliviiovanim téchto dvou svétu.

Rimsti katolici

Ptisludnici Rimskokatolické cirkve chdpou smrt ptredev$im jako ,pfechod, jako konec pozemského
Zivota a zaroven jeho nevyhnutelnou soucast. Neznamend pro né definitivni konec, ale je to urcity
meznik, po kterém, jak véfi, nasleduje dalsi existence. VétsSina z nich (4) zaroven véfi v jistou danost
¢i pfedurcenost, kterou ma kazdy ¢lovék a podle které je mu také pfedem vymérena délka zivota. Dva
respondenti tuto skute¢nost pfirovnali k hofeni svicky; slovy pana Ladislava:?¢ ,No, jd si myslim ...,
Ze se Clovék narodi a s tim ma vlastné zapdlenou svicku, dostane papir, kde je nalajnované jaky bude, co
miiZe ovlivnit, takové ty vykyuy sem tam, ale ten Zivot, ten uz je mu jakoby dany. A ta svicka mu hoti az doho-

26 Jména vSech respondentt jsou smyslena.
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71, tak bohuZel, nékdo ji ma delsi, nekdo kratsi.“ Z toho je zjevna vira v osud a v pfedurceni jak délky Zivo-
ta, tak i zdkladnich charakterovych vlastnosti a danosti, které ¢lovék nemlize zménit. Tato danost
vSak neni fatalisticka ve vSech ohledech a respondent pfipousti, Ze zaroven existuji i oblasti, které
nejsou predem pfesné urceny a ve kterych je clovék striijcem vlastniho osudu. Délka zivota vSak k nim
v jeho pfedstavach nepat¥i. Podobné i katolicky knéz Pavel je pfesvédcen o tom, ze délka Zivota je
pfedem urcena. Dllezité vSak je, Ze ji clovék pfedem neznd a bylo by podle néj patologické se ji zaby-
vat. Navic podle jeho pfesvédceni nezdlezi na poctu let, ale pfedevsim na zpusobu zivota: ,nemi-
Zeme pouZit klasifikaci odména - trest, kratky Zivot je jakoby trestem, dlouhy Zivot je jakoby poZehndnim nebo
tim dobrem ... nezadleZi na poctu téch let.“ Dlilezité je podle néj snazit se ,ten Zivot proZit dobte“. Zpu-
sob smrti a doba jejiho pfichodu v zivoté jedince nesouvisi pfitom podle pfevazné vétsiny katolika
ptilis se zplisobem jejich Zivota; slovy pani Evy: ,Jd myslim, Ze to neni jako takovdhle pf¥imd rovnice, Ze
kdyZ udélam vSechno dobfe, tak umfu co mozna nejdéle a nebudu p¥i tom trpét, ja si myslim, Ze to takhle nefun-
guje.“ Pouze dva respondenti zminili, Ze zplisob Zivota mlize korespondovat se zplisobem smrti, napfi-
klad kdyz zloc¢inec je zavrazdén nebo zemfe piiloupezném pifepadeni, coz se ,normalnimu* ¢lovéku
spis nestane, nebo ¢lovék, ktery ,se choval zle k lidem, ubliZoval jim, tak budiz, ted najednou mél to umi-
rani tézké“ (vypovéd p. Ladislava). Tyto nadzory vSak byly spisSe vyjimecné, pfevazovalo pfesvédceni
o tom, Ze zplsob smrti a jeji nacasovani nemuze ¢lovék prilis ovlivnit.

Na pfimou otdzku, zda se doty¢ny boji vlastni smrti, odpovédélo Sest katolikd, Ze se neboji nebo
spiSe neboji, pficem?z t¥i zaroven zminili, Ze se boji toho, co bude pfedchéazet, tj. umirani. Pouze
pan Petr se svéfil, Ze mél v minulosti ze smrti po dobu asi deseti let panicky strach, ktery se vSak
znacné zredukoval tim, Ze se doty¢ény nechal pokitit. Patologické obavy ze smrti byly podle jeho vypo-
védi hlavni pfic¢inou, pro¢ ptijal kfestanskou viru. Dnes, jak sdm uvadi, jsou jeho obavy ze smrti ,,nor-
malni“. Vira v jisty pfesah télesné smrti tak jisté mtze poskytnout véficim Gtéchu v tom smyslu,
Ze se smrti neobavaji jako néceho, co by znamenalo definitivni konec. Jaké jsou vSak pfedstavy kato-
lickych véFicich o posmrtné existenci? Jsou skutecné takového razu, aby dokazaly odstranit strach
ze smrti?

Pfedstavy o posmrtné existenci jsou mezi katoliky skutecné v zdsadé velmi pozitivni a idea dobré,
lepsi (v porovnéni se souc¢asnym bytim) a blaZené existence se v nich ¢asto opakuje jako jeden z jejich
zakladnich ryst. Jak uvedl napfiklad pan Ladislav: ,pak [po smrti] se budu mit dobte, uz meé nebude
nic bolet a trdpit, takZe se budu mit dobfe“; nebo pani Magda: ,pan Jezi§ nds p¥ijme vlastné do svého
nebeského kraloustvi, kde nebude existovat ani prostor, ani ¢as, bude tam nekonecnad blaZenost, nekonecna
laska, nebude tam utrpeni Zdadné, a tim skon¢i nds tady pozemsky Zivot. Tedy masa a kosti ptijdou do hrobu
nebo se spali a duSe prejde do toho jiného prostoru.“Tim, co pfebyva, je tedy duse, pfi¢emz o jeji posmrt-
né existenci dotazovani katolici véfi, ze je pozitivni a pfijemnd, vesmés bytim bez utrpeni a boles-
ti, které dva z nich ptiblizili slovem ,rdj“. Slovni spojeni ,,nekonecna laska“ a ,nekonecnad blaZenost“ vysti-
huji navic jeji véénou podstatu; o této existenci se totiz pfedpokladd, ze bude trvat vé¢né. To vyjad-
tili knéz Pavel, ktery se za vSechny katoliky vyjadril nédsledovné: ,my véfime, Ze ta plnost zZivota je v tom
Zivoté vécném, a to je Zivot u Boha. To nelze nijak lokdlné umistit, nelze to nijak exaktné popsat”. Posmrt-
ny zivot je tedy vniman jako celek s zivotem pozemskym, kterému dodévé jisté naplnéni a navic
zdsadné prodluzuje jeho trvani ad infinitum. Navic je zde zminéna jeSté jedna jeho velmi dllezita
a Casto (Ctyfmi respondenty) zminovana slozka, a sice BoZzi pfitomnost. Pravé ona je v pfedsta-
véach respondentd zadrukou dobra a blazenosti, Zivot u Boha, v Bozi pfitomnosti je vhiman jedno-
znacné pozitivné. Pouze pan Petr si nedokazal o posmrtné existenci pfedstavit nic blizsiho, jedi-
né, v co véfi, je, ze ,duse [po smrti] odchadzi“ z téla, ale jakym zptUsobem dal existuje a jakého cha-
rakteru je jeji existence, to nevi a neodvazuje se promyslet.
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Zcela specificka v kontextu katolické viry byla pfedstava pani Hany, kterd vé¥i v mozZnou rein-
karnaci duse po smrti. Svoje pfedstavy popsala nasledovné: ,Myslim si, Ze jestli Zivot na zemi je,
nebo by mohl byt, suym zplsobem jako oCistec a po smrti dochdzi k néjakému tfeba zhodnoceni toho, co
¢lovék délal na zemi a tak. A podle toho se tfeba vraci znovu na zem, aby tfeba splnil to, co mad nebo ne.“
Na otézku, zda véri v reinkarnaci, pani Eva odpovédéla: ,ne, jako myslim si, Ze se pak miiZe vrdtit,
nebo duSe, Ze se muiZe vrdtit ve formé jiného ¢lovéka, nemyslim tim tfeba zvife, kdmen nebo tak, ale ¢lové-
ka.“ Tim vlastné potvrdila svoji viru v opétovné vtéleni duse, tedy v reinkarnaci, zaroven ji vSak upfes-
nila tim, Ze jedinou zZivotni formou, kterou na sebe muze duse podle jejiho pfesvédceni vzit, je forma
lidska. Pfedstavu o tom, kam se duse zem¥elého dostane, pokud jiZ na zemi splnila v§echny tkoly,
ma doty¢nd znacné nejasnou, jediny jeji atribut, ktery dokazala uvést, je, Ze ,je to lepsi nez se vrdtit
na zem“. Z vypovédi je patrné, ze se posunul i pivodni vyznam katolické teologické kategorie - o¢ist-
ce; oproti tradi¢nimu umisténi ocistce do obdobi po smrti je tento ¢asové umistovan jiz do prabé-
hu zdejsiho Zivota.

Vzhledem k tomu, ze vSichni dotazovani katolici véfi v pokracovani existence ¢lovéka ve formeé
duse, ktera si zachovava v zdsadé nezménénou identitu a osobnost ¢lovéka zijiciho zde na zemi,
i kdyz je vniména jako nehmotna, je zajimavym badatelskym polem také zjistovani vztahu mezi
zemfelymi a Zijicimi. VSichni dotdzani katolici jsou pfesvédceni o tom, Ze néjaky vztah mezi zem-
felymi a zijicimi lidmi existuje, a vétSina z nich ho pfitom povazuje za obousmérny. Nejcastéji je
tento vztah vniman na bazi vzadjemnych pfimluv, kdy zZivi pomahaji tém mrtvym modlitbami vylep-
Sit jejich stavajici a budouci byti (pfedevsim je vhodné se modlit za dusSe v ocistci), a podobné nék-
tefi véri, Ze mrtvi mohou néjakym zpsobem pomadahat zivym, mohou byt jejich ,straznymi andély“
nebo s nimi komunikovat. Jisté ovliviiovani je tedy mozné, ale ma své hranice, pfedev§im v tom,
Ze se projevuje zejména v roviné myslenkové a komunikacni, nikoli pfimo ve sféfe hmotného
fyzického svéta.

Protestanti Ceskobratrské cirkve evangelické

Predstavy protestantd o smrti a posmrtné existenci se v mnohém podobaji pfedstavam katolikd,
v nékterych ohledech se vSak rizni a obecné lze o nich ¥ici, Ze jsou vétSinou méné konkrétni, zejmé-
na co se tyc¢e pfedstav o posmrtné existenci. P¥islugnici CCE vnimaji smrt jako ,pfechod*, ,pfedél“ nebo
~prelom“ v zivoté, pfiCemz opét véri, ze fyzickou smrti Zivot nekonci, jelikoz ,duse vlastné je nesmr-
telnd“, jak uvedl pan Lukas. Faraf Jan to vyjadril za vSechny protestanty nasledovné: ,Véiime, Ze
prosté ten Zivot neni omezen jenom, nebo ten Zivot u Boha, neni omezen jenom tim nasim biologickym Zivo-
tem, ale Ze je i, Ze existuje véénost.“ Opét je tedy zjevny jasny pfesah a vnimani smrti jako skutec-
nosti, po které zivot jedince néjakym zptisobem pokracuje, a to navic neomezené. Tento zptsob ucho-
peni smrti potvrzuji a rozviji i dalsi vyroky respondentd o tom, co pro né znamend smrt a v em
vidi jeji vyznam: pani Hedvika naptiklad uvedla, Ze ,[smrt] je velmi podstatnd dimenze naseho Zivo-
ta“; pan Marek: ,konecnost existence v Case“; a pani Anna: ,ani ta smrt nds od té lasky [Bozi] prosté
neodlouci”. Smrt je tedy chapéna sice jako diilezitd zalezitost, nikoli v8ak jako definitivni konec
veskerého zivota a rozhodné neni vnimana jako néco, co by mohlo zrusit vztah ¢lovéka k Bohu.

Pfevazna vétsSina protestantli pfitom nevidi pfi¢innou souvislost mezi zptisobem zivota jedin-
ce a jeho smrti, pouze pan Luka$ pfipustil moznost, Ze by ndhlé smrtelné nehody mohly byt do
jisté miry v nékterych piipadech ,Bozim trestem”. Naproti tomu faraft Jan si nedokaze pfi¢inu smr-
telnych nehod vysvétlit a rozhodné netik, Ze by to byla Bozi viile. VétSina protestantd tak pova-
zuje pfichod nahlé smrti za ,ndhodu” ¢i ,koincidenci uddlosti“, nebo si ji vibec nedokéaze vysvétlit.
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Pouze pan Boris je, podobné jako vétSina katolik, pfesvédcen o tom, Ze pocet dni je kazdému clo-
véku pridélen, a pokud se naplni, ¢lovék prosté zemfe. Vétsina protestantd uvedla, Ze se vlastni smrti
neboji, dva vyjadfili obavy z procesu umirani. Pani Hedvika vyjadfila svoji obavu z toho, zda ji
vydrzijeji vira v Boha az do konce, a pan Boris uvedl, Ze biologicky strach ze smrti je v clovéku zak6-
dovany, ale postupem casu se jeho strach ze smrti zmensuje, ma nadéji na Zivot véc¢ny, a tak se
s ni vyrovnava. Pan Lukas se vyjadril nasledovné: ,Ne, nebojim. Dfiv jsem se té smrti bdl a to byl také
jeden dtivod, pro¢ jsem uvéril v pana Boha a pro¢ miij Zivot s panem Bohem ziskal jiny rozmer.“ 1 z této vypo-
védi je zjevné, ze vira v pfesazenou skutecnost a pokracovani existence po smrti pfindsi véficim
uspokojeni a je jednim z divodi, proc se snadnéji vyrovnavaji se smrti, a nékdy dokonce jednou
z pficin, pro¢ ndbozenskou viru pfijimaji nebo v ni setrvavaji. Vzdyt aktudlnost otdzky smrti béhem
jejich zivota nemizi, pravé naopak. Smrti se trochu boji podle vlastni vypovédi pani Klara, pro kte-
rou znamena smrt pfedevsim louceni, a pan Marek.

Pfedstavy o posmrtné existenci jsou mezi protestanty znac¢né neurcité. Pét z dotazovanych uved-
lo, ze zadnou bliz8i pfedstavu o posmrtné existenci nemaji, a néktefi z nich dale poukéazali na to,
Ze siji vlastné ani nechtéji vytvaret, protoze jsou si védomi toho, Ze by patrné byla chybna.V zad-
ném piipadé tim vSak nepopiraji realitu posmrtné existence, pouze si nechtéji zbytecné vytvaret
pfedstavy o nécem, co se vymyka béZné pozemské lidské zkusenosti, a spokojuji se s neurcitou pred-
stavou a nadéji, ze smrti jejich byti neskonéi a nésledovat bude pozitivné vnimany véény Zivot v jiné,
zfejmé nehmotné, formé. Napfiklad pan Boris se vyjadfil o posmrtné existenci nasledovné: ,tu
konkrétni pfedstavu miiZe mit kazdy riiznou a asi selhdva ... pokud ¢lovék zemie a hldsi se k Jezi$i Kristu, tak
ma nadéji na Zivot vécny ... Odejde asi k Bohu... asi mad néjakou formu té duchouni bytosti, néjaké takové
bytosti. Neni hmotny ... posmrtny Zivot je asi [lovéku] do urc¢ité miry utajeny a skryty, a Ze se o to aZ tak zvej-
me nemda starat. On by se mél starat tak, aby Zil jaksi sprauné a tohle nechdvat na Bohu.“ Pfitomnost Bozi
a existence v nehmotné formé jsou tedy jedinymi charakteristikami Zivota po smrti, které je tento
respondent ochotny povazovat za pravdépodobné. Do dalsich spekulaci se nepousti. Z jeho vypovédi
je patrnd jistd odevzdanost a diivéra v Boha a implicitné i pfesvédceni, Ze pokud se ¢lovék bude cho-
vat fadné za svého pozemského Zivota, tak se v zasadé muiZe spolehnout na to, Ze se Buh o posmrt-
nou existenci jeho i dalsich véficich postard, a to ve smyslu pozitivnim. Faraf Jan je pfesvédcen o tom,
Ze ten, kdo Zije ,,u Kristu“, tj. ,ten, kdo v ného vé¥i a prosi o BoZi odpusténi a o jeho milost“, bude vzk¥i-
Sen po Soudu v posledni den, po druhém Kristové pfichodu, pficemz vSak nikdo nevi, kdy tento
den nastane. Podobné se i pani Hedvika zminila o Poslednim soudu a vzkfiSeni a pfemyslela o tom,
jestlijsou lidé po smrti ,hned u pdna Boha nebo jestli jsou tedy jako mrtui a tedka Cekaji az na to vzkiiSeni®.
Nakonec uznala, Ze asi spiSe véfi, Ze kdyz nékdo zemfe, tak je hned u Boha, bez néjaké delsi caso-
vé prodlevy, podobné jako pan Lukas, ktery také zminil obé moznosti, pfi¢emz za jemu blizsi ozna-
¢il moznost, ze ,duSe [po smrti] existuje nékde jinde, no a cekd na to, az bude konec svéta nebo kdy p¥i-
jde soud”. Clovék, respektive duse, podle jeho dohadt v tomto stavu ,,0 sobé vi, ale pfesto ndm to
nedokdze nijak sdélit, nebo do kolobéhu tohohle svéta nemtize zasdhnout”. Respondent se zminil i o sta-
rozakonnich popisech stavu po smrti, kdy ¢lovék ,,spi a nic neslysi...jakoby téméf neexistuje, nebo je néjak
rozdéleny a nevi o sobé“, sdm se vSak podle své vypovédi s touto moznosti neztotoziniuje. Podobné
pan Marek hovotil o fungovani duse po smrti, ale nedokazal stanovit, zda funguje hned nebo ceka
az na Soudny den.

Nejasnym pfedstavam o posmrtné existenci u protestantt odpovida ijejich pfesvédceni o vzta-
hu mezi lidmi zem¥elymi a zivymi. Na rozdil od katolikl si nikdo z protestantd nemysli, Ze by zivi
lidé mohli néjakym zpisobem ovliviiovat pfipadnou existenci zemfelych anebo s nimi komuniko-
vat. VSechny tfi protestantky charakterizovaly vztah mezi zemfelymi a zZivymi tak, ze mrtvi pfezi-
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vaji v paméti a vzpominkach zZivych, pani Hedvika se navic svétila, Ze se ji zemfeli pfibuzni vybavuji
v mySlenkdch mnohdy ¢astéji, nez kdyz jesté zili, a tika, Ze obcas zaziva zvlastni okamziky, kdy
ma ,,pocit, Ze oni tady jakoby s nami néjak jsou, ale nevim jak. Nedd se to moc popsat.“ Tato zkuSenost je
nepochybné jednou z pficin, které vedly respondentku k pfiklonu k pfesvédceni, ze néjaka slozka
¢lovéka prebyva hned po smrti, aniz by mezi smrti a vzkfiSenim byla ¢asova prodleva, ve které by
Clovék zcela neexistoval. VSichni dotazovani muzi protestanti pak zddraznuji, Ze svéty mrtvych
a zivych nejsou propojeny a ze mrtvi nemohou zasahovat do zivota zivych. Pouze pan Boris pfipousti,
Ze by se snad zemfeli mozné mohli na svét Zivych néjakym zpisobem ,divat®, vzdjemné zasaho-
vani vSak vylucuje.

Svédkové Jehovovi

Predstavy a postoje prislusnikd NédboZenské spolecnosti Svédkl Jehovovych ke smrti jsou pomér-
né jednoznacné, komplexni a u jednotlivych ¢lend v rdmci skupiny v zdsadé velmi podobné. Tti
respondenti uvedli, Ze smrt chdpou jako ,trest” za hiich Adama a Evy, a v zdsadé za néco ,nepfiro-
zeného“, jelikoz pivodnim Bozim zdmérem byl a je, podle jejich pfesvédceni, Zivot véény. Pro dalsi
svédky Jehovovy znamena smrt pfedevsim ,opak Zivota“, ,neexistenci, nevédomi“ a ,neaktivitu“. Po smrti
nepfeziva podle svédku Jehovovych Zadna sloZka ¢lovéka, mrtvy ¢lovék ,prestdvad existovat”. Tomu
odpovida i odlisné chapéni terminu duse, ktery dotazovani katolici a protestanti vnimaji jako
slozku clovéka, ktera existuje po jeho smrti. Naproti tomu Svédkové Jehovovi rozumi , dusi“ celého
zivého clovéka nebo zvite, ktefi smrti zanikaji, pfestdvaji existovat. Stav neexistence s sebou nese
z hlediska lidské zkuSenosti i pozitivni dusledky, které byly zminovany nékterymi respondenty, napii-
klad skutecnost, zZe ¢lovék nezakousi po smrti Zzddné utrpeni, nic ho neboli ani netizi. Jak by také
mohlo, kdyZ nic neciti. Tento stav neexistence vSak Svédkové Jehovovi nevnimaji jako definitivni
a trvaly, ale pouze jako docasny. To vyjadtil naptiklad pan Matéj, starsi sboru: ,¢lovék, ktery hledd Boha,
i kdyz zemfe, tak v Bozich oCich jakoby spi. To znamenad, Ze ho ten Biih mtize vzbudit.“ Zde ma samoziej-
mé na mysli biblickou koncepci vzktigeni, o které dale hovoti. Casové omezeni, tedy do¢asny cha-
rakter stavu neexistence po smrti, celou koncepci zcela radikalné proménuje a ¢ini ji kvalitativné
odlisnou od pfipadné koncepce o neexistenci definitivni.

Svédkové Jehovovi nevéfi na osud nebo determinaci ¢lovéka v tom smyslu, Ze by byl pfedem
urcen okamzik nebo zplisob smrti jedince. Prakticky vSichni se shodli v tom, Ze ndhlou smrtelnou
udalost povazovali za ,ndhodu*, pisobeni ,nepfedvidanych uddlosti“. Tfi respondenti pfitom navic pfi-
pomneéli své pfesvédceni, Ze se nejednd o trest od Boha, a Sest respondentt je zaroven presvédce-
no o tom, Ze ndhodnou koincidenci udalosti mtze ¢lovék do urcité miry ovlivnit svoji Zivotospravou
a chovanim. Naptiklad paniIvana se vyjadtila nasledovné: v Bibli je jeden text, ve kterém je feCeno, aby
Clovék poslouchal BoZzi zdkony, Ze mu p¥idaji délku Zivota ... v Bibli je jeden zdkon, ktery fikd, Ze se ¢lovék
ma ocistit od kaZdé poskurny téla a ducha. A kdyZ ¢lovék pfemysli, co je to poskurna téla a poskurna ducha,
tak tfeba uplatnéni téhle té zasady mu miize pomoci, aby tady byl déle .... TakZe kfestan se tfeba vzdd kou-
feni, nechce kouftit, a to mu tfeba miiZe p¥inést delSi Zivot. Nebo tifeba drogy nebo nemravnost, kdyz tieba
¢lovek nelze.“ Vyvarovani se koufeni, pozivani omamnych latek, lhani, nevéry a Ziti v souladu s bib-
lickymi zdkony tak podle Svédkt Jehovovych mutze pfispét k dlouhovékosti jedince, i kdyz neni
jeji zadrukou, protoze kazdého muze postihnout ndhodné, nepfedvidana udalost. Svédkové Jeho-
vovi se pfitom vlastni smrti vétSinou neboji (¢tyfi), dva si nebyli jisti a uvedli, Ze nevi, a jeden res-
pondent uvedl, Ze se boji, jako idajné kazdy, ale nepovazuje smrt za situaci beznadéjnou.

Jak jiz bylo zminéno, i Svédkové Jehovovi vé¥i v posmrtnou existenci, tato vSak podle jejich
presvédceni nenastava bezprostifedné po smrti, ale po rizné dlouhém casovém obdobi neexistence
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¢lovéka.V tomto obdobi je ¢lovék, tedy jeho podoba a identita, jakoby ,,uloZen v Bozi paméti®, aby
mohl byt znovu vzkiiSen k Zivotu na Zemi. Ke vzkfiSeni jednotlivych lidi dojde az po Armagedonu,
»tedy tom zdsahu, kdy Biih tedy odstrani zlo a lidi, ktefi ni¢i zemi a ¢ini zlo ... tak potom vlastné Bible mluvi
o tom, Ze v tom tisicileti bude vzk¥iSeni spravedlivych i nespravedlivych®, jak uvedla paniJana. BEhem
tisice let tak budou postupné ptfivedeni k zivotu vSichni zemfTeli a ti, ktefi se nebudou chtit podfidit
Bozimu tadu, budou navzdy zniceni. Vétsina lidi bude pfitom vzkiiSena zpatky na Zem, kde budou
podle pfesvédceni respondentt Zit vécneé pod vladou JeziSe a jeho 144 tisicli pomocnikt, coZ budou ti
nejlepsi vybrani Bohem z fad Svédkt Jehovovych, ale i dalsich lidi vyjimecnych kvalit, napf. Mojzis.
Ti budou zit na nebi a budou mit nehmotné, duchovni télo, zatimco ostatni lidé budou mit po vzk-
fiSeni sice nova téla, ovSem opét hmotna a v zasadé stejna jako ta, kterd méli za svého zivota. Také
jejich identita a vzpominky budou navazovat na zivot pfed smrti, Biih je totiZ oZivi ze své paméti (jejiz
ohromné moznosti néktefi popisovali s poukazem na velkou kapacitu a moznosti paméti pocitact,
které jsou proti moznostem BoZim samoziejmé omezené). Hlavni rozdil této posmrtné existence
v porovnani s Zivotem soucasnym bude spocivat v neexistenci zla, utrpeni, bolesti a smrti na zemi.
Lidé budou Zit vécné v jakémsi pozemském raji, novém, pokojném a bezpec¢ném svété. Také mezi zvi-
faty bude podle predstav Svédku Jehovovych panovat pokoj a mir a nebudou se vzajemné zabijet.
Zemé tak bude idylickym mistem, kde bude panovat véény mir, klid a spokojenost, pficemz vSichni
budou mit dostatek vSeho, co budou potfebovat. Toto Bozi kralovstvi je podle Svédku Jehovovych sou-
¢asti puvodniho Boziho planu a jeho realizace je v soucasnosti jiZ velmi blizko, o ¢emz svédci katastro-
fy, které zemi v dnesni dobé postihuji. Kadzani o pfichodu Boziho kralovstvi je pfitom jednim ze zaklad-
nich prvkd misijni ¢innosti ¢lend této mezinarodni ndbozenské spole¢nosti.?”

Z charakteru odloZené posmrtné existence a ¢asové proluky mezi smrti a vzkiiSenim, béhem
které clovék neexistuje, vyplyva i pfesvédceni svédki Jehovovych o vzajemném vztahu Zivych a mrt-
vych. Podle respondentt tak nemohou mrtvi v zddném piipadé zasahovat do Zivota zivych a totéz
plati podle jejich pfesvédceni i naopak. Néktefi pfitom upozoriiovali na to, Ze vSak mohou do svéta
zivych zasahovat z1é mocnosti a démoni, ktefi mohou byt lidmi mylné povazovani za duchy mrtvych.
Na tomto mylném pfedpokladu je podle nich zalozen spiritismus, ve kterém se nejednéa podle svéd-
ki Jehovovych o komunikaci se zemfelymi, ale se zlymi duchovnimi bytostmi, démony. ,,Podle Bible
nemohou mrtui nic délat, mluvit ani pfemyslet,” uvedla pani Ivana, a tedy s nimi ani nelze komunikovat.

Clenové hnuti Haré Krina

Ze smrti existence nekonci, protoZe duse je neznicitelna a vécna. Smrt tedy znamend pouze konec
hrubohmotného téla, zatimco dalsi slozky ¢lovéka — duse a jemnohmotné télo - ji podle pfesvédceni
oddanych Krsny pfezivaji. Okamzik smrti je pro oddané Krsny klicovym momentem zivota diky tomu,
Ze se podle stavu védomi ¢lovéka béhem néj podle jejich pfesvédcéeni rozhoduje o jeho dalsim osudu,
respektive o osudu jeho dusSe. Oddani Kr$Sny naprosto odmitaji existenci ndhody, podle nich je vse
dané na zakladé pfedchozi karmy ¢lovéka. Clovék (ziva bytost, duse) si vedkerymi svymi ¢iny béhem
Zivota, a to nejenom béhem Zivota v souc¢asném téle, ale i béhem své predchozi existence v jinych
télech, utvaii svij budouci osud, jelikoz za kazdy ¢in nasleduje podle karmického zdkona nékdy
v budoucnosti odplata. Tento zadkon je chadpan jako v zdsadé prirodni zdkon, ktery spravedlivé a mecha-
nicky urcuje trest ¢i odménu za ¢iny vSech lidi. Pouze Krsna, ktery pomoci tohoto zdkona vse fidi,

27 Predpovéd o tom, ,Ze BoZi Krdloustui brzy zniéi ty, kdo utlacuji druhé, a zméni zemi v rdj“ je hlavnim poselstvim ¢asopisu
Strazna Véz. Hlasajici Jehovovo Kradlovstvi, ktery je dilezitym periodikem mezinarodni spolec¢nosti Svédkut Jehovovych.
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ma moc do néj zasahovat, a tak mtze napfiklad zkratit ¢i prodlouzit zivot clovéka, jak uvedli dva
oddani Krs$ny. Podle jejich vypovédi je stanovenym poctem vdecht a vydecht pfedem urcena i délka
Zivota jedince. Pan Ludék se o tom vyjadfil nasledovné: ,V Bhdgavatamu?® je vers, Ze kdyZ se narodi-
me, tak je dany pocet nddechtl a vydechil. A jako kaZdopddné nahoda prosté neexistuje, aby se ndhodou
néco stalo. VSechno je dané.... jakmile se nékdo zacéne vztahovat na Kr$nu, zaujme sluZebnicky postoj, tak
Krsna miiZe jeho osud zménit, zménit jeho karmu, takze mtiZe jako prodlouZit Zivot, zkratit Zivot.“ Napitiklad
zrychlenim ¢i zpomalenim dechové ¢innosti tak lze ovlivnit délku Zivota. Sporty, pfi kterych se
zvysuje dechova frekvence (napf. béhani), tak podle pfesvédcéeni oddanych Krsny zkracuji Zivot
¢lovéka, naproti tomu napf. jéga ho miize znac¢né prodlouzit. Danost tedy neni absolutni, 1ze ji zmé-
nit jednak rychlosti dechu, ale pfedev§im navazanim a udrzovanim vztahu k Nejvy$si Osobnosti Boz-
stvi — Kr$novi. Navic ma ¢lovék podle této koncepce vlastni svobodnou vuli a svoji pfedurcenost sam
urcuje svymi pfedchozimi ¢iny, kdy za kazdou jeho akci nasleduje nékdy v budoucnu reakce. Tak
je vlastné strlijcem vlastniho osudu. Podle oddanych Kr$ny rozhodné neni ndhoda, kdy a za jakych
okolnosti opusti clovék télo, je to okamzik, na ktery se oddany Krsny pfipravuje cely zivot.

Ctyfi oddani uvedli, Ze se vlastni smrti neboji, nebot vi, co je ¢eka, a predeviim maji poznani
o tom, Ze smrt se tykd pouze hrubohmotného téla. Tfi respondenti uvedli, Ze se smrti stale jesté boji,
a dva z nich se zminili o tom, ze musi vic praktikovat duchovni Zivot, aby se ji nebali. Nejdulezi-
téjSim prvkem v okamziku smrti je totiz pfemysleni o Krsnovi, neboli vztazeni vlastniho védomi
ke Krsnovi. Pak ma ¢lovék zajiSténu tu nejlepsi posmrtnou existenci, které 1ze dosdhnout. Na to, aby
v tézkém okamziku smrti byl oddany schopen koncentrovat své védomi na Kr$nu, se prakticky pfi-
pravuje béhem svého celého Zivota, kdy se snaZi o totéz. Pokud praktikuje oddanou sluzbu (bhakti)
Kr$novi po cely svij zivot nebo jeho velkou ¢ast, pak je pravdépodobné, Ze ji bude schopen i v oka-
mziku smrti.

Podle mysSlenek v okamziku smrti je tedy ur¢ovana dalsi existence duse. Pokud ¢lovék mysli
na Krsnu, tak dosdhne konecného cile, kterym je pro oddané Krsny odchod do duchovniho svéta,
ktery je plny poznéani a blazenosti, odejde ,domti ke Krsnovi“. Z tohoto vé¢ného a blazeného duchov-
niho svéta, kde existuje Kr$na a jeho zdbavy a vztahy, tdajné vSechny vtélené duse ptivodné pocha-
zi a jejich cilem tedy je se tam opét navratit. Tento duchovni svét je podle pfedstav oddanych
Krs$ny velmi dynamicky, déji se tam ¢innosti a vztahy, pfiCemz jejich Gstfedni postavou je Kr$na
a vSichni ostatni jsou jeho sluZebnici, coZ jim pfinasi plné naplnéni a uspokojeni. Pokud je ¢lovék
vérnym sluZebnikem Kr$ny a zachova tento postoj i v okamziku své smrti, odchazi ke Krsnovi,
jestlize se mu vSak toto nepodafi, musi se opét narodit v jiném téle, které ovSem nemusi byt nutné
lidské. Na zdkladé svych pfedchozich ¢int a mySlenek v okamziku smrti mtaZe duse zem¥felého
béh opétovnych zrozeni a smrti je pfitom povazZovan za kvalitativné horsi v porovndani s existenci
v duchovnim svété, pficemz oddani KrSny véri, ze vétsina lidi prosla jiZ nescetnékrat cyklem zrozeni
a smrti a pouze mensiné lidi se poda¥fi po smrti odejit do duchovniho svéta, zatimco vétSinu ceka
dalsi inkarnace. Koncepce reinkarnace navic uvazuje o jakémsi mezicase mezi jednotlivymi vtéle-
nimi v hmotném svété, které duse muzZe travit na jinych planetach v jemnohmotném téle. Jedna
se o tzv. ,pekelné planety” (nizsi planety), kde duse trpi a pfipravuje se na pfijeti nizsiho téla, nebo
»planety poZitku“ (vyssi planety), kde je duse odménéna za své dobré ¢iny. Rizné moznosti ,posmrt-
né“ existence vystizné shrnul oddany Vit: ,,u okamZiku smrti se rozhoduje o tom, jaky bude nds pristi osud,

28 Respondent ma na mysli Srimad Bhdgavatam, Prabhupadtiv pteklad Bhdgavatapurdny doplnény rozsdhlym komentafem
pfekladatele, zadvazny sakralni text hnuti Haré Krsna.
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jestli znovu ziskam lidské télo, jestli povySim na vyS$Si planetdrni soustavy nebo jestli pujdu na nizsi pla-
netdrni soustavy, kde budu trpét. Nebo jestli prekondam tenhleten bod zrozeni a smrti a obnovim svoje duchov-
ni télo a pujdu zpdtky do duchouvniho svéta.”

Vztah zemfelych a zivych se ponékud komplikuje tim, Ze zem¥ely muze jiz opét zit svlij Zivot
v dal$im téle. Pfesto jsou oddani Kr$ny pfesvédcCeni o tom, Ze vzijemny vztah mezi zemrelymi a zivy-
mi existuje a Ze jak jedni, tak druzi si mohou vzdjemné zasahovat do existence a ovliviiovat jeji kva-
litu. Zivi mohou vykonavanim uréitych obéti (prasadam,?® zpivani Hare Krina Mahdmantry), které
ma podle hinduistické tradice vykonavat syn za mrtvé rodice, vylepsit pozici a 1dél zemfelych, o Cemz
se zminili ¢tyfi respondenti. Tuto obét v§ak oddani idajné délat nemusi, jelikoz véri, Ze samotnou
svoji oddanou sluzbou Kr$novi osvobodi a vylepsi pozici nékolika generaci svych pfedkl i potomkad.
Pani Pavla uvedla, Ze také zpivani mantry Hare Kr§na mtze pomoci zemfelym , duchiim, tedy dusim,
které nedostaly Zadné hrubohmotné télo a trpi tim, aby télo ziskaly. Oddani Kr$ny vSak vnimaji jako
mozny i vztah opacny a sice zasahy, kterymi pronikaji zemfeli do Zivota zivych. K tém dochéazi
pfedevsim ze strany dusi zemftelych, ktefi za trest (nejcastéji za spachanou sebevrazdu) neziskali po
smrti Zadné dal$i hrubohmotné télo a jsou nuceni pfezivat bez néj. Tato zkuSenost je pro né udaj-
né velmi nepfijemna a oni trpi, procez se snazi proniknout do hrubohmotného téla néjakého ¢lo-
véka, které pak vyuzivaji. Timto principem vysvétlovali néktefi oddani Krsny psychologické poru-
chy, pfedevsim schizofrenii. Takto tedy mohou zemfeli zasahovat do zZivota zivych a pusobit v jejich
svété. Také duse pripoutané k télu se mohou i po smrti k nému vracet a pfipadné skodit lidem. Proto,
aby se tak nedélo, 1ze vykonavat razné ocistné obtady, ale pfedevsim je nejlépe mrtvé télo znicit, a to
spalenim. Pohfeb Zehem a nasledny rozptyl (nejlépe do Gangy ¢i jiné indické posvatné feky) je
nejlepsim postupem, ktery tuto moznost vyloudi.

Komparace pfistupt jednotlivych nabozenskych skupin

Pfedstavy o smrti a pfedevsim o posmrtné existenci se ukazaly byt znacné zavislé na pfisluSnosti
respondentl k urcité ndbozenské skupiné. Mimo jiné i proto, Ze vSechny studované cirkve ¢i nabo-
Zenské spolec¢nosti otdzku smrti pomérné rozsdhle fesi a snaZzi se smrt pro véfici legitimizovat a zafa-
dit ji do SirSiho kontextu, pfisoudit ji jisty vyznam. To ¢ini vSechny shodné pfedevsim tim, Ze ome-
zuji platnost smrti a zmensuji jeji dopad na jednotlivce i skupinu tim, Ze popiraji jeji definitiv-
nost pro ¢lovéka a naopak hovoii o posmrtné existenci, kterd bude pokracovanim pozemského Zivo-
ta po smrti, at jiz bezprostifedné nebo po jisté casové prodlevé.

Z charakteru pfedstav a jejich porovnanim v rdmci jednotlivych skupin l1ze navic ziskat zajimavé
udaje o jednotlivych ndboZenskych skupinach. Pfedné vynikl rozdil mezi dvéma velkymi a tradic-
nimi cirkvemi (Rimskokatolickou a Ceskobratrskou evangelickou) v porovnani s dvéma mensimi
nabozenskymi spole¢nostmi (Svédky Jehovovymi a hnutim Haré Kr$na). Pfedstavy ¢lend prvnich
dvou se mnohdy podobaji, napt. v celkovém pfistupu ke smrti a v zdsadé i v pojimani posmrtné
existence, pouze s tim rozdilem, Ze protestanti neuznavaji oCistec, o kterém se vsak zminila i z kato-
lik8 pouze menSina dotazovanych. Naproti tomu se pfedstavy ¢lenu téchto dvou cirkvi rozchazi
napiiklad v celkovém zivotnim postoji, kdy dotazovani katolici vice tithnou k vife v pfedurceny osud,
zatimco dotazovani protestanti véii spiSe ndhodé. Pfedstavy katolikl se vice rlizni v ramci skupi-
ny a vyskytly se mezi nimiiznacné ,neortodoxni“ postoje, jako je naptiklad vira v reinkarnaci.

29 Vegetarianské jidlo specialné pfipravené a obétované Kr$novi; podava se napft. v siti restauraci Gévinda.
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Tato pomérné znacna diverzita koncepci v rdmci jedné skupiny prameni nepochybné z jeji veli-
kosti, kdy se jednotlivi jeji clenové neznaji a nemaji tedy moznost vzdjemnymi kontakty usmér-
novat své smysleni, a rovnéz i z malého dirazu na studium vlastnich nabozenskych textli. Oproti
tomu se predstavy respondentl z fad protestantli vzdjemné vice shodovaly a ¢astéji se odvolavaly
na biblicky text, byly vSak vétS§inou abstraktnéjsi a neurcitéjsi. Zejména v oblasti pojeti posmrtné
existence se respondenti mnohdy spokojili s neurcitou nadéji a virou, Ze po smrti nezaniknou, a védo-
meé se vyhybali utvafeni jakychkoliv blizSich pfedstav. Jejich ocekdvani sestdva z nadéje na vécny
zivot a doufani v jeho pozitivni kvalitu.

Naproti tomu pfedstavy ¢lenli ndbozenské spolecnosti Svédku Jehovovych a hnuti Haré Krsna
jsou si v ramci jednotlivych skupin vzdjemné velmi podobné a neobsahuji zadné vyraznéjsi vyky-
vy spocivajici v odlisném pfesvédceni a ndzorech jedincl. Tato skutecnost je nepochybné zpuso-
bena pfedevsim vét§im diirazem na dogmatiku v obou skupinéch, ktery souvisii s jejich vyrazné roz-
vinutou misijni ¢innosti. Od kazdého ¢lena skupiny se ocekava, ze bude sifit pfesvédceni dané nabo-
zenské spolecnosti mezi necleny a pro tento postup je nutnym piedpokladem, ze vérici znaji dog-
matiku ndboZenstvi, které vyznavaji. V obou skupinéch je tak kladen pomérné znaény diraz na vzdé-
lavani vSech ¢lent v otdzkach viry, které se déje nejen pfi bohosluzbach, ale i pti dalsich ptilezi-
tostech (napf. pfednasky) anebo se jednd i o samostudium, které je véficim zprostiedkovano pte-
devsim prostfednictvim textd (knih ¢i casopisti), a dale i prostfednictvim audiovizudlnich uceb-
nich pomucek.V neposlednifadé je diilezitym korektorem také vzdjemny osobni kontakt clenti nabo-
zenskych skupin, ktefi mohou sporné otazky spolecné fesit i pfi neformalnich pfileZitostech, p¥i-
padné je konzultovat s vy$$imi autoritami (star§imi sboru v pfipadé Svédkt Jehovovych ¢i s duchov-
nimi mistry v pfipadé hnuti Haré Krsna). Samotné pfedstavy jsou samoziejmé u ¢lend obou sku-
pin znacné odlisné, coz je dano odlisnou vychozi tradici, ke které se hlasi, tedy kfestanskou a hin-
duistickou.

Dotazovani Svédkové Jehovovi velmi ¢asto odkazovali na urcita tvrzeni z biblického textu,
pficemz je vnimali doslovné a interpretovali je v zdsadé pfesné tak, jak jsou pouzivany a uvadény
v Casopisu Straznad Veéz, ktery hraje Gstfedni roli pfi formovani pfedstav Svédku Jehovovych a pfes-
né prezentuje zdkladni uceni této ndboZenské spolecnosti. Smrt tak chdpou v souladu s néktery-
mi tvrzenimi Starého zdkona jako trest za prvotni h¥ich, ktery pfinasi neexistenci ¢lovéka. Véri vsak
v naplnéni pivodniho Boziho planu, tedy vécného zivota, kdy zemTeli budou vzkiiSeni a na zemi
bude existovat pokojny novy svét pod vladou Krista, zatimco ni¢emni budou zniceni. Zcela odlis-
né od ostatnich zkoumanych skupin chapou Svédkové Jehovovi pojem duse, kterym rozumi integ-
ralni soucast zivého lidského (pfipadné zvifeciho) téla, nikoli slozku oddélitelnou od téla a nosi-
telku individudlni identity, jak tomu bylo ve vSech ostatnich skupinach.V determinaci individua
nevéfi, déni podle jejich pfesvédcéeni podléha bud ndhodé nebo je nasledkem pfimého vlastniho
zavinéni.

Také oddani Kr$ny se velmi ¢asto odvolavali na sakrdlni texty a navic tvrzeni v nich obsaZend
Casto prezentovali jako nadfazend svému vlastnimu tsudku a ndzoru, ktery podle jejich pfesvéd-
¢eni muze byt (na rozdil od ,védskych text) mylny. Znac¢nou autoritu maji u oddanych Krsny
také duchovni mistfi, ale pfedevsim zakladatel hnuti A. C. Bhaktivédanta Svami Prabhupéda, ktery
vytvofil mnozstvi text obsahujicich uceni a pokyny zdvazné pro pfislusniky hnuti. Smrt chdpou
oddani Krs$ny jako zalezitost tykajici se pfedevsim hmotného téla, protoZe to jediné podle jejich pte-
svédceni smrti konci svou existenci. Naopak duse, ktera je podle nich svoji podstatou vécna a tvoii
zdklad identity individua, smrt pfeziva a bud se opét zrodi v novém téle nebo dosédhne vytouze-

52



Olga NeSporovd: Existencidlni dimenze soucasné cirkeuni zboznosti

ného cile a sice navratu do duchovniho svéta, kde bude jako vé¢éné blazend existovat v duchovnim
téle v laskyplném vztahu ke Kr8novi. Pravé smrt je pfitom velmi dulezitym okamzikem, ve kterém
se rozhoduje o pfistim osudu duse, ktery je uréen mimo to také karmou individua. Pfedstavy odda-
nych Krsny jsou tedy velmi komplexni a pfesné a jsou zalozeny pfedevsim na sakralnich textech Bha-
gavadgity a Srimad Bhdgavatamu, respektive na jejich Prabhupadovych komentatich.

Mens§i velikost skupiny, v niz se vSichni znaji face to face, diraz na vérouku a zaroven vyvijeni
misijni ¢innosti fadovymi ¢leny spolecenstvi vede k tomu, Ze dochdazi k vétsi unifikaci pfedstav sou-
visejicich se smrti v rdmci skupiny. Podobny proces podporuje také v jistém smyslu fungujiciizolace
¢lent skupiny od ostatni populace, ktera se nejvice uplatiiuje u oddanych Krsny, ktefi vétSinou
ziji v uzaviené ndbozenské komunité a zaméstnani vétSiny z nich spociva v praci pro ISKCON. Opac-
nym extrémem jsou prazsti katolici zkoumané farnosti (navstévované pfi nedélnich bohosluz-
bach cca 700 véficimi), ktefi se vzdjemné neznaji a vétsina jejich socidlnich a pracovnich vztahi pro-
biha v sekularni majoritni spolec¢nosti. Diraz na nabozenské vzdélavani mezi katoliky neni prili§
velky (rozhodné v porovnani se Svédky Jehovovymi ¢i hnutim Haré Kr$na) a tak ¢astéji dochazi k tomu,
Ze si véfici védomeé utvaii vlastni ndbozenské predstavy, které se plné neslucuji s uc¢enim cirkve. Jeli-
koZ chybi pfimy kontakt s autoritou, ktera by tyto pfedstavy korigovala, jako i pfimy tlak okolnich
véFicich puisobici podobné, véFici si mohou bez jakychkoliv problému své osobni pfesvédceni, at
uz je jakkoliv odporujici celkovému uceni cirkve, uchovévat. To by v mensich zkoumanych skupinach
nebylo v takové mife mozné, zejména pokud jde o dogmatickou problematiku povazovanou za
stézejni pro danou nabozenskou spolec¢nost, jakou otdzky souvisejici se smrti a posmrtnou existenci
jsou.

Zavéry

Existencidlni otdzky se ukazaly byt dllezitym bodem ve vérouce vSech ¢tyf zkoumanych nébo-
Zenskych skupin. Velky dGraz na né je pfitom kladen zejména v mensich skupinéach, u Svédku
Jehovovych a v hnuti Haré Kr$na, kde je pfesna obezndmenost ¢lenl s véroukou tykajici se posmrt-
né existence dulezitym pfedpokladem k misijni ¢innosti, kterou prakticky vSichni pfislusnici téch-
to skupin provadi. ZboZnost p¥islugniku velkych tradi¢nich cirkvi, pfedeviim viak Rimskokatolic-
ké cirkve, se naproti tomu mnohdy projevila jako znacné heterodoxni a nejvice se zde riznily
pfedstavy a postoje v ramci skupiny respondentd. Néktefi z nich oteviené priznavali, Ze se vSemi
stanovisky své cirkve nesouhlasi (a to nikoli jen v otdzkéch tykajicich se smrti) a maji na véc sviij
vlastni osobni nazor. Naproti tomu se pfedstavy, ndzory a postoje ¢lenti mensich cirkvi v zasadé sho-
dovaly s oficidlnimi stanovisky danych nadbozenskych spolec¢nosti.

VSechna zkoumanda nébozZenstvi zasazuji smrt do urcitého SirSiho kontextu a omezuji jeji ptusob-
nost tim, ze hovoti o urcité pfesazné skutecnosti a jisté formé zivota po smrti. Lze tedy spolecné
s Bergerem a Luckmannem fici, Ze ndbozenstvi skutecné legitimizuje existenci smrti, v tomto p¥i-
padé v moderni spole¢nosti, kde tomu vS§ak muiZe byt i jinak (Berger — Luckmann 1999). NdboZen-
ska perspektiva pohledu na smrt tak nepochybné pfinasi atéchu, oporu a snadnéjsi smifeni se smrti,
coz je funkce, kterou zminil O’'Dea (O’Dea — O’Dea 1983). Vyslednym dopadem je vyzkumem zjis-
téna eliminace strachu ze smrti u jednotlivych véficich, jako i zachovani integrity skupiny po odcho-
du nékterého z jejich ¢lend. V nékterych pfipadech se dokonce mize védomi smrti a feSeni exi-
stencidlnich otdzek stat hlavnim divodem nebo jednim z divodu pfiklonu individua k nadbozen-
ské vife (explicitné se o tom vyjadrili tfi respondenti).
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Zejména ve dvou zminénych mensich naboZenskych spolec¢nostech je navic pomérné dilezi-
tairole posmrtného zivota jako urcitého kompenzdtoru, jak jej vymezili Stark a Bainbridge. Tyto nabo-
zenské spolecnosti totiZ pomérné pfesné stanovi pravidla, podle kterych se mé ¢lovék béhem svého
zdejsiho Zivota chovat a smyslet, pficemz zaroven hovofi o cili, kterého vétici nepochybné dosdh-
nou, pokud budou tato pravidla dodrzovat. Vyslednd posmrtnd existence je pfitom velmi pozitiv-
ni, naptiklad v pfipadé svédku Jehovovych obsahuje prvky, které jsou béhem soucasného pozem-
ského zivota bez proklamované zmény fadud neredlné (neexistence bolesti, smrti, strachu, pokojny
a vécény zivot v miru a dostatku atd.), v pfipadé oddanych Krs$ny je to blaZend existence vééné duse
v duchovnim svété s Krsnou. Podobné je tomu vSak i u dvou tradicnich cirkvi, které pro vérné véri-
ci slibuji vé¢ny zivot, ktery je véficimi vniman veskrze pozitivné, ovSem Usili o jeho dosazeni je mezi
nimi slabsi. VétSinou véri, Ze se jim ho jako véficim v jediného Boha podafi dosdhnout.

Na zavér bych rdda poukazala na mozZné a véfim, ze velmi zajimavé a p¥inosné rozsifeni této
studie, které v budoucnu planuji. Je jim studium dané problematiky v celé populaci, tedy i mezi lidmi,
ktefi nejsou aktivné zapojeni do zadné cirkve ¢i ndbozenské skupiny, coz vSak dnes samoziejmé
nutné neznamena, ze jsou zcela ateisticti. Dokonce 1ze pfedpokladat, ze pfisnych ateistt je v ceské
spolec¢nosti pouze mensina, stejné jako aktivnich organizovanych véficich. Véfim, ze praveé pro-
blematika existencidlnich otdzek, smrti a posmrtné existence pfitom je navysost vhodnym téma-
tem, jehoZ podrobnéjsi studium pfinese zajimavé poznatky o ndbozenském presvédceni a religij-
ni orientaci soucasné vétSinové ceské populace, pfedevsim pak o privatizovanych formach zboz-
nosti.
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Eschatologicka spolecenstvi

K recepci maridnskych zjeveni v Ceské republice

Martin Stanék

Motto:

»--- dOba uZ prosté nema politické feSeni. Doba uz ma feseni vyhradné a pouze duchouni. Nebot pravé dnes
jsme uprostied nejurputnéj$iho duchovniho zapasu, tak jak nds na néj Maria p¥ipravovala uz pied pil sto-
letim ...., kde nam slibila, Ze ho povede ona sama. Véfme ji tedy a nikdy nehledme na to, Ze jsme v mensiné.
Mala hrstka lidi, pevné spojend s Bohem a pfesvédcend o suém vitézstui, s BoZi pomoci dokdZe zdzraky. Doka-

Ze zmenit tento svét.“
(F. Press)

Proc se v dnesni dobé zabyvat fenoménem maridnskych zjeveni? Dovolim si uvést nékolik davo-
da: (1.) pfes pomérnou rozsifenost je fenomén, zvany v katolickém prostiedi ,soukroma zjeve-
ni“,* z hlediska sociologie naboZenstvi a religionistiky ponékud podceiiovany. Veskery vyzkum se
totiz soustfedil v rukou teologt, jejichZ interpretace jsou z pochopitelnych davoda hodnotici, sta-
vé€jici zejména na vztahu teologie (mariologie) a lidové zboZnosti. Kromé malych prispévkd, zejmé-
na v tisku, se v naSem prostfedi nemédme moznost setkat s podrobnéjsi ne-teologickou studii;**
(2.) dnes se celosvétové hovoii o rostoucim fundamentalismu abrahamovskych ndbozenstvi (Kepel
1996), s tim souvisi i radikalizace nékterych kruht uvnitf katolické cirkve; (3.) je$té neni tak vzdélen
rok 2000, kdy svétova média takfka denné citovala z Nostradamovych proroctvi, svét se hrozil kolap-
su pocitacové sité i konce svéta. Po bok nejriznéjsich katastrofickych scénait (astronomickych, ast-
rologickych, ekologickych, sociologickych atd.) se moznda necekané zafadila maridnska zjeveni, zejmé-
na ta, kterd latentné od poloviny 19.stoleti a zcela oteviené od 50.let 20.stoleti hovofila o blizkém
konci ¢ast,* o jakémsi kataklysmatu, jez ma vyvrcholit Druhym pfichodem; (4.) Nestojime ani
zdaleka pfed okrajovou zéalezitosti, vezmeme-li do uvahy ¢isla. Naptiklad v souvislosti se stale trva-
jicimi zjevenimi Panny Marie v bosenském MedZugorje se hovoii o 25 milionech poutnikt od roku
1981, do Lurd kaZdorocné prijede okolo Sesti miliont osob, odhady, tykajici se Fatimy, uvadéji 46 mili-
ond rocné. Z nasi republiky putuje jen do Medzugorje kazdy rok nékolik tisic lidi; (5.) A konec¢né hnuti,
vznikla z popudu zjeveni nebo za Gcelem Sifeni jeho poselstvi, ¢itaji miliony ¢lend po celém svété.
Namatkou - ¢leny Maridnského knézského hnuti, vzniklého v 70.letech v Itdlii, je dnes podle nékte-

30 Pojmem ,soukromy* (Privatoffenbarungen) chce katolicka cirkev tato zjeveni odliSit od Zjeveni s velkym ,,Z“, kterého
se dostalo lidstvu od Boha skrze JeZiSe Krista, je zaznamendano v Bibli a skoncilo se smrti posledniho apostola. Soucasna
zjeveni tedy nemaji zavaznost pro celou cirkev, ani pro Zadného véticiho jednotlivé, a dle vyjadfeni cirkevnich autorit
se jim mlZe dostat jen viry lidské, nikoliv teologické. OvSem néktefi teologové (Laurentin, Rahner) jsou toho nazoru,
Ze naprosta vétSina soukromych zjeveni ma vefejny charakter, ¢ili jsou pfimo urcena ke zvefejnéni; rozsitovani
zjevenych poselstvi ostatné stoji pfimo v centru pozZadované ¢innosti vétSiny vizionara.

31 Asijedinym religionistickym pocinem na tomto poli bylo marianskym hnutim vénované ¢islo 3/2002 ¢asopisu Dingir.
32 Nejedna se tedy o konec svéta, je zde onen chiliasticky akcent.
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rych odhadu 350 biskupu a kardinalu (pfevazné z Latinské Ameriky) a vice neZ sto padesat tisic knézi,
pocet laickych ¢lend se odhaduje na nékolik milioni. Modra arméda (oficidlné Fatimsky aposto-
14t) mé 20 miliont ¢lend a je ¢innd ve vice nez 110 zemich svéta, Ceskou republiku nevyjimaje.
Tzv. milostnych medailonkd Panny Marie, které dali razit ve Francii na zdkladé zjeveni Panny Marie
feholnici Katefiné Labouré v roce 1830, bylo do dnesniho dne distribuovano vice nez 10 miliard.

Do souvislosti s o¢ekavanim katastrof svétovych rozmérd (sem patiii konec svéta) dnes dava-
me spiSe extrémni uskupeni typu Branch Davidians, R&du Chramu Slunce, Om $inrikj6, Nebeské
brany, Concerned Christians a podobné. Tyto skupiny, o kterych referovala média zvlasté na konci
devadesatych let a ve zjitfené atmosféfe pfelomu milénia, totiz spojovaly dvé myslenky: (1.) bliz-
ké ocekavani konce nebo pfinejmensim néjaké katastrofy, kterd bude mit vliv na vyvoj lidskych déjin;
(2.) smrt ve vy$Sim zajmu. A to bez ohledu na to, zda se jedna o skupinovou sebevrazdu nebo vraz-
déni s cilem konec uspisit. Velkou pozornost upoutala i hromadnd vrazda ¢lend Hnuti za obnovu
Desatera Bozich pfikdzani v Ugandé (Juddk 1999). Takové ptipady jsou jisté okrajové, ovSem mohou
stat na Spicce ledovce obav béznych obyvatel. Strach z nejisté budoucnosti nabyl v dobé bliziciho
se roku 2000 zejména ve Spojenych statech zcela konkrétnich ryst - jednalo se zejména o skupovani
trvanlivych potravin ¢i stavéni krytd pro pfipad pfirodni katastrofy. Je tfteba mit na paméti, Ze escha-
tologicka nauka (uceni o poslednich vécech ¢lovéka i svéta) je naprosto integralni souc¢dasti uceni
vSech kfestanskych cirkvi. Nejmarkantnéjsim pfikladem mohou byt letni¢ni ¢i adventisti¢ti kaza-
telé a teleevangelizatofi, hlasajici blizky pfichod Armageddonu, lidové katolické prostifedi si v této
souvislosti pfedstavi malokdo. A pokud ano, hovoii se zejména o idajné masovém opousténi majet-
ku na pfelomu prvniho milénia. O tisic let pozdéji nebyl takovy socidlni jev v rdmci katolické cirk-
ve zaznamenan, ovSem jiz to, Ze v cirkvi s mnoha set milionovou ¢lenskou zdkladnou jsou dnes tolik
pocetné skupiny, prodchnuté myslenkou millenarismu, pfipadné ocekavajici kataklysma kosmic-
kych rozmért (prokazatelné pfed pddem komunismu a pfed rokem 2000), stoji za itvahu o divodech
takového stavu.

Ceské republika nepatti k zemim s vysokou religiozitou, nicméné i u nds ma tento druh spiri-
tuality své Cetné stoupence. Nahlédnout do prostfedi skupin, kterd 1ze pro nedostatek vhodnéj-
§ich ndzvu oznacit jako eschatologicka spolecenstvi, nelze bez identifikace, hermeneutického pfi-
stupu k posvatnym textiim a bez historicko-spolecenské analyzy.

Marianska dcta a zjeveni v prubéhu déjin

Po ¢eskych a moravskych kostelech jiz v obdobi vlady komunistického rezimu kolovaly (a obcas
dodnes koluji) stranky ¢i spiSe malé Ustfizky s burcujicim poselstvim, ¢asto anonymniho piivodu.
Jejich obsah muze znit napiiklad takto: ,Ditky moje, modlete se, nebot stojite na prahu velké ocis-
ty“. Pfijemcem takového poselstvi byl katolik, hovoficim byla Panna Maria (99 % zjeveni je mari-
anskych), prostfednikem nékterd ze soucasnych vizionaiek (dospélych muzskych vizionaid je od
19. stoleti pramérné 15,5 %, naopak velké procento zaujimaji déti, zejména divky). Velkou oéistou
byl minén jisty druh trestu, ktery ma zasdhnout celé lidstvo a pohnout je tak k duchovnéjsimu zivo-
tu, poptipadé ma pfedchazet Kristovu pfichodu.

Analyza textu ukazuje, Zze fenomén mariadnskych zjeveni je komplexni jev, obsahujici marian-
skou spiritualitu jako takovou, soukroma zjeveni, novodobou apokalyptiku a jeji spolecenské pro-

jevy.
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Tradi¢ni formy marianské Gcty maji starobyly plivod, sahajici k prvotni cirkvi, ovSem novin-
kou predevsim 20. stoleti je jejich apokalypticky raz. Nechci zde podrobné rozebirat historické podo-
by maridnské zboznosti, ovsem bez hlubsi znalosti vjvoje spirituality ndm tato skute¢nost bude pfi-
padat nezvykle cizi; apokalypticky ladéna spiritualita pfitom naléza své kofeny a pfedobrazy jiz
ve vizich stfedovékych mysticek a v dilech baroknich maridnskych ctitel. AvSak tak jako v minu-
losti pokulhavalo oficialni uceni za liturgii, i nyni katolickd mariologie, vrcholici zatim v posled-
nim dogmatu o Marii Nanebevzaté (vyhlaSeném v roce 1950), tézko reflektuje svérazné formy lido-
vé Ucty. To dosvédcuje i déni kolem pozadavku na formulaci ¢lanku viry o Marii Spoluvykupitelce.?

Pro pochopeni souvislosti maridnské tcty s apokalyptikou jsou zadsadni dva biblické texty a jejich
tradi¢ni maridnska interpretace. Jedna se o 15.vers 3. kapitoly knihy Genesis, kde se po padu prvot-
niho paru odsuzuje had a anticipuje se nepfatelstvi mezi Zenou a jejim potomstvem a hadem. Zatim-
co zena ma hadovi rozdrtit hlavu, on zasdhne pouze jeji patu. Starobyly vyklad pfitom tuto zenu
interpretuje maridnsky, jako novou Evu, stojici po boku nového Adama, jimz je Kristus. Odtud pocha-
zi sttedovéky ikonograficky typus Immaculaty - Neposkvrnéné Panny, Slapajici po hadovi. Dru-
hym textem je 12. kapitola Zjeveni sv. Jana, kde se opét setkdvame s nejmenovanou Zenou, kterou
prondsleduje drak poté, co porodila syna. Drak je viak porazen archandélem Michaelem a Zena se
objevuje jako ,Sluncem odénd‘ (krdlovsky oslavny atribut), s ,Mésicem pod nohama‘ (pfekonand pomi-
jivost) a s ,korunou dvanacti hvézd kolem hlavy‘ (symbol vé¢nosti), coZ je zdkladem dalsiho iko-
nografického typu - Assumpty - Nanebevzaté, potazmo Kralovny nebes. Vzijemné korespondence
obou textd i obou typl je zdkladem, urcujicim Mariinu roli v zavéru dé€jin a ovliviiujicim i ikonografii
zjeveni.

Z novodobych zjeveni se d extrahovat nékolik dalSich akcent?. Do popfedi se dostava zejména
Maria jako trpici matka, jejiz klin ma znovu poslouzit Bohu, tentokrat ke zrozeni nového, ocisté-
ného lidstva. Marii také pfislusi titul ochranitelky a pfimluvkyné u Boha, jez chrani lidstvo nejen
pfed zlem, ztélesnénym v dablu, nybrz i pfed hnévem Bozim. Za néj byly v minulosti povazovany
napiiklad morové rany, v lidové religiozité se poc¢inaje Francouzskou revoluci tak chape i defen-
zivni role cirkve ve svété. Lidova religiozita ma také velké sklony k dualismu, coz 1ze zfetelné vidét
na konfliktu Maria - Satan. Nejpregnantnéji to vyjadiuje poselstvi donu Gobbimu ze sedmdesa-
tych let: ,Jsem strasna jako vojsko seSikované k boji, nebot mym tkolem, PAnem mi svéfenym, je zvi-
tézit nad satanem, rozdrtit hlavu starého hada, spoutat nestviarného Rudého draka a uvrhnout ho
do ohnivé propasti, svést zdpas a potfit toho, jenz se stavi proti Kristu, tj. Antikrista, a pfipravit druhy
Jezisuv prichod, ktery mezi vami obnovi své slavné kralovstvi. To je m1j plan.“ Pro existenci escha-
tologickych spolecenstvi je ovSem duilezité i dals$i Mariino poslani, jeji snaha shromazdit vérné, oddé-
lit je od svéta a vychovat je pro svou misijni ¢innost. Maria vyzyva vSechny, ale jen nemnozi upo-
slechnou: , AZ se vrati Syn ¢lovéka, najde na zemi jesté viru vsech, kdo se mi zasvéti a nechaji se shro-
mazdit v nebeské zahradé mého Neposkvrnéného srdce“ (Maria Gobbimu 13. 3. 1990). Maria je pfi-
podobnénaik Noemoveé arse, kdyz dnes shromazduje pfed ,potopou Ducha“ do svého srdce ty, ktefi
budou tvotit budouci ocisténé lidstvo. Zfetelné zde do popfedi vystupuje vize duchovni elity, nové-
holidstva (s timto pojmem se setkdvame napfic spektrem spiritualit), vira v socidlné-duchovni pte-
rod, jez ma z titulu své kfestanské orientace rovnostaiské prvky. Nejedna se tedy o revoluci ¢i
nésilné uspiseni pferodu, ani o evolu¢ni model postupného, nenésilného zduchovnéni lidstva, jak
jej upfednostiiuji vétSinou stoupenci New Age; ¢ekd se skutecné na zasah shiry, na transformaci

33 Dnes se za toto dogma zasazuje slovensky v Rimé& Zijici biskup Pavol Hnilica, na jehoZ podnét na Slovensku vznikla
podpisova akce, kterou celosvétové zahdjil jiz ThDr. M.Miravalle a dodnes ji idajné podepsalo 4,8 milionu osob, z toho
42 kardinalu a 485 biskupd.
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v

Tabulka 2. Zastoupeni muZzi, Zen a déti mezi vizionati v pribéhu staleti

stoleti muZzi muZi (%) Zeny Zeny (%) déti déti (%) celkem
1.-13. 102 81 19 15 5 4 126
14.-17. 128 66 38 20 26 14 192
18.-19. 32 14 48 21 144 65 224
20. 77 17 186 41 192 42 455
celkem 339 34 291 29 367 37 997

Zdroj: Hierzenberger — Nedomansky 1993: 38.

lidstva na vyssi duchovni Groven pomoci oc¢istnych trest a Bozich zdsahd, popfipadé skrze jiz
zminované zachranné pusobeni Panny Marie.

Co se tyka samotnych zjeveni Panny Marie, o nich mame doklady jiZz z nejstarsich dob - ze spist
papezl, cirkevnich otcl ¢i historikq, z legend atd. Ostatné skutecnost, Ze vétSina zndmych kfes-
tanskych poutnich mist, ¥4dd i bratrstev odvozuje své zaloZeni od pokynu z nebes, ukazuje na prvky
lidového kultu, s jakymi se setkavame napii¢ ndboZenstvimi. Zaméiime-li se na samotné ptijem-
ce zjeveni, dé se Fici, Ze do 12. stoleti se stacil etablovat model Zeny-vizionatky typu sv. Brigity Svéd-
ské ¢i Hildegardy z Bingenu, jenZ se vSak béhem vrcholného stfedovéku pfesunul do muzského a ¢asto
knézského prostifedi. Teprve zhruba od 15. stoleti 1ze hovofit o souc¢asném typu ponejvice marian-
skych zjeveni, nebot tuto oblast opét zacinaji ovladat Zeny a déti, tedy socidlné okrajovéjsi skupi-
ny, pro sva zjeveni ¢asto podeziivané z manipulace s okolim.

Zaklady maridnské tcty, polozené jiz ve starovéké cirkvi, krystalizujici ve stfedovéku a kon-
kretizujici se v Evropé v dobé baroka, zptsobily diky své neustalé tendenci oddélovat se od chri-
stologie to, ¢emu pro dvacaté stoleti muzeme fikat apokalyptickd maridnska zjeveni. Do nich se pro-
mitd mnozstvi myslenek, vznikljch na pidé mariansky orientovanych fadd a bratrstev (napt. L. M.
Grignion z Montfortu, 1673 - 1716, velky inspirdtor souc¢asného papeze a marianskych ctitelt viabec).
Ve sfére klasterni mystiky také vznikla fada pisemnych dokladu tcty k srdci JeziSovu i srdci Panny
Marie; mezi slavné prakopnice této Ucty lze pocitat napiiklad stigmatizovanou Markétu Marii Ala-
coque, Marii z Agreda ¢i viziondfku Annu Katefinu Emmerichovou, inspirdtorku Gibsonova filmu
Umuceni Krista.

S novym velkym rozmachem zjeveni se mizeme setkat v obdobi po Francouzské revoluci; jen
v devatenactém stoleti jich jsou zaznamendény stovky pfipadd, avSak vétSina z nich nepfesahla lokal-
ni vyznam. Tato zjeveni vSak jsou né¢im nova, nikdy pfedtim se totiz neobjevilo tolik vizionaia-déti,
popiipadé divek ¢i Zen. A je to pfedevsim Francie, odkud pfichazeji nejvétsi impulsy této promé-
ny, konkrétné tfi po sobé jdouci slavna zjeveni: Cathérine Labouré v Pafizi v ulici du Bac v letech
1830-31, Melénii Calvat a Maximinovi Giraud v La Salette v roce 1846 a konec¢né Bernadetté Soubi-
rous v Lourdes v roce 1858, zjeveni, kterd se stala opravdovym vzorem pro fadu dalSich, stejné

jako i ndbozenské udalosti kolem nich, véetné masového poutnictvi.?* Ovsem 19. stoleti bylo doslo-

34 Je zajimavé, Ze francouzska maridnska zjeveni (neni tomu tak v pfipadé Lourdes) oplyvaji oproti tfeba italskym
¢i $panélskym daleko vétsi bojovnosti, coZ je zfejmé zpusobeno francouzskou zkuSenosti s protireformaci a zejména
s revoluci, jeZ zahnala katolickou cirkev do defenzivy (Blackbourn 1994: 215). Do podobné situace se za¢ala maridnska
zjeveni dostavat i ve stoleti dvacatém, na jehoZ konci vSak spiSe nez oteviend nendvist vaci cirkvi stoji naprosta
lhostejnost k institucionalizovanym podobam viry.
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Tabulka 3. Mista marianskych zjeveni podle historickych obdobi, zemi a kontinenta

stoleti 8 10(11 (12 (13 (14 (15|16 |17 |18 | 19 20 | celkem

Belg‘ie 2 5 1 1 2 4 4 32 51

CR+SR a1 1]1]2 1 3 14

Némecko 2 2 1 6 |10 4 5 2 |20 7 6 47 112

Anglie 1 1 2 5 1 3 13

Francie 1 1|1 6|10 4| 4| 5| 7 |22| 3| 49| 52 171

Recko 1 1 1 2 5
Hercegovina 1 1

Irsko 1 9 10

Italie 2 2 117 5115 25 9 3 19 | 100 199
Chorvatsko 1 2 3

Lucembur. 1 1 2

Malta 2 2

Nizozemi 1 1 1 5 8

Rakousko 112271 3 5| 10 30

Polsko 1 1 3 1 4 13 23
Portugalsko 1] 2 4 7

Rumunsko 1 2 3

Rusko (SNS) 111 2 1] 13] 1| 9 19

Svédsko 1 1

Svycarsko 1 21641 2| 4 20

Spanélsko 1 2 2 8 4 111 3 1 18 52

Madarsko 1 21176 7 24 Evropa
Vatikin 2 2 4 774
Cina 4 4

Indie 111 1 3

Izrael 1 2 3

Japonsko 1 1 2 4

Jorddansko 1 1

Malj Asie 1 8

Korea 2 2

Libanon 6 6

Filipiny 1 4 5

Syrie 2 2 Asie
Vietnam 1 3 4 42
Egypt 1 5 6

Alzirsko 1 1 2

Angola 1 1

Burundi 2 2

Maroko 1 1

Rhodesie 1 1

Rwanda 2 2

JAR 1 1 Afrika
Tanzéanie 1 1 17
Argentina 2 4 6

Bolivie 1 1

Brazilie 1 9 10

Ekvador 11 2 2 5
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stoleti 1|/3(4)|5(6(7|8(9]10|11]12|13|114|15|16 |17 |18 | 19 20 | celkem
Haiti 1 1
Chile 1 2 3
Kanada 2 1 12 15
Kolumbie 1 4 5
Mexiko 1 4 5
Nikaragua 1 1
Peru 1 1 3 5
Uruguay 2 2
USA 4 17 21 | Amerika
Venezuela 1 2 3 83
Papua - 1 1 | Austrdlie
N. Guinea 1
celo- 3 (114 (2124|5127 |14 |26 |42 |33 |41 (71 |97 |31 |106 |427 918 918
svétové celkem

Zdroj: Hierzenberger — Nedomansky 1993: 60.

va nabité maridnskymi zjevenimi po celé Evropé, kromé jinych lze zminit také cesky Filipov (1866).
Zaklady vSem témto zjevenim, jeZ je mozné pokladat za prorocké ve smyslu eschatologickych
udalosti, polozilo hojné diskutované zjeveni v La Salette, jehoZ idajné tajemstvi, tykajici se konce
¢ast, bylo jiz dfive oznaceno za podvrh (Jaouen). AvSak skutec¢nost, Ze zjeveni 19. stoleti byla plna
hrozicich trestt a zaslibeni budoucich katastrofickych udalosti, jesté neznamen3, Ze o své dobé hovo-
tila jako o dobé konce a blizkého druhého p¥ichodu Krista. Tato zjeveni byla spiSe reakci na postu-
pujici volnomyslenkaistvi, racionalizaci, sekularizaci, industrializaci a dalsi jevy, k nimz se pfida-
val pocit fin de siecle evropského méstanstva devadesatych let, doby ddvno minulého romantismu
a nastoupivsiho symbolismu a dekadence.

Hovofilo-li se 0 19. stoleti jako o dobé rozmachu maridnskych zjeveni, nasledujici stoleti je jesté
bohaté pfekonalo a dodalo jim zfetelné eschatologizujici prvky. Konstantou svého druhu sice zista-
la klasterni mystika, v pribéhu dvacatého stoleti nicméné vizionafi a duse-obéti z klasterniho
prostfedi , vystoupily", pficemz se objevily duSe-obéti svétské, jez s uzavienym prostiedim klau-
zury spojovaly latentni ambice a styl Zivota. VétSinou Slo o divky z chudych pomérd, trpici néja-
kou tézkou chorobou (¢asto nezndmého puvodu), které sva utrpeni obétovaly jako smir za urdzky,
jichz se dostavalo Bohu. Zde je jisté namisté zminit stigmatizovanou Annu Tomanovou nebo Annu
Zelikovou.

V roce 1917 doslo k nejslavnéjsimu maridnskému zjeveni v portugalské Fatimé; slo o zjeveni pro-
rockého typu, jez se ve dvou tzv. tajemstvich dotyka obou svétovych valek, pfedevsim vSak obsahuje
dva fenomény, jejichz nasledky se tdhnou celym dvacatym stoletim. Za prvé je to fobie ze sovétského
Ruska a komunismu vibec, a za druhé vlna interpretaci takzvaného tfetiho fatimského tajemstvi,
jehoz udajna podoba se dostala do obéhu jiz v Sedesatych letech, a znovu v roce 1978 diky bulvar-
nimu ¢asopisu Bild. V této rozSifované a neustile komentované verzi tajemstvi, jez pivodné své-
fila Panna Maria v Cervenci roku 1917 viziona¥ce Lucii Santos, se hovoii o velké valce, kterad vypuk-
ne ve druhé poloviné 20. stoleti a zahubi miliony lidi - pfitom asi zadny text prorockého typu nezpu-
sobil mezi katoliky dvacatého stoleti takové pozdviZeni a takovy zdjem, jako tato verze. Pfiznacné
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ovSem je, Ze nejvyssi cirkevni kruhy nechaly cely svét v napéti aZ do roku 2000, kdy bylo tajemstvi
zvefejnéno ve své pravé podobé (von Reisswitz 2000: 11-12).3> Zjeveni tfem malym pasackim, z nichz
nejstarsi Lucie dodnes zije v portugalském karmelitském klaStefe v Coimbfe, se stalo doslova arche-
typem pro dalsi zjeveni, jez budou obsahem svého poselstvi odkazovat na Fatimu, budou se dit na
vyrocijednotlivych zjeveni ¢i slunec¢niho zazraku ve Fatimeé apod. Druha svétova valka, ve Fatimé jiz
ohlaSovand, pfitom rozpoutala utrpeni, pfirovnavané v ndbozenskych kruzich k porodnim bolestem
svéta pfed parusii. BEhem ni se objevilo mnozstvi dalSich vizionafd, oc¢ekavajicich brzky konec déjin
(Maria Valtorta). Pozdéji i 50. 1éta jako roky neustdle hrozici nové valky, tentokrat jiZ atomové,
zaséhla svym vlivem obsah zjeveni, jak ukézala vystrazna poselstvi o Cechéch i Slovensku ze slo-
venské O3¢adnice v roce 1948 nebo politické vize z Turzovky u Cadce roku 1958. Vize vpadu Ruska na
Zapad a do Vatikanu, rozsifeni komunismu, rozpoutani dalsi svétové valky i jeji rychly konec v podo-
bé tfidenni katastrofické temnoty se zacinaly silné uplatiiovat jiz v této dobé. Pfelom ctyficatych
a padesatych let proto byl dal$im ,vrcholem zjeveni“, s obdobnym boomem se pak setkdme o tficet
let pozdéji, tentokrat jiz v globalnéjsim méfitku. Soucasné se vSak projevoval i tlak na prohlaseni
novych dogmat; v nékterych zjevenich se pfimo setkadme se sdélenim, ze vyhlaseni posledniho dog-
matu o Marii Spoluvykupitelce bude pfedzvésti Druhého pfichodu. Poselstvi z roku 1961 z bretan-
ského Kérizinen dokonce hovoii o ,Maridnské apokalypse“. Pfes veSkerou kritiku ubytku véticich
a odpadlictvi kléru nicméné od dob Francouzské revoluce pfetrvaly myslenky na pevné jadro Cirk-
ve, které bude zachranéno a které ziska spolu s Kristem vladu nad nevéficimi.

V Sedesatych letech doslo k pomérné vyznamnému a u néas hojné citovanému zjeveni ¢tyfem
divkam v severoSpanélské vesnici San Sebastian de Garabandal, které stacilo ucelené nacrtnout plan
budoucich udalosti eschatologického charakteru. Stejné jako v pfipadé vétSiny ostatnich zjeveni,
poselstvi se tykalo komunistického nebezpeéi a budoucich hriiz svéta jim ovladaného. Ctyfi divky-
vizionarky vSak svét seznamily i s poselstvimi, jez hovofila o tzv. Vystraze, Zazraku a Trestu, coz
je schéma, které budou pozdéji rozvijet i néktera dalsi zjeveni. Schéma vystraha - zazrak - trest je
v podstaté zhodnocenim a ucelenim dosavadnich ponékud nesouvislych tvrzeni ohledné udalosti
pfedchézejicich konci ¢asd. Podobné jako u ostatnich zjeveni, i zde najdeme poselstvi-tajemstvi,
kterad nebyla a nebudou zvefejnéna, popfipadé jsou urcena jen papezim, jako tomu bylo v pfipadé
Fatimy ¢i La Salette. Sedesata l1éta, v katolické cirkvi prodchnuté aggiornamentem II. Vatikanského
koncilu (1962-65), vS§ak na druhou stranu znamenala i reakci na obrat katolické cirkve smérem k dia-
logu se spolecnosti, jinymi cirkvemi i ndbozenskymi proudy. Silny odpor proti nim najdeme v Cet-
nych zjevenich a komentéafich k nim a je alespoil skryté pfiznacny i pro mnoho téch dnesnich
pfiznivcd maridnskych zjeveni, ktefi méli pocit velké redukce oficidlni maridnské dcty zasluhou kon-
cilnich reforem. T4Z doba ostatné byla i obdobim rozkvétu nejriznéjsich sekt a novych nadbozZenskych
hnuti, pfiemz nejméné ve dvou pfipadech doslo i uvnitf katolické cirkve k roztrzce s hierarchii
a naslednému vysvéceni vlastnich biskup1, a to v americkém Necedah, kde probihala zjeveni jiz
na zacatku padesatych let, a pozdéjiive Spanélském Palmar de Troya.V pfipadé némeckého extrém-
niho marianského hnuti Marienkinder se naopak podafilo integritu s matefskou cirkvi zachovat. Po
obdobi viry v pokrok vSak po roce 1968 nadeslo ¢astecné vystiizlivéni z marxistickych idedald; podi-
naje krizi ekonomickou, pfes vznik mnohych hnuti odporu, az po silnou reakci na pokoncilni upa-
dek duchovni discipliny v rdmci katolické cirkve v podobé néstupu ,nové evangelizace“, reprezen-
tované konzervativnimi proudy, to vse v 70. letech p¥islo ke slovu. Mildnsky knéz Stefano Gobbi, dalsi
z pfijemc maridnskych poselstvi, zaklada po navstévé Fatimy v roce 1972 Maridnské knézské

35 Obsahem slavné vize je kdosi jako papez, pronasledovany vojaky na horu nad zni¢ené mésto, kde je spolu s feholniky
a knézimi usmrcen.
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hnuti (MKH; Stanék 2002). Modra kniha, spolu s Bibli zdkladni text MKH, pfitom hovoii zcela jasné
o Druhém ptichodu, ktery by podle nékterych naznakt mohl nastat nékdy pfed koncem tisicileti.
MKH se pfitom snazi v obdobi pfed Pfichodem vybudovat strukturu pravé, ¢isté cirkve, kterd bude
schopna udélost parusie pfijmout.

Kromeé celkové zjitfené atmosféry v Evropé pfelom sedmdesatych a osmdesatych let vyznamné
poznamenalo nékolik udélosti; za prvé volba krakovského arcibiskupa Karola Wojtyly papezem v roce
1978 a o rok pozdéji rozhodnuti orgdnt NATO v obavé pfed rozpinavosti SSSR, prezentovanou
v Afghanistanu, rozmistit na Gzemi Spolkové republiky Némecko atomové zbrané. Jak vime z textd
kolem zjeveni, strach ze sovétské reakce jen posilil diivéjsi silné obavy, jasné formulované ve Fati-
mé. K udalostem let osmdesatych je tfeba pripocist jeSté jednu, kterd se prakticky dostala do neo-
ficidlni eschatologie, a to nezdafeny atentat na papeZe Jana Pavla II. v roce 1981. Tento ¢in vyvolal
znacné spekulace nad tim, kdo si jej objednal, ale ke slovu se dostala i nejriznéjsi proroctvi, zvlas-
t& Malachid$ovo,* hovo¥ici o dvou poslednich papeZich po Janu Pavlu II. Ctvrtym fenoménem se stalo
objeveni ,Fatimy konce tisicileti“ - bosenského Medzugorje, kde se v roce 1981 nékolika détem popr-
vé zjevila Panna Maria. MedZugorje se stalo prvnim svétové vyznamnym mistem zjeveni v ramci
Vychodniho bloku, pfestoZze se pozdéji objevila i polska Olawa (1983), ukrajinsky Hrusiv (1987) ¢i slo-
venskd Litmanova (1991). Vytvofily se zde totiz pfedpoklady pro mocnou konkurenci svétovym pout-
nim mistdm typu Lurd a Fatimy, a to diky podstatnym atributdm, jakymi byla pfitomnost profé-
tickych prvkd, vrcholicich zde v podobé deseti tajemstvi, kterd jsou postupné sdélovana vizionaitm,
a silny proud obnovy duchovniho Zivota, ktery na toto misto pfitahuje mnozstvi mladych lidi z celé-
ho svéta. Abychom neopomenuli nas geograficky prostor, v téZe dobé u néas ziskavaly diky mnoz-
stvi samizdatovych textd na popularité poselstvi Panny Marie z Moravy, jejichz pfijemkyni je Zena,
predstavujici se jako Anezka. Na jejich obsahu lze dobfe demonstrovat atmosféru doby, pozname-
nanou strachem z totdlni jaderné valky; zjeveni pfinasela zaslibeni blizkého nadpfirozeného fese-
ni nefeSitelné situace svéta, ktery ovlada Satan, zatimco ¢eskoslovenskym véficim davala kromé
jiného nadéji, ze atomovou smrti ze svéta nesejdou.V roce 1986 vsak mohly statisice lidi v Bélorusku
a na Ukrajiné zazit naprosty opak. Cernobylské katastrofa je§té posilila fobie ze Sovétského svazu
a jaderni elektrarna se zacala ndpadné podobat hvézdé jménem pelynék (pelynék, lidové zvany Cer-
nobyl), jez mé dle Zjeveni sv. Jana zamofit tfetinu vod. Proto také dochézi opakované k zasvécova-
ni svéta a zvlasté Ruska Panné Marii, tak, jak to ona sama pozadovala v Portugalsku v roce 1917.
Ve druhé poloviné 80. let se nadto objevila dalsi vyznamna vizionarka dnesni doby, pravoslavna kfes-
tanka Vassula O’Ryden, jejimz stézejnim dilem jsou (zatim) desetisvazkové denikové zdznamy, ¢i
spiSe poselstvi tdajné diktovand JeziSem, s ndzvem Opravdovy zivot v Bohu. Také u Vassuly se
setkdme s vizi blizkého konce ¢ast, velké ocisty lidstva a pfelomu déjin, je v8ak jednou z mala
viziondard, ktefi komunikuji s Kristem, ackoliv i ona ptijala nékolik poselstvi od Panny Marie. Od Kris-
ta vSak byla povolana k sjednoceni cirkvi, byt oficialni struktury katolické cirkve ji odmitaji akcep-
tovat.

Osmdesata léta dvacatého stoleti jsou kromé jiného dobou boomu latinskoamerickych a afric-
kych zjeveni, a to z podobnych pfic¢in, jaké nastaly v Evropé ve stoleti devatenactém, totiz v dobach
politickych a ekonomickych krizi (Blackbourn 1994). Dnes k nim navic kromé jiného pfistupuje i pan-
demické sifeni viru HIV v nejchudsich zemich. Roky 1989 a 1990 znamenaly velky zlom v politickych

36 MalachidSovo proroctvi je soubor hesel, vazicich se k jednotlivym papezim pocinaje Celestinem II. ve dvanactém
stoleti a konce Petrem II. zhruba pfed polovinou 21. stoleti, ktery se pfipisuje historicky doloZzenému irskému opatu
a arcibiskupu MalachiasSovi (1094-1148). Toto proroctvi se v§ak objevilo az v 16. stoleti, takze vétSina odborniku se stavi
za verzi pseudoepigrafni. V téZe dobé ziskala na popularité také proroctvi Nostradamova.
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i duchovnich déjinach Evropy; ndbozenstvi ztratilo svého nejvétsiho nepiitele - komunismus.
Nékteti kiestané pocitali s tim, Ze s pAdem komunismu nastane jakysi navrat k idylickému smiru
mezi cirkvi a spolec¢nosti, k situaci, kdy se ndbozenstvi a jeho institucionalni reprezentace budou
tésit ve spolecnosti vSeobecné tcté a podpofte. To se vSak nestalo a tak nasledovala doba zahotklosti,
zv1as§té u starSich knézi. S pddem ,rudého draka“ mozna mnozi apokalyptikové ocekavali i pfi-
chod Boziho kralovstvi, jeZ ma pfijit dle Janova Zjeveni po pordzce débla, avsak nedoslo ani k nice-
mu takovému a pozornost se pfesunula jinam, nepfitelem se stal konzumismus a jiné ,-ismy" post-
moderni spoleénosti, vétsi vdhu dostal i rok 2000. Upadek moralky, liberalizace, sekularizace,
revolta vii¢i magisteriu cirkve, chaby svatostny Zivot, to vée ukazovalo na nespravnou orientaci Zapa-
du. Své vykonal i strach z mozné ,zedna¥fské“ svétovlady z Bruselu a pfedevsim z amerického pro-
testantského prostfedi vzeslé obavy ze svétové kontroly financénich aktivit, k nimz by mél vést
pfechod na vyluéné bezhotovostni platebni styk pomoci podkoznich ¢ipli s veSkerymi tdaji o jed-
notlivci, poukazujici na dal$i Zivou hrozbu z Apokalypsy, cejch Selmy na ruce nebo na ¢ele, bez
néjz neni mozné nakupovat ani prodavat.*’

Slavnym mistem maridnskych zjeveni se v této dobé stala vychodoslovenska obec Litmanova,
kde v letech 1990-1995 dostavaly poselstvi dvé divky. Tato zjeveni byla u nas velice populdrni, mozna
idiky tomu, Ze stala v podobné linii jako MedZugorje. I zde se bylo lze setkat s posvatnou horou a pra-
menem, poselstvi ovSem hovotilo i o nadchézejicich duchovnich zménéch ve svété a o pohromé,
ktera hrozi Slovensku pro jeho Gpadek viry. Pro lidovou religiozitu posledni dekady druhého tisi-
cileti se také stal typickym znovuobjeveny>® millenarismus, jenz nasel své modifikace i mimo nabo-
zenskou scénu;* pojmy jako ,Nova archa‘, ,malé hrstka vérnych‘ apod. také ukazuji na tendenci
k vydéleni cistych, jimZ se dostava zvlastni podpory pro nadchéazejici kataklysma. Velké zmény,
ne-li dokonce druhy pfichod, se ve Vecefadlech Maridnského knézského hnuti o¢ekavaly jiz v roce
1998, nebot toto datum bylo podle Modré knihy trojndsobkem c¢isla apokalyptické Selmy - 666.

Na tomto misté nelze nevzpomenout tfi fenomény, které poznamenaly vefejné minéni konce
devadesatych let; $lo o Nostradamova Krale hriizy, ohlaseného na cerven 1999, zatméni Slunce 11.
srpna 1999, a kone¢né Y2K, no¢ni muru pocitacovych odbornikl. V8echny plnily stranky denik® od
jara 1999. Rok 2000 mozna vice potrapil sekularizovanou spole¢nost nez naboZenské prostiedi,
avSak katolicka cirkev mozZnda ponékud neprozietelné podpofila tyto obavy vyhlasenim jubilejniho
roku 2000, téhoz roku, jenz podle nékterych pfedpovédi dona Gobbiho mél byt rokem vitézstvi Nepo-
skvrnéného srdce Mariina. Katastrofické scénafe ani obavy z moznych ttokt ndbozenskych fanati-
ki se nenaplnily a doba tésné po pfelomu milénia tak pfinesla leckdy tiSe sndSenou frustraci z nespl-
nénych ocekavani, jisté ochabnuti prorockych nalad a uklidnéni vypjaté atmosféry kolem nékte-
rych vizi a poselstvi. K tomu jisté ptispélo i oficidlni zvefejnéni slavného tfetiho tajemstvi z Fatimy.

Sotva vSak utichly prognézy, slibujici katastrofu do konce dvacatého stoleti, bylo mozné se
setkat s ndzorem, Ze fatimské tajemstvi nebylo zvefejnéno celé, ¢ili Ze se stale kdesi ve vatikanskych

37 Zj.13,16nn. Viz také naptiklad ¢lanek ,666 program* ve slovenském casopise M Rosa z roku 1993 (¢lanek koloval
pouze v kopiich, neexistuje blizsi citace), kde se do¢teme o bruselském t¥iposchodovém superpocitaci, ktery pracuje
na principu ¢isla 666, ¢i o televizi jako prostfedku propagandy apokalyptické Selmy. Jako ¢islo 666 se vSak nejcastéji
interpretuje ,www', a to pomoci hebrejské abecedy, kde pismeno waw ma ¢iselnou hodnotu 6.

38 Nejslavnéj$im hlasatelem vize o tfech stédiich lidstva, z nichz to posledni, mni$ské, se bude kryt s dobou Ducha,
tedy Boziho kralovstvi na Zemi, byl Jachym z Fiore na pfelomu 12. a 13. stoleti.

39 Vzpomenme napiiklad hegelidnsky model déjin nebo Comtovu vizi tii stadii lidstva. F.Fukuyama dnes hovofi
o ,konci hegelovsky chdpanych D€&jin“, na néz vSak nenavazuje Bozi kralovstvi, nybrz demokracie jako vrchol lidského
historického snaZeni (Fukuyama 2004: 99).
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Tabulka 4. Poéty soukromych zjeveni v jednotlivych letech 20. stoleti

rok pocet rok pocet rok pocet rok pocet rok pocet rok pocet

zjeveni zjeveni zjeveni zjeveni zjeveni zjeveni

1928 1 1935 1 1942 1 1949 11 1956 3 1963 2
1929 0 1936 2 1943 2 1950 12 1957 3 1964 1
1930 1 1937 5 1944 2 1951 8 1958 6 1965 1
1931 2 1938 6 1945 2 1952 4 1959 5 1966 7
1932 2 1939 3 1946 4 1953 8 1960 2 1967 5
1933 14 1940 3 1947 18 1954 18 1961 4 1968 7
1934 2 1941 0 1948 20 1955 3 1962 1 1969 4

1970 4

Zdroj: Billet 1973: 20.

podzemnich archivech skryva proroctvi o ni¢ivé vélce, p¥i niZ zahynou miliony. Cést véticich se stéle
nemuze rozloucit s bandlnim rozuzlenim fenoménu, jenz udrzoval duchovni bdélost po vétSinu sto-
leti. Velkého uzndani a pozornosti se Fatimé dostalo také pfi neddvném blahofeceni dvou jejich
vizionafu. Ctenati poselstvi ze $panélského Garabandal viak ,védi“, Ze Velkého Zazraku, jenZ ma
pfedchézet Trestu, se maji doZit nejen vizionarky, jimz je dnes kolem padesati let, ale i, apostol“ zmi-
nénych zjeveni, slepec Joey Lomangino, kterému bude za par let osmdesat. K Zazraku ma také
dojit v dobé, kdy papez pojede do Ruska, k ¢emuz zatim nedoslo. Do dalsiho tisicileti se nadto pfe-
sunula jind dosud nenaplnénd tajemstvi, napfiklad deset tajemstvi, kterd byla svéfena viziona-
fGm v MedZugorje, z nichZ néktera se dajné tykaji celého svéta, sedmé tajemstvi bylo zmirnéno
nebo se dokonce nenaplnilo diky modlitbam a postim véficich. MedZugorje ma byt také posled-
nim mistem zjeveni na Zemi, po némz jiz zadna dalsi zjeveni nebudou néasledovat.

Lze shrnout, Ze maridnska spiritualita poslednich ¢tyf let na nasem Gzemi pfindsiimpulsy spise
duchovniho charakteru, Cerpa z jiz tradi¢nich zjeveni (Fatima) ¢i z center duchovni obnovy kolem
Medzugorje. Nadéle vychazeji publikace o zjevenich, ¢lanky v ¢asopisech pfinaseji komentate ke
starsim poselstvim, po ¢astecném odmlceni nejradikdlnéjsich autortd a komentatord (F. Press) pfi-
chdazeji ke slovu monografie o vizionarich ¢i denikové zdznamy.

Co se tyka oficidlniho cirkevniho postoje, zlistava faktem, ze organy cirkve, zodpovédné za posu-
zovani jednotlivych pfipad zjeveni (teologické komise maji pouze doporucujici pravomoc), zauji-
maji jednoznacné negativni stanovisko ke vSemu, co zavani netoleranci a fanatismem a jsou znac-
né skeptické i k projeviim lidové zboznosti, vdzané na zjeveni (srov. Beinert-Petri 1996: 508-538).
Ze stovek zjeveni jen za poslednich sto padesat let byla do dnesniho dne pro celou cirkev uznana jen
Ctyfti, 4 povoleni diecézniho biskupa k mistni tcté dostala dalsi tfi,* nékolik dalsich je tolerovano
a u Medzugorje se vyckava na skonceni probihajicich zjeveni. Teologické komise nejsou schopny
a z principu ani nemohou uchopit tak iracionalni jev, jakym je lidova religiozita a v jejim kontextu

40 Lourdes, Fatima, Beauraing, Banneaux.
41 La Salette, Knock, Pontmain.
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i soukroma zjeveni. A tak se mezi véficimi vedou spory o to, zda potradat oficidlni pouté na mista
dosud neuznanych zjeveni (Medzugorje), nebo vyckavat na rozhodnuti komisi ¢i Kongregace pro
nauku viry a ochudit se o duchovni prozitky. Stale vSak zlstava v platnosti cirkevni doporuceni
pfisuzovat jim viru pouze lidskou, nikoliv teologickou, takze k nim nelze nikoho zavazovat. Redak-
tofi poselstvi si vS8ak mohli oddechnout jiZ v roce 1966, kdy byla zruSena smérnice Kdnonu cirkev-
niho prava z roku 1917, zakazujici publikovani ¢ehokoliv kolem zjeveni a rGznych zdzrakt bez apro-
bace mistniho biskupa. Od té doby se tisknou tisice publikaci, obsahujicich poselstvi ¢i duchovni
komentatie k nim - jejich vydavatelé se nicméné snazi néjaké ,imprimatur‘ a ,nihil obstat‘ pfeci jen
zajistit, nebo alesponl citovat z literatury, kterd je ma.

Marianska hnuti a eschatologicka spolecenstvi

Recipienty apokalypticky zabarvenych marianskych zjeveni média obvykle oznacuji jako ,konzer-
spektrem, od konzervativnich teologd po ucastniky procesi. To mGze byt mnohdy zavadéjici, pre-
sto v8ak dliraz na tradici, odpor k intelektualismu, nedGvéra ke svétu a mnohdy i zminovany fun-
damentalismus patii k jedné strance této skutec¢nosti. Kromé starsi generace, pro kterou je tradi-
cionalisticky postoj pfiznacny, se vSak setkdvame i s poCetnou skupinou mladych vzdélanych lidi,
ktefi jsou pritahovani zivou duchovni obnovou v radmci katolické cirkve (Kepel 1996: 11). Do Gvahy
v tomto piipadé pfichdzeji nejriznéjsi faktory — autorita maridnského papeze, charismaticka obno-
va, maridnsky zaméfend hnuti, geografickd podminénost, pfevazujici typ pastorace mladeze v ceské
katolické cirkvi atd. Pfiznacna zde neni ani tak marianska spiritualita jako takova, ale jeji typ, jeji
akcenty, zaméfeni, vyznam pro osobni zivot i pro svét. Hnaci silou tzv. eschatologickych spolecen-
stvi, jak 1ze nékteré skupiny nazyvat, je totiz maridnska spiritualita zaméfend ke ,konci ¢ast", k para-
sii. A tato vyznamn4 skutec¢nost dramatického posunu lidové zboznosti spojuje sou¢asné marian-
ské ctitele se skupinami, jeZ se objevovaly pribézné po celé dva tisice let kfestanskych déjin,
nejen na pfelomu prvniho milénia.

Dnes hojné citovany fundamentalismus, jak jej charakterizuje naptiklad G. Kepel (Kepel 1996),
je pro lidovou zboZnost velkym pokusSenim, neni to v§ak fundamentalismus biblicky, jak jej repre-
zentuji nékteré skupiny uvnitf protestantskych cirkvi. SpiSe se jedna o verzi tradicionalismu, jeZ rea-
guje jak na Gstup vlivu kiestanstvi v Evropé, tak na pro-svétsky optimismus reforem II. Vatikdnského
koncilu. Vucdi katolicité, otevienosti, se tak znovu stavi katolicismus jako jedna z ideologii (Halik
2004). Jiz od konce Sedesatych let dvacatého stoleti mizeme hovofit o silném proudu katolické
charismatické obnovy, kterd sice v mnohém navazuje na protestantskou,*? ale silné se misi s mari-
anskou spiritualitou. Velice ¢asto se totiZ v poselstvich hovoii o tzv. druhych Letnicich, kdy to
bude opét Maria, jeZ bude nyni s ,apostoly konce ¢ast’, jak je nazval maridnsky mystik L. M. Grignion
v 17. stoleti, ocekavat novy pfichod Ducha svatého. Katolicka charismaticka obnova i néktera mari-
anska hnuti pfitom stoji v proudu neomysticismu, jenz neklade pfiliSny diraz na socialni praci, spise
se snazi o duchovni obnovu a prohloubeni osobni zbozZnosti, kromé jiného pomoci marianské spi-
rituality. Témto hnutim nejde o statni pfevraty, o politicky natlak ani lobbing, snazi se na svém
prikladu ukazat, ze logika ,tohoto svéta“ tone ve zmatcich a Ze postmoderni rozostfeni hodnot je

42 Katolické charismatické hnuti vzniklo v USA v roce 1967, celkovy pocet letni¢nich hnuti se odhaduje na 15-20 tisic
(Weber 1999).
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slepou ulickou, ze které muaze lidstvo vysvobodit jediné novy pfichod Boha na Zemi. Stahuji se
tedy ze svéta, aby se na toto vysvobozeni vnitiné pfipravila a snazi se o svém postoji horlivé pte-
svédcit i ostatni.

V Cechéch a na Slovensku se diky zpozdéni, zptisobenému komunismem, objevuji od po¢atku
90. let maridnska hnuti a spolecenstvi, z nichZ néktera tajné existovala jiz za komunismu, nékterd
prisla ze zahranici. LiSi se svymi dlirazy, takze néktera stoji na charitativni ¢innosti, jina propagu-
ji duchovni rist v Gstrani svéta, mnoha z nich stoji na zjevenich a zdiraznuji Zivot z modlitby. Na
jedné strané tak u nés plisobi starobylé fehole, u nichz je marianska spiritualita nedilnou soucés-
ti duchovniho prozZivani svéta (dominikani, frantiSkani, premonstrati atd.), popfipadé nova hnuti
obdobné spojena s maridnskou tctou (Fokolare — Dilo Mariino, Schénstattské hnuti, Legio Mariae).
Vzhledem k duchovni tradici, moZnostem komunikace a poskytnutému zazemi obvykle vyuzivaji
nékterého z klaster(; jako ptiklad 1ze uvést Legio Mariae a Rad kazatell (dominikani) v Praze nebo
brnénské a prazské minority a Rytifstvo Neposkvrnéné. U obou zminénych hnuti zhruba pfed
osmdesati lety polozené zaklady marianské Gcty zcela pfirozené prorustaji jejimi dneSnimi for-
mami, takze nelze oddélit jakousi esencidlni maridnskou spiritualitu a novodobé akcidenty. Je
zfejmé, ze takova hnuti nepodporuji (alespon vefejné) zjeveni okrajova ¢i dokonce cirkvi zavrze-
na, ovSem fadovi ¢lenové maji v tomto pfipadé moznost posoudit sami, co budou ¢ist. OvSem jak
samy nazvy ,legie’, ,;rytifstvo’, ,armada‘ napovidaji, tato hnuti maji bojovného ducha a ac se jedna
spiSe o boj duchovni - s vlastnimi nedostatky — verbalné se na strankach svych tiskovin dostavaji do
fundamentalistické polohy.

Na strané druhé se mGzZeme setkat se skupinami, odvozujicimi se pfimo ¢i nepfimo od nékte-
rého ze zjeveni. V soucasnosti u nas ptisobi dvé hnuti, majici nejvétsi vliv na podobu (lidové) mari-
anské spirituality i diky znac¢nému poctu knéZzi v jejich fadach; je to Maridnské knézské hnuti a Fatim-
sky apostolat (Modra armada). Prvné zminéné hnuti vzniklo v Italii v roce 1972 a d4 se na ném dobfte
ilustrovat vyvoj hlavniho proudu lidové religiozity. Zalozil je milansky knéz S. Gobbi, jenz se v roce
1972 Gcastnil pouti do portugalské Fatimy, kde se modlil v mistni kapli Zjeveni za knéze, ktefi
»zradili své knézské povolani a snazili se organizovat v hnutich, kterd se stavi proti autorité cirk-
ve“.Vnitfné pocitil, jak k nému promlouvéa Panna Maria a chce jej pouZzit jako néstroj ke shroméaz-
déni knézi, ktefi se zasvéti jejimu neposkvrnénému srdci, pevné se sjednoti s papezem a cirkvi s nim
spojenou a budou privadét vétici k obnovené maridnské Gicté. V té dobé si zacal zaznamenévat
také nékteré silné mySlenky, které se v ném vnitiné rodily a které se zanedlouho staly zdkladem
tzv. Modré knihy, souboru zapsanych Mariinych poselstvi, nad nimiz ma kazdy ¢len MKH ¢i jeho laic-
ké odnoze povinnost meditovat (vefejna sdéleni skoncila v roce 1997 a Modra kniha se tak uzavre-
la). Jen u nas bylo Modré knihy distribuovano nékolik tisic svazkli. Od roku 1974 se konaji prvni
tzv. Vecefadla modlitby,* pfi nichz se ¢lenové zhruba jednou tydné schazeji a v modlitbach oceka-
vaji vitézstvi neposkvrnéného srdce Panny Marie. Hnuti se rychle rozsitilo po celém svété, rychle
se rozvijejiijeho Narodni centra, kterd koordinuji zivot Hnuti ve svych oblastech. Nastrojem pro
lécbu nemocného svéta je také kratce po zaloZzeni MKH vzniklé Maridnské hnuti, u nas zvané Kruh
spolupracovnikli MKH, jez sdruzuje laiky a feholniky-neknéze. Don Gobbi horlivé cestuje po celém
svété, kromeé jiného i po zndmych maridnskych poutnich mistech, aby zakladal nebo vedl nova Vece-
fadla. Pfes v ivodu zminovanou masivni Gc¢ast nema Hnuti zadné pravni postaveni, coz sam don

v, v

Gobbi povaZzuje za velkou vyhodu a za vyraz ,bezvyznamnosti‘, jez je nejvétsi silou tohoto spole-

43 Vecefadlo - mistnost vdomé v Jeruzalémé, kde Jezis slavil Posledni vecefi a kde apostolové, shromézdéni po
jeho smrti spolu s jeho matkou, ocekavali pfichod slibeného Ducha svatého.
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¢enstvi. Jednim z nejzavaznéjsich proroctvi byl vzkaz Panny Marie z 5. 12. 1994: ,K velkému jubi-
leu roku 2000 pfijde triumf mého Neposkvrnéného Srdce, jak jsem predpovédéla ve Fatimé, a to bude
uskutecnéno s JeziSovym pfichodem ve slavé k nastoleni jeho Kralovstvi ve svété. Tak nakonec bude-
te moci vidét na vlastni o¢i nova nebesa a novou zem.“

Jako u mnohych jinych skupin, i zde se setkdme s negativni reakci na zmény, které pfinesla pie-
devsim druhd polovina dvacatého stoleti, a to sekularizaci a globalizaci. To, co se v zdkladnich
textech nazyva sekularismem, neomodernismem, liberalismem a podobné, jsou vSechno prvky
moderni a postmoderni euroamerické civilizace, jez se sakralitou bud vibec nepocitd (moderna vze-
§la z osvicenstvi) nebo ji odmitd ztotoznit s urcitou instituci (postmoderni spiritualismus). Hrozba
globalismu je v proudu lidové religiozity, k niZ miZeme Hnuti pocitat, nahlizena jako obrovsky
vliv médii, zvlasté televize, a velkou kritiku sklizi i svétova pocitacova sit. Na spolecenské roviné
se cely duchovni proud angaZuje také proti potratiim, rozpadu rodin, uvolnéné sexualité a kon-
zumnimu pfistupu k zivotu. V cirkvi pak kritizuje zejména koketovani se svétem, liberalni teologické
pIistupy, Upadek zpovédni praxe, Spatnou morédlku knézstva a feholnikt a celkovou neposlusnost
¢asti cirkve vUci papezi a magisteriu. Velkym nepfitelem byl vZzdy komunismus, interpretovany jako
rudy drak z knihy Zjeveni, a soucasné zednaistvi, zvlasté to infiltrované na nejvys$si mista cirkve.

Ceské narodni centrum Maridnského knéZského hnuti sice sidli v Olomouci, ale ¢lenové jsou
rozptyleni v mnoha farnostech. Velkou podporou jim jisté byla nav§téva dona Gobbiho na pfelo-
mu srpna a zafi 1996 na nasem dzemi, kdy byl viele privitan jak ve krdlovehradecké katedrale, tak
ve Strahovském klastefe. Podle nékterych udaju se setkani zicastnilo pfes 200 knézi a zhruba 15 tisic
véFicich z celé republiky, coZ dava jistou pfedstavu o vlivu MKH v Cechach a na Moravé. Na Slo-
vensku byl Gobbi tyden nato hostem mnoha mistnich biskupt. S Maridnskym knézskym hnutim
je uzce spjat i cirkevné schvaleny tydenik Svétlo, pfinasejici véficim kromé prevzatych ¢lankd i vlast-
ni avahy nad zjevenimi a zazraky, rady k duchovnimu zivotu atd. Jeho mésiéni pfilohou je véstnik
Fatimského aposStolatu s ndzvem Fatima, coz naznacuje izkou provazanost obou hnuti. V nakla-
datelstvi Matice cyrilometodéjské v Olomouci vychazi kromé mnozstvi maridnsky zamérené lite-
ratury a tydeniku Svétlo téz Mati¢ni zpravodaj, referujici o novinkach kolem Modré knihy a posel-
stvi donu Gobbimu.

JiZ zminované hnuti Fatimsky apoStolat, které vzniklo v USA v roce 1947 a u nas pusobi od
roku 1990, stoji kromé jiného na udalostech a textech poselstvi ze slavné Fatimy. V podstaté nejvétsi
duraz je kladen na zasvéceni se neposkvrnénému srdci Panny Marie, jeZ ona sama vyhlasila jako vel-
kou pomoc, ¢i spiSe nezbytnost, projevujici se napftiklad jeji vlastni Zadosti o zasvéceni Ruska jeji-
mu srdci (v pfedvecer Rijnové revoluce), aby nedoslo k rozifeni bludd, které odtud vzejdou. Mali vizi-
onafi také spatfili peklo a umirajictho papeze v tzv. tfetim fatimském tajemstvi. U nds mé hnuti
nazev Ceskomoravska Fatima a sidli v Koclifové u Svitav, kam se pfesunulo spolu s jeho vedoucim
P. Pavlem Dokladalem v poloviné devadesatych let z Tfebice. Podle internich idajt do néj je zapo-
jeno kolem 6000 véficich v 15ti oblastnich skupinach, ve svété je to pfes 20 milion lidi. Clenové
se vénuji pfedevsim Sifeni marianské tcty, spole¢né modlitbé, duchovni obnové, poutnictvi a pub-
lika¢ni ¢innosti. Obé hnuti jsou, alesponl u nas, silné provazana a zjeveni ve Fatimé dnes neigno-
ruje zadna marianské skupina.

N&s vycet by vSak nebyl tplny, kdyby na tomto misté nebyla zminéna komunita, shromazdé-
na donedavna na Olomoucku kolem Jana Vymétala (Brzobohaty-Stursa 2002; 2002a; 2003). Jeji viidce,
byvaly narkoman, prozil v poloviné devadesatych let velkou konverzi a v roce 1998 se nechal pokftit
v katolické cirkvi. Pocitil v sobé nutkani sdilet svoji Zivotni zkuSenost a nové nalezeny entuzias-
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mus i s jinymi lidmi a tak vznikaly prvni zdrodky spolecenstvi, nejdfive spiSe modlitebni skupiny,
slozené pfevazné z byvalych piatel. Mnoho jejich ¢lent se dale rekrutovalo diky bohaté socidlni ¢in-
nosti komunity z fad bezdomovct, narkomant apod. Vymétal se postupem ¢asu seznamil se spisy
vizionarky V. O‘Ryden a objevil v nich mohutnou inspiraci. Spolecenstvi se pak zacalo nazyvat
Déti Nejsvétéjsiho Srdce JeziSova. Jeho vedouci zacal misijné plisobit nejen na své okoli, ale cesto-
valipo republice. Cirkev vSak zacala byt nedlivétiva, zejména kvili vlivu, jaky Vymétal mél na mladé
lidi v komunité. Jeho neskryvané duchovni mesiasstvi a vyzadovani absolutni poslusnosti vaci
své osobé zacalo byt hodnoceno velmi negativné a komunita byla vykdzana z kosteld. Tim se dosta-
la az na samou hranu konfliktu a duchovni viidce musel peclivé volit dalsi strategii; svou rétori-
kou se tak Déti dostaly do polohy, kdy jako jedinou cestu ke spéase uznavaly katolickou cirkev, nic-
méné jeji pfedstavitele mély za ,odumirajici tdy“. Nakonec, po castecné ispésném pokusu ziskat
do svych fad knéze a po snaze zalozit v roce 2003 vlastni parafeholni spolecenstvi, zasdhl olomoucky
arcibiskup a Vymétal musel komunitu opustit. NejvétsSim zklamanim pro néj i pro jeho oddané
byla skuteénost, ze za cirkevniho pfedstavitele se postavila i sama Vassula a zakdzala komunité jak-
koliv pouzivat své jméno jako zastitu. Komunita ma dnes asi tficet ¢lent, dalSich padesat je aktiv-
nich sympatizant®. Nejvétsi podil tvoii mladi lidé do 25 let, asi ze tii ¢tvrtin Zeny. Vyvijeji dlouho-
dobé sociadlni aktivity, azyl u nich vyhledévaji narkomani, bezdomovci, problémové déti. Komuni-
ta také Zije hlubokym a nadro¢nym duchovnim Zivotem, mnoho hodin denné bdi na modlitbach, posti
se podobné jako v MedZugorje ve stfedu a v patek o chlebu a vodé, ¢lenové navstévuji bohosluzby,
¢tou z Vassulinych textl. P¥isné jim je zakazano sledovat televizi, poslouchat rozhlas nebo svétskou
hudbu; s podobnym zpusobem Zivota se mGZeme setkat v narkomanskych komunitach sestry Elvi-
ry, napf. v Medzugorje. Silnd je i misijni aktivita, kterou komunita vyviji jak smérem ke svym ,kli-
entum®, tak do cirkve jako takové. A pokud prostudujeme Vassuliny spisy, zjistime, zZe jimi silné pro-
bleskuje eschatologicka nadéje na brzky Druhy pfichod, takZe touto spiritualitou ovlivnénou komu-
nitu mGzZeme oznacit jako eschatologické spolecenstvi.

Pokud vysSe uvedend hnuti nebo spolecenstvi mohou svoji rétorikou plisobit fundamentalis-
ticky, kolem nékterych tiskovin existuje kruh Sititel maridnské tcty, jez 1ze za fundamentalisty, tak
jak se dnes uziva tohoto pojmu,* oznacit zcela bez zdbran (Huddkova 2002; Mrazek 2002). Nej-
markantnéj$im piikladem je dnes jiZ neexistujici dvoumeési¢nik Na konci ¢asti z Marianského nakla-
datelstvi v Brné, jehoZ jedinym autorem a redaktorem byl F. Press. AZ do roku 2000, kdy se ¢asopis
transformoval do revue s ndzvem Nové srdce, zde bylo mozZné nalézt informace ze svéta nejraz-
néjsich zjeveni, zvlasté téch nejkiiklavéjsich a nejobskurnéjsich, ostré komentate k vyvoji svéta pfi-
nejmensim od Francouzské revoluce a také preklady textd zjeveni, pfevazné z francouzské jazy-
kové oblasti. V duchu populdrniho dualismu byly vSechny uddlosti zasazovany do kontextu boje
Dobra a Zla a jasné byl oznacen i nepfitel - konzumismus, liberdlni politika a trh, uvolnéna moral-
ka, ekumenismus a mezindbozensky dialog, expanze isldmu a vlbec cizich kultur, i u nés nepfilis
zndmé svobodné zedndistvi; ilustrativni byly i ndzvy nékterych ¢isel, ,Pfed velkou ocistou’, ,Apos-
tolové poslednich dob‘, ,Maria spoluvykupitelka‘. Prodej tohoto ¢asopisu byl v katolickych kostelech
oficidlné zakazan. Nakladatelstvi F. Presse vydalo v pribéhu nékolika let i fadu dalsich tituld véno-
vanych maridnskym zjevenim a propagandé blizkého konce svéta. Zde se ukazuje, Ze ne vSechny
myslenky nutné vedou k formalnimu zaloZeni komunit, hnuti ¢i spolecenstvi, pfestoZe Press své Cte-
nare vyzyva k vytvofeni ,nového spolecenstvi, pfipravujiciho jeho (Kristav) druhy slavny pfichod*“.

44 Fundamentalisty v muslimském i v kfestanském tabofe spojuje nazor na udalosti 11. zafi v USA: ,Srdce veskerého
konzumu' bylo zasazeno zoufalymi lidmi, ktefi sice nasilné, ale dostatec¢né priikazné dali najevo, Ze bez navratu svéta
k Bohu nema lidstvo Sanci prezit.
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Bulvarni polohu jiz svoji grafickou Gpravou sdili také na Slovensku vychézejici casopis M Rosa,
ktery puvodné vzesel z prostfedi bratislavského Marianského centra Medzugorje. Podobné jako
Na konci ¢ast nebo Mezinarodni report vychazi bez potfebného cirkevniho schvéleni, pfinasi v§ak
pravidelné informace kolem jiZ ukonceného zjeveni ve slovenské Litmanové a informuje ¢tenafe
o zazracich a zjevenich Panny Marie ve svété. Z dalsich tiskovin, vychéazejicich nebo dostupnych
na naSem uzemi, lze uvést Immaculatu, Mariinu dobu a s jistymi vyhradami i prazsky ¢tyfmésic-
nik R4d, jenZ je tzce spjat s hnutim Pro Life. Nezanedbatelnym informaénim kanalem je také
internet, jez vyuzivaji vSechna vétsi maridnskd hnuti. Naptiklad nakladatelstvi Vérité na svych stran-
kéch poskytuje komentate k budoucim udalostem ve svété, pfinasi aktuality ze svéta zjeveni a infor-
muje poutniky o planovanych akcich. Casopis Regina, vydavany timto nakladatelstvim a stejno-
jmenna cestovni kancelaf, orientovana pfedevsim na poutnické cesty do Medzugorje, patfi mezi pod-
nikatelské aktivity F. Mracka, ptivodné fyzika, autora mnoha komentarud ke zjevenim, vydavatele
Zprav z MedzZugorje, video i audio nahravek z mist zjeveni, rozhovort s vizionéfi, umirnéného popu-
larizatora nejznaméjsich zjeveni a kameramana dulezitych akci v Medzugorje. Jak je zfejmé, Véri-
té propaguje zejména zjeveni v Medzugorje, ale v duchu myslenky ,konce ¢asti“ seznamuje jak v caso-
pise, tak na videonahravkach i s apokalyptickymi zjevenimi (napi. Spanélsky Garabandal). S tim sou-
visii akce, vyhlaSovana v mnoha ¢islech Zprav, kdy Casti ucastnici zajezdl s Vérité, poptipadé Cte-
nafi publikaci z nakladatelstvi mohou ziskdvat body, které budou slosovatelné. Hlavni vyhrou neni
kniha nebo néco podobného, ale zajezd na misto Zazraku, jenz se ma udat na kopci Crnica v Medzu-
gorje, méa byt viditelny a hmatatelny, budou jej provazet zazrac¢na uzdraveni a hlavné bude pfed-
chéazet Trestu, jenz ocisti lidstvo. Nicméné i diky vydavatelské ¢innosti, zaméfené zejména na medzu-
gorské frantiSkanské autory duchovni literatury (Barbaric, Zovko, Ljubicic¢ ad.), ziji u nds medzu-
gorskou podobu maridnské spirituality mnohé modlitebni skupiny, jez po vzoru vizionara uplatiiuji
duchovni program, jak jej doporucila Panna Maria.* Co se tyce vlivu MedZugorje na nase prostfe-
di, je tfeba zminit i komunitu pro 1é¢bu narkomant s ndzvem Cenacolo, sidlici v Zib¥idicich v Pod-
jestédi (Remes 2002). Tato komunita méla pfimo navazovat na podobnou skupinu v MedZugorje, jejiz
zakladatelkou (a mnoha dalsich zvlasté v Italii) je dnes jiz proslula fadova sestra Elvira Petrozzi,
ovSem po nesplnéni uréitych podminek se zakladatelka od ¢eské pobocky distancovala.

Podobné jako F. Mracek, pfedndaseji u nas i samotni viziona¥i nebo lidé jim blizci. JeSté za vlady
totalitniho reZimu takto vystupoval prosluly frantiskan S. Barbari¢, ktery stal u zrodu medZzugor-
ského fenoménu, v roce 1996 Ceskou republiku navstivil don S. Gobbi, zakladatel Maridnského knéz-
ského hnuti, a naposledy to byla Vassula O’'Ryden, na jejiz akci v prazské sportovni hale v zafi
2001 prislo kolem tisicovky véficich, nejvice z Moravy. Posledni dvé jmenované osobnosti maji v nasem
prostiedi nejvétsi vahu, z poutnich mist je to samoziejmé MedZugorje.

Promény lidové zboZnosti

Z analyzy situace ve svété i u nds vyplyva, ze lidova katolicka religiozita doznala ve 20. stoleti, zv1as-
té v poslednich nejméneé tficeti letech jistych promén. Konstantou zGstava venkovska zboznost, vaza-
na narodinné prostiedi tradi¢nich oblasti, ovSem proménliva doba donutila k mohutné reakci
Siroké spektrum skupin, pocinaje charitativnimi organizacemi, pfes katolické odbory az k uzavie-

45 Jde o tzv. Pét kamenu proti GolidSovi: MSe svata, plist o chlebu a vodé ve stfedu a v patek, rodinnéd modlitba riiZence,
¢etba Pisma, zpovéd jednou za mésic.
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nym neomystickym komunitadm. Pokouset se tento fenomén vymezit geograficky, byt jen v ramci
Ceské republiky, je dosti nesnadné. Povrchni pohled sice svadi k venkovu a k jihovychodu, ale je tteba
si pov§imnout, Ze podobné skupiny najdeme zcela jednoznacné ve méstech; diky silné plisobnosti
nakladatelstvi a popularizatori miZeme pro nase prostfedi uvést alespon Prahu, Brno, Olomouc. Ve
mésté se d4 1épe obstarat patfi¢na literatura, lépe se §ifi nova poselstvi ze zjeveni (jiZ zminiované
kolujici samizdaty, tiskoviny), lidé se vice kontaktuji a maji moznosti se schazet. Zatimco venkov
zustava vice srostly s tradici, s majovymi poboZnostmi, s pidou, méstskd podoba marianské ucty
k tomu vSemu vice absorbuje eschatologii a apokalyptické pfedpovédi. Mésto je nadto ,lepsi ukaz-
kou“ destruovaného svéta, nefesti, Spatné politiky, liberalismu, anonymity, h¥ichu, socialné pato-
logickych jevi, coz venkov zné spiSe z televize, kterd je oznacovana ponejvice jako zdroj zla.

Tento rozdil je dobfe patrny na vlivu dvou u nés znamych zjeveni - v Litmanové a donu Gob-
bimu. Zatimco v Litmanové se setkdvame s tradi¢ni posvatnou horou a pramenem, ¢ili s poutnim
mistem, don Gobbi vytvaii celosvétovou sit Vecefadel, jeho vnitini sdéleni nejsou mistné vazana
a zasahuji tak diky velké vnitrocirkevni misijni aktivité zna¢nou ¢ast méstské i venkovské popu-
lace. Vznika tak zajimava kombinace odlisnych druhu spirituality. Na jedné strané recipient zje-
veni vystupuje na posvatné hory, nabird vodu z posvatnych prament a pokousi se tak zit idedl
Réje uprostied svéta, na strané druhé shromazduje poselstvi, ¢te ,znameni doby“ a nechava se ovliv-
novat jejich radikalnimi interpretacemi, touzi po nalezeni ,definitivni hory“ a ,definitivniho pra-
mene“. Chce uniknout ze zmatku svéta a byt s bratry ve vife na spravném misté ve spravny cas,
pfipraven pfijmout definitivni spasu. Zatimco hnuti New Age hovofi o transformaci lidského védo-
mi na vys$si duchovni Groven ve véku Vodnafe, v lidovém katolickém prostfedi se setkdme s nazo-
rem, Ze lidstvo po oc¢istnych trestech vystoupi v nastavajicim véku Ducha na takovou troven, na které
bude schopné snéaze ptijimat Bozi vili anebo se duchovné vrati do raje pfed Padem, aby se mu stal
Bozi zdkon opét néc¢im prirozenym. Toto oZiveni chiliastickych mysSlenek na vytvofeni Boziho kra-
lovstvi na Zemi jisté neni ani v katolické cirkvi néé¢im unikatnim, v neddvné minulosti bylo reakci
na utiskovatelsky komunismus, dnes je reakci na zmatek postmoderny, vykazujici pro ndbozen-
ské prostfedi podobné znaky, jaké mély ndjezdy barbard, a hledanim zakotvenosti uprostfed kyma-
cejiciho se kosmu. Dle nékterych sociologli maji mnohé takové tendence za pfi¢inu snahu o navrat
»snu o Compostelle”, ¢ili o obnovu stfedovéké, kiestanstvim proniknuté spolec¢nosti (Secondin 2002:
31). Objevuje se také snaha o uskutec¢néni idedlu, jenz je v dnesni dobé pfisuzovan prvotni cirkvi,
takze kromé onoho ,jako na nebi, tak i na zemi“ plati neméné vyznamné ,jako na pocatku, tak
i na konci, promitnuté v ideji novych Vecetadel.

Od stfedovéku se vSak svét znatelné proménil. To, co najdeme jako pfedmét lasalettskych
hrozeb, je doba moderni. Zhruba od rozpadu iluzi o pokroku smérem k lepsimu svétu hovofime o post-
moderné. Zlstava vSak otazkou, zda dvoji proménu svéta - z tradi¢niho v pokrokarsky a z pokro-
kafského v postmoderni — svét lidové religiozity vibec zaznamenal. Na jedné strané mame situa-
ci evropského venkova, ktery pfijal vydobytky moderni civilizace, avS§ak svétové zmény reflektuje
jen v podobé odsudku ,novot“, na druhé strané jsou to zminované méstské typy lidové zboznosti,
které trpi chaosem a mravnim ipadkem spolec¢nosti a tenduji k vytvoreni idedlniho spolecenské-
ho konstruktu, ktery nebude né¢im novym, nybrz bude odrazet pro religiézniho ¢lovéka ptirozené
(tedy ,nezkazené’) lidské vlastnosti a ndbozZenské touhy. Zfejmé tedy apokalyptikové tuto promé-
nu vibec nezaregistrovali a ziji jeSté dobou primyslové revoluce, zistavajice tak svoji rétorikou
na urovni katolické apologetiky 19. stoleti, nebot kritizuji spiSe situaci ,zapominani na Boha“ (Kepel
1996) nez narust konkurence napfiklad asijskych ndbozZenstvi. Némecky katolicky sociolog a teo-
log K. Gabriel v této souvislosti dobfe charakterizoval jako jeden z mozZnych scénaditi pro budoucnost
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cirkve ten, ve kterém se cirkev ostfe vymezi vici svétu, zdémonizuje jej a bude prosté reagovat na
konec industridlni spoleénosti jako na konec spole¢nosti feudalni (Halik 1995: 153).

Cim vice ztraci tradi¢ni forma uspotadani spole¢nosti své pozice, tim vice se takové skupiny citi
ohrozeny. Demokracie nema v lidové religiozité vahu, ta naopak volad po pevném fadu, po monar-
chicko-teokratickém modelu vladnuti. Ve svété, kde se tolerance povaZzuje za povinnost, tak zazni-
va fundamentalisticka nota, kterou lze povazovat za moderni syndrom vytésnéné tizkosti (Koch 2000:
23).V tomto duchu lze chapat i jistou agresivitu, jez se obraci jak proti télu (manichejsky odpor ke
hmoté), tak proti svétu. OvSem na rozdil od skutec¢né radikalnich skupin islamskych fundamenta-
listl nepfichazi spravedlnost vykonat skupina ,maridnskych ozbrojenct‘, nybrz sdm Buh, Kristus
nebo Panna Maria, v nichz ma agrese svoji legitimizaci a zastitu. U nejradikdlnéjsich ideologti se tedy
da hovotit nejen o Bozi pomsté (Kepel 1996), ale o pomsté Mariiné. Je zfejmé, Ze situace hranicni
marianské zboZnosti spojené se soukromymi zjevenimi je v Ceské republice i pfes silnou marian-
skou tradici v mnohém zavisla na situaci ve svété.

Je tomu tak ze dvou dlivodd, za prvé je to import zjeveni pro absenci vlastniho, za druhé import
vétsich hnuti a skupin, zptisobeny komunistickou perzekuci a mensi zdkladnou véticich. Pokud
bychom chtéli zpétné zhodnotit ¢asovy vysek, ohraniceny zhruba osmdesatymi léty a rokem 2000,
je vidét, kolik hnuti a skupin uprostfed katolické cirkve stalo (a mnohda dodnes stoji) na blizkém oce-
kavani pfichodu Krista kolem pfelomu milénia. Zajimavé je, Ze nesplnéni nékterych casové vaza-
nych pfedpovédi (don Gobbi a Antikrist v roce 1998, Druhy pfichod v roce 2000) nijak neotfaslo
existenci nékterych hnuti ¢i pozici jejich viidcl a inspiratorli. V pozadi tak velké tolerance vétsi-

nou stoji pro kiestany samoziejma vira, Ze modlitbou lze leccos oddalit, zmirnit.

Protoze tedy pielom tisicileti minul bez zjevnych pfevratnych udélosti a uklidnil tak vypjatou
atmosféru, panujici nejen v Evropé od pocatku devadesatych let, eschatologické spolecenstvi nada-
le uplatniiuji svlj odklon od svéta, nefixuji se prozatim na urcitd data a soustfedi svoji pozornost
na vnitrocirkevni duchovni obnovu.
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Neodruidismus a fascinace Kelty
v Ceské republice a v zahranici

Dalibor Antalik

Soucasna religiozita nebo tzv. spiritualita alespon v kontextu zdpadni kultury rozhodné neni homo-
genni; vedle tradi¢nich, obvykle kiestanskych, cirkvi se zde objevuji nova ndboZenska hnuti, ,imi-
gracni“ nabozenstvi, rizné formy privatizované religiozity atd. Celkova charakterizace a zatazeni
téchto heterogennich proudl soucasné religiozity, namnoze proticirkevné orientovanych, pfitom
muize ¢init znacné obtiZe vzhledem k absenci dostatecného poctu relevantnich vyzkum i teore-
tickych konceptualizaci sociologie ndbozenstvi. V této studii se proto zaméfime jen na jeden proud
tohoto typu, na popis problematiky neodruidismu (a obecné ,keltomanie“) v soucasné ceské spo-
le¢nosti v kontextu obecnéjsiho novopohanstvi a Sir§ich znalosti o podobnych (ndbozenskych) sku-
pinach v zdpadni Evropé, predevsim ve Francii a Spojeném kréalovstvi. Pravé tento typ novopohan-
stvi je totiz v Ceské republice nejroz§ifenéjsi a nejvyznamnéjsi, stejné jako jeho - byt vétSinou nepfi-
mé — kontakty se zahrani¢nimi zdroji. Hned na Gvod je vSak nutné ucinit zdsadni metodické ohra-
zeni.

Plvodni keltské nabozenstvi, jehoz tradici nesly knézské vrstvy druidii, bardu a (o)vatd, nena-
vratné zaniklo po triumfu kfestanstvi na konci starovéku. VSechny novodobé pokusy vzkiisit ndbo-
Zenskou tradici, kterd byla mezi keltskymi populacemi ziva pfed christianizaci, se objevuji teprve po
odmlce trvajici déle jak celé jedno tisicileti. Z&dny z nich nemuZe prokézat historickou kontinuitu
s pivodni ndbozenskou kulturou Kelt(, i kdyz se o to mnozi , keltomani“ pravidelné pokouseli a pokou-
Seji. Odvolavaji se pfitom na tdajné tradice, jeZ pry byly tajné pfedavany z generace na generaci
od raného stfedovéku aZ po renesanci. V materidlech nejriaznéjsich neodruidskych skupin se kupfti-
kladu traduje ,informace” o tajném spolecenstvi zvaném , Oxfordsky haj hory Haemus*, které pry
zalozil ,bard“ Philip Brydodd jiz r. 1245 a na jehoz zdkladech mél r. 1670 vyrust tzv. ,Haj hory Hae-
mus*“, Mount Haemos Grove. Ten mél idajné stvofit slavny sbératel ndrodnich starozitnosti a zaroven
jeden z prvnich ,keltoman®“ John Aubrey (1626-1697) (Hunter 1975). Historicitu ani jednoho z téch-
to ,tajnych spolecenstvi“ v§ak nelze prokdazat. Jinymi slovy: vSechna tvrzeni tohoto typu je z his-
torického hlediska nutné klasifikovat jako pouhé legendy. Az ptilis zfetelné je na nich vidét, jak
se pfani stava otcem myslenky. S jistotou lze konstatovat pouze tolik, Ze déjiny tzv. neodruidismu
nelze zpétné vystopovat dal nez na pocatek 18. st. V tomto stoleti totiz v Britanii postupné vznikly
hned tfi z jeho nejdalezitéjsich vétvi.*¢ Pro vSechny pfitom byl charakteristicky diraz kladeny na ini-
cia¢ni obfad (v nékterych pfipadech az ,zednéaisky* sofistikovany, jindy zjednoduseny ad maximum).

46 Pasdze vénované v této studii déjindm britského neodruidismu pfedstavuji pfepracovanou a podstatné rozsifenou
verzi autorova pfispévku do ¢asopisu Dingir (Antalik 2002: 10-12).
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John Toland a ,esotericka“ vétev neodruidismu

Nejstarsi neodruidské spolecenstvi pry zalozil ptivodné ,volnomyslenkaisky“ katolik, pozdéji
deista a nakonec ,keltomdnii“ propadnuvsi nadsenec irského ptivodu John Toland (1669-1722).
Ten mél podle tradi¢niho podani pozvat 22. zaii 1717 do londynské The Apple Tree Tavern své stej-
né smyslejici soucasniky ,druidy a bardy“ ze v8ech koutl Britanie a Irska, stejné jako z francouz-
ské Bretané. Na tomto setkani pry byly poloZeny zdklady tajné organizace, ktera si zvolila nézev ,Sta-
robyly druidsky fad“, Ancient Druid Order (ADO). Nazit¥i, tj. 23. za¥i 1717, se pak pry prvni ¢lenové
ADO vydali na pahorek Primrose Hill, aby zde po ,druidském* zptsobu oslavili den podzimni rov-
nodennosti. Zde méla byt provedena intronizac¢ni ceremonie, jiz byl prvnim ,,arcidruidem* fadu usta-
ven prave Toland, ktery pak v této funkci setrval az do své smrti. Historicitu téchto dvou udalosti vSak
fada novodobych badatelt popirad a povaZzuje je pouze za jakousi ,zakladacskou legendu“ (Green 2000:
147).# R.1722 mél Tolanda ve funkci pfedstaveného ADO vystiidat William Stukeley (1687-1765), ptivod-
nim povolanim lékat (Piggott 1975: 146-151; tyz 1985). Faktem je, Ze pravé on pfedstavoval jednu z nej-
vyznamnéjsich osobnosti nejstarsi generace neodruidismu: publikoval fadu ponékud fantasknich
pojednani o starokeltském nabozenstvi, své predstavy o ném se snazil harmonizovat s urcitymi aspek-
ty kifestanské zvésti a rozhodujici mérou se zaslouzil o rozsifeni pfedstavy, Zze megalitické pamatky
zbudovali Keltové jako své chramy (Stukeley 1743a; tyz 1743b). Na sklonku svého Zivota pftijal ,,dru-
idské“ jméno Chyndonax. Jednalo se o antroponymum zndmé diky jednomu starovékému galské-
mu néapisu objevenému nedaleko francouzského Dijonu, ktery byl zvefejnén r. 1621 (Guenebault 1621).
Predstavenym fadu se mél pozdéji (v letech 1799-1827) stat i basnik William Blake (1757-1827),
jehoZ poezie je casto prodchnuta romantickou vizi keltstvi. Pfesné osudy tohoto spolecenstvi vSak
nejsou diky jeho esoterické povaze s jistotou znamy.

Zda se, ze do 20. st. pfezila pouze jedind jeho frakce ¢i nasledovnice, ktera se honosi svymi kote-
ny sahajicimi az k pGvodnimu ADO a ,tolandovskou sukcesi arcidruidd“. Jedna se o tzv. ,Britsky kruh
(taddu) univerzalniho svazku", British Circle of the (Order of the) Universal Bond (BCUB) se sidlem v Lon-
dyné. Odr. 1976 stoji v jeho ¢ele Christopher Sullivan. ADO tedy snad v jakémsi prodlouzeni existuje
az dodnes. A i v soucasnosti si udrzuje charakter tajného mystického spolecenstvi, které se podle
vlastnich slov ,snazi konkrétni formou prostfedkovat univerzalni moudrost... Nejde ani o kult ani
o vyznani, nybrz o systém, jenz umoznuje pfistup k filosofickym principim, védé a ndbozZenstvi tém,
kdo je touzi poznat“ (Green 2000: 180).

V ideovém navazanina ADO a po roztrZce s BCUB zaloZil r. 1964 Ross Nichols (1902-1975), ktery
ptijal ,duchovni“jméno Nuinn (irsky ,jasan“), v soucasné dobé asi nejdynamictéj$i neodruidské spo-
le¢enstvi v anglosaském svété&. Jmenuje se ,Rad bardd, ovatli a druidi“, Order of Bards, Ovates and
Druids (OBOD). Sidlem fadu je Lewes ve Vychodnim Sussexu. Svych zhruba tficet lokdlnich bunék
nazyvanych ,haje“ (Groves) méa dnes ve dvaceti zemich po celém svété a podle jeho vlastnich Gdaju
je v nich sdruzeno na 7 000 ¢lent. V jeho uceni rezonuji, podobné jako tomu bylo v pfipadé ptavod-
niho ADO, prvky jak keltské, tak kiestanské provenience, coz umoziiuje vyroky typu ,Jezis byl druid“
apod. Celkovy charakter je vS8ak urcen jiZ obecné novopohanskou spiritualitou (viz niZe). Mezi cily
OBOD nadto figuruji i takové polozky, jako ,Kampan za osobni ekologickou zodpovédnost® ¢i ,Pro-

47 Mj. uz proto, Zze v Tolandové posmrtné vydaném a nedokoncéeném spisu Dé¢jiny druidi (Toland 1726) jsou keltsti
bohosluzebni aktéfi vyliceni jako teokraticti tyrani, coz by u ,zakladatele“ moderniho neodruidismu bylo pfinejmensim
udivujici.
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gram vysazovani posvatnych stroma“.*® Narozdil od ADO, ktery byl pfistupny pouze muzim, se v ramci
OBOD prosadil ur¢ity feminizujici posun: od poc¢atku OBOD vyslovné podtrhoval rovnopravnost obou
pohlavi v otdzce iniciace do fadu. Nejvy$Sim reprezentantem tohoto spolecenstvi je nicméné stale
muz.V soucasnosti tuto funkci zastava psycholog Philip Carr-Gomm, autor fady materidld propa-
gujicich OBOD, véetné placeného korespondencniho kurzu, jehoz absolvovani je od 80. let 20. st. prvni
podminkou k pfijeti za ¢lena, i pojednani oziejmujicich cile a diirazy neodruidismu obecné (Carr-Gomm
1991; tyz 1996). Oficidlnim tiskovym orgdnem fadu je bulletin News Letter of the Order of Bards, Ova-
tes and Druids. Pouze pro ¢leny fadu a nikoli k vefejné prezentaci jsou ur¢eny mési¢niky Touchstone
(nejrozsitenéjsi), Serpentstar (v Australii a Ocednii) a Dryade (v Beneluxu).

Henry Hurle a ,mutualisticka“ vétev neodruidismu

28. listopadu 1781 zalozil v King’s Arms Tavern v Londyné majitel slu§né prosperujiciho tesafstvi
Henry Hurle spolecenstvi, jemuz dal nazev jen nemnoho odlisny od iidajné Tolandovy organizace:
pojmenoval je jako ,Starobyly fad druid(“, Ancient Order of Druids (AOD). V soucasnosti byva nékdy
zkrdcené oznacovan jako ,Rad druidu“, Order of Druids ¢i ,Druidsky ¥ad*“, Druid Order. Ten se stal
nejrozsifenéjsi neodruidskou organizaci, kterd ma dnes své ¢leny prakticky po celém svété. Jeho
pavodni ideou bylo vytvofit platformu pro setkdvani ,neodruidsky“ smyslejicich ,dZentlment*“
pfi kultivovanych debatdch o ndboZenstvi, poslechu hudby a recitovani poezie. V popfedi ¢innosti
fadu byla a je mutualistickd mySlenka: diraz na vzdjemnou solidaritu a dokonce i charitu (pfede-
vS§im v oblasti péce o opusténé déti). Do Cela fadu byla ustavena sedmiclennd rada. Jeho vnitini uspo-
tadanije do znacné miry podobné struktuie zednaiskych 16zi*° ¢i tzv. Rotary klubt. Podobné i znac-
nou mirou obfadnictvi oplyvajici ceremonie, které tento fad pfijal za své, svymi kofeny vétSinou tkvi
ve svobodném zedndafstvi. AOD ¢itd fadu 16zi nejen na Britskych ostrovech, nybrz i na celém sta-
rém kontinentu. Na jeho dcefinné 16Ze v8ak narazime i v tak ,nekeltskych“ koncinéch, jako jsou
kuptikladu Antilské ostrovy ¢i nékteré staty Jizni Ameriky. Jeho soucdsti je i nékolik viceméné auto-
nomnich 16zi zenskych. Nejznaméjsi burnikou tohoto spolecenstvi se vsak bezesporu stala tzv. ,Albion-
skda 16ze Starobylého fadu druidl v Oxfordu®, Albion Lodge of the A.O.D. at Oxford. K jejimu véhlasu pfi-
spélo pfedevsim to, ze do ni byl v srpnu r. 1908 pfijat Winston Churchill (1874-1965), pozdé&jsi minis-
tersky pfedseda Velké Britdnie. Dnes ma AOD podle vlastnich statistik ptes 3 000 ¢lenti. Ustfedi fadu
(Grand Imperial Secretary) sidli v britském Birminghamu.V rdmci své publikac¢ni ¢innosti vydava AOD
periodikum The Druid: The Newsletter of the Ancient Order of Druids.

Zahy po zalozeni fadu vSak v jeho fadach doslo k zdvazné roztrzce. V r. 1810 totiZ nékteré 16Ze
do svého elitafského kruhu vpustily pfivrzence neodruidismu z niz$ich socidlnich vrstev, nez bylo
do té doby zvykem. Sokované ,$pi¢ky“ AOD proto obratem vymyslely spravni mechanismus, jak tomu-
to ,nesvaru“ zabranit a ,neurozené“ ze svych fad vyloucit. Vnitini krize, v niz se spolecenstvi
zdkonité ocitlo, vytstila r. 1833 v zalozeni tzv. ,Sjednoceného starobylého fadu druidd“, United
Ancient Order of Druids (UAOD). Jeho vnitini struktura ztstala prakticky totozna jako v pfipadé matei-
ského AOD: tvoii ji 16ze, které se kromé Britanie zformovaly jednak v kontinentalni Evropé (Fran-

48 V tomto pfipadé se jedna o obecné novopohansky duraz: ,Pro fadu novych pohant je typicka ekologicka orientace,
kdy se snazi obnovou primitivnich ndboZenstvi (tj. staroddvnou moudrosti) pfispét k feSeni devastace pfirodniho
prostfedi, véetné duchovnii fyzické devastace ¢lovéka samotného. Proklamovanym cilem nového pohanstvi je zruseni
odcizeni ¢lovéka od pfirody a vytvofeni takového zivotniho stylu, ktery by byl v harmonii s pfirodou“ (Luzny 1997: 98).
49 Velka zednaiskda 16Ze v Britanii byla zaloZena v ¢ervnu 1717.
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vz

sko, Norsko, Svédsko) a v druhé fadé na dzemi USA.*° Ustfedi fadu se naléza v britském Bristolu.

R. 1908 byl podniknut pokus obé frakce znovu sbliZit béhem vzajemného setkdni v némeckém
Mnichové. Reprezentanti AOD a UAOD se tehdy sice nedohodli na opétovném slouceni obou orga-
nizaci v jedno spolecenstvi, nicméné ptistoupili k vytvoreni organu, ktery by poskytl spolecné for-
malni zastfeSeni obéma frakcim, jez siinaddle chtély podrzet svou autonomii. Tak vznikla 17. Cer-
vence 1908 tzv. ,,Velkd mezinarodni lé6ze druidismu®, International Grand Lodge of Druidism (IGLD). Ktera
v soucasnosti sidli v britském Portsmouthu. Jejim zdmérem je koordinovat ¢innost téch lokalnich
1621 AOD a UAOD, které se staly ¢leny tohoto orgédnu.*! Kazdé ¢ty¥i roky IGLD svolava jakési valné shro-
mazdéni.>? Posledni se konalo r. 2004 v norském Hamaru. V obdobich mezi valnymi shromazdéni-
mi se jednou do roka schazi tzv. vykonné rada IGLD. Jakysi mezicldnek mezi timto vrcholnym orga-
nem a jednotlivymiléZemi pak pfedstavuji tzv. ,velerady“ (Great Councils), které spravuji vétsi izem-
ni celky (napf. Britské ostrovy, Skandindvii, stfedni Evropu, Australii a Novy Zéland apod.).

Idea vzajemné pomoci mezi zasvécenci byla patrné jednim z hlavnich divoda vysoké obliby
obou frakci. Vymluvnym dokladem mohou byt v tomto ohledu i statistické iidaje. V r. 1900 mél UAOD
na 80 000 aktivnich ¢lent. A na stejné Grovni se pocet pfivrzenct drzel, s malymi vykyvy, az do konce
druhé svétové valky. Po pfijeti zdkona o socidlnim zabezpeceni v Britanii r. 1946 se vSak béhem nésle-
dujicich t¥i let ¢lenska zdkladna UAOD zmensSila o 30 000 tda (Raoult 1992: 299). Mutualisticky
idedl vSak z neodruidskych aktivit nevymizel ani v sou¢asnosti. Kupfikladu relativné nedavno vznik-
ly ,Putovnifad pévct, femeslnikt a druidd”, Nomadic Order of Minstrels, Artisans and Druids (NOMAD),
zalozeny r. 1998, si jako svij cil vytkl pravé podporu ,souvérci” na cestach.

Edward Williams a ,obrozenecka“ vétev neodruidismu

Treti kofen neodruidismu vdéci za sviij zrod vel§skému stavebnimu délniku Edwardu Williamsovi
(1747-1826). Ten sice nejprve tihl k unitafstvi, nicméné pozdéji se nadchl pro velsskou lidovou zpév-
nost, v niZ se domnival spatfovat ohlasy starokeltské bardské tradice. Casem si dal i vel§ské jméno
Iolo Morgannwg. V den letniho slunovratu, tj. 21. Cervna r. 1792 svolal sném ,barda“ opét na vrch
Primrose Hill. Pro takovéto shromazdéni se pfitom ve velstiné tradi¢né uzivalo oznaceni gorsedd.
A tento termin dal zdroven jméno dal$imu neodruidskému (¢i v tomto pfipadé pifesnéji ,neobard-
skému®) spolecenstvi, které se z tohoto setkani zrodilo: ,Gorsedd (tj. ,sném®*) bardt Britského ost-
rova“, Gorsedd Beirdd Ynys Brydain. lolo Morgannwg se zaslouzil pfedevs§im o obnovu tradice kazdo-
roc¢nich narodnich festivald v podobé péveckych slavnosti zvanych eisteddfodau (Miles 1978). Ty
byly nadale pofddany na rdznych mistech ve Walesu. Nicméné k jeho obrozeneckym snaham se
od samého pocatku pojily i ndboZenské prvky: pro gorseddy vymyslel doprovodné ceremonie d la
druidique, pfi nichz se laborovalo s nejriiznéjsimi ,rekvizitami“ (meci, rohy hojnosti, rozliénymi stan-
dartami apod.) a nechal dokonce zbudovat obfadni kamenny kruh u Carmathenu. Zakladni texty
Gorseddu pfedstavuji tzv. Iolo Manuscripts (Morgannwg 1848), které posmrtné publikoval jeho syn
Taliesin E. Williams, spolu s dilem Barddas (Ab Ithel 1862), jez sepsal Morgannwgliv pokracovatel Wil-

50 Nejvyznamnéjs$iléze ptsobi v Californii, New Jersey, Ohiu; nejmladsi ptirtistek v tuto chvili pfedstavuje tzv.
Iona Grove vznikly ve Washingtonu, D.C., r. 1994.

51 Individualni ¢lenstvi tedy IGLD pfirozené neumoziiuje.

52 Puvodné byla organizovéna v dvouleté periodé (Raoult 1992: 303).
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liam Ab Ithel. Ten vydaval oba prameny za opisy pfedloh obsazZenych ve sbirce ,barda“ jménem
Llewelyn Sion (patrné fiktivni postava) a datoval je do r. 1560. KyZené originaly vSak nebyly nikdy
zpiistupnény. TEmET s jistotou se jedna o jakési ,apokryfy“ ¢i jesté spise literarni padélky sepsané
navic v jiZ moderni velstiné. Zadné jejich star3i pfedlohy podle medievalistd neexistuji (Le Roux &
Guyonvarc’h 1990: 184). Jejich obsah pak pfedstavuje smésici kiestanskych, unitaiskych a domné-
le ,starokeltskych“ (ve skutecnosti vsak vétSinou folklérnich) prvkid. Podobné jako tolandovsky ADO
a hurleovsky OAD i Morgannwgtv Gorsedd se miize honosit celou fadou vyznamnych osobnosti, jimz
udélil ¢estné clenstvi (Raoult 1992: 99). Mezi nejvyznamnéjsi patii bezesporu soucasna britska
kralovna Alzbéta IL., jez byla iniciovana do fadu pti eisteddfodu na Mountain Ash v srpnu 1946,
tedy jesté pred svym nastupem na tran. Obfady Gorseddu, které se konaji v ro¢ni periodé vzdy na
pocatku srpna, byly od samého pocatku pfistupné vefejnosti a nepodléhaly tedy tzv. disciplina
arcani, kterd byla typicka pro vySe zminiované vétve neodruidismu. Deklarované podminky ¢len-
stvijsou pouze dvé: aktivné ovladat velstinu a vykonat cokoli prospésného pro Wales ¢i jeho narod-
ni kulturu.®® Iniciaéni ritudl je prosty a evidentné odvozeny z kfestanské kultovni praxe: jeho Ustroj-
nym prvkem je vzkladani rukou na hlavu novice, které je oprdvnén vykonat nejvyssi pfedstavitel
tohoto spolecenstvi, tzv. arcidruid. Ten je v soucasnosti volen na ¢tyfleté obdobi, po jehoz uplynu-
ti musi byt ve funkci vystfidan nékym jinym. Aktudlni pocet ¢lent neni zvefejnén. Nicméné fado-
vé se musi pohybovat v desitkach tisic. Kupfikladu r. 1969 bylo na eisteddfodu v Bala pfitomno na
dveé sté tisic icastniky, z nichZ samoziejmé vétSina jisté nepattila mezi plnopravné ¢leny (Raoult
1992: 102). Za Gcelem osvéty zalozili pfiznivci této vétve neodruidismu na sklonku 20. st. tzv. ,Spo-
le¢nost Iolo Morgannwga“, Iolo Morgannwg Fellowship se sidlem v Londyné. Jejim cilem je badani o zivo-
té a dile zakladatele velsského Gorseddu; ¢lenstvi v ni je bezplatné a spolecnost je oteviena komu-
koli bez nizddné iniciace.

Gorsedd tedy diky své vazanosti na vel$sky jazyk a kulturu nemél mnoho Sanci expandovat
do jinych oblasti. Pfesto k tomu ¢asem doslo. Roz§ifil se v§ak v nutné modifikované podobé a navic
pouze tam, kde zily podobné jako ve Walesu keltskym jazykem hovofici minority v nekeltofonni
majoritni spole¢nosti: do britského Cornwallu a francouzské Bretané. I zde mu pfipravily Zivnou
padu predevsim vlastenecké nalady, spojené pfilezitostné s protibritskymi a protifrancouzskymi
postoji, a obrozenecké Usili o zachovani a obnovu narodnich jazykt (Dietler 1998: 13-19).

Méné vyznamnou odnoz Gorseddu pfedstavuje jeho mutace v britském Cornwallu, tzv. ,Korn-
sky Gorsedd*®, Gorseth Kernow. Oficidlné byl zaloZen o hodné pozdéji, teprve na konci dvacatych let
20. st. Nicméné jeho vztahy k vel§skému Gorseddu byly jiz trochu starsiho data. Jako prvni s nim
navazal kontakt kornsky vlastenec, povolanim archivaf a historik John Hobson Matthews, ktery
byl iniciovan béhem eisteddfodu v Cardiffu r. 1899, kde pfijal své bardské jméno Mab Cernyw, dosl.
se dostalo zasvéceni nedlouho poté: r. 1904 se stal ,bardem* Henry Jenner (1848-1934), ktery se dlou-
hodobé angazoval v fadé mistnich ndrodné-obrodnych spolki. Jejich vrcholny orgén, tzv. ,Svaz spol-
ki za stary Cornwall“, Federation of Old Cornwall Societies po ¢ase rozhodl vyslat do Walesu sedm muzua
a jednu Zenu ze svého stfedu, aby byli uc¢inéni ,bardy“. K tomu nakonec doslo 7. srpna 1928 na eis-
teddfodu v Treorci. P¥islusni novobardi pak jesté téhoz vecera zvolili kornskym tzv. arcibardem Hen-
ryho Jennera. Prvni oficiadlni shromdazdéni nové vzniklého spolecenstvi se potom konalo 21. zafi 1928
v Boscawen’n Un za pfitomnosti tehdejsiho vel§ského arcidruida Pedroga. Ten pii této pfilezitosti
Jennera slavnostné uvedl do funkce. Vniifni regule a zfizeni tohoto spolecenstvi byly prakticky ve

53 Vyjimka je ¢inéna v piipadé tzv. estného ¢lenstvi.
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vSech ohledech odvozeny z vel§ského vzoru. S jedinou vyjimkou: vSude tam, kde se pivodné vysky-
tovalo adjektivum ,velssky“, bylo nahrazeno pfivlastkem ,kornsky“. Vyroéni shromdazdéni se kona
kazdy rok, vzdy prvni sobotu v zafi. Vlastni tiskoviny Gorseth Kernow nevydava. Funkci obézniko-
vého zpravodaje plni oteviené dopisy stavajiciho arcibarda jednotlivym pfivrzencim. Béhem let
1928-1978 bylo do kornského Gorseddu pfijato 800 muzu a Zen. Na sklonku 90. let minulého stole-
ti mélo spolecenstvi 400 aktivnich ¢lent.

Vyznamnéjsi bretoniskd odnoz velsského Gorseddu, tzv. ,Gorsedd bardl (polo)ostrova Dolni Bre-
tané", Gorsedd Barzed Gourenez Breiz Izel, byla zaloZena o néco dfive. Konkrétné k tomu doslo 1. zafi
1900 v kavarné ,U vdovy Le Falc’herové” v méstecku Guingamp. Nicméné ptidu pro vznik mistni-
ho Gorseddu pfipravil jiz v pribéhu 19. st. bretonisky vlastenec, vikomt Théodore Claude Henri Hers-
art de la Villemarqué (1815-1895), ktery se tcastnil nékolika eisteddfod ve Walesu a r. 1839 publi-
koval své dilo Barzaz Breiz, dosl. ,Bardska Bretail“ (de la Villemarqué 1839), srovnavané, co do ohla-
su, s Williamsovymi a Macphersonovymi literarnimi falsy (Gourvil 1960: 17nn). K zalozeni vlastni
organizace v8ak po cely Zivot nepfikrocil. Definitivni rozhodnuti padlo teprve poté, co se néktefi
ze zakladajicich ¢lent v po¢tu osmnécti zacastnili v srpnu 1899 eisteddfodu v Cardiffu. Oficidlni pro-
hlaseni o svém vzniku vSak toto spolecenstvi zvefejnilo prostfednictvim novinového ¢lanku tepr-
ve podstatné pozdéji, konkrétné 23.11.1908. R. 1976 se organizace pfejmenovala na ,Bretonské
bratrstvo druidud, bardt a ovatd®, Breudeuriezh Drouized Barzhed hag Ovision Breizh. Zpocatku méla tato
skupina silné vlastenecké zaméfeni hranicici s fasizujicimi tendencemi. To se projevilo zejména
béhem druhé svétové valky, kdy v poradi tfeti tzv. veledruid bretoriského Gorseddu Taldir, obc¢an-
skym jménem Francois Jaffrennou (1879-1956), zcela nepokryté kolaboroval s Pétainovym rezimem,
za coZ byl pozdéji odsouzen k pétiletému odnéti svobody. V sedmdesatych a osmdesatych letech dva-
catého stoleti se vS8ak ,Bretoriské bratrstvo druidd, bardl a ovatd“ nékolika vefejnymi prohlaSenimi
opakované distancovalo od veskerych projevl Sovinismu ¢i rasismu. Dnes se vénuje pfevazné lite-
ratufe a kultufe dané oblasti, tedy udrZovani a rozvijeni jakéhosi narodniho dédictvi. Podobné
jako v ptipadé kornského Gorseddu byly zdsady a zfizeni tohoto spolecenstvi odvozeny z velSské-
ho vzoru. Vyro¢ni shromazdéni, tzv. gorsedd digor, se kona kazdy rok, vzdy tfeti nedéli v ¢ervenci.
Pokud jde o vlastni tiskoviny, tak v letech 1926-1939 vychdzel trimestralné bulletin pod ndzvem
An Oaled: Le foyer breton, ktery byl pozdéji pfeménén na obcasnik a pfejmenovan na An Tribann.
Obé dvé varianty byly psany pro Sirsi vefejnost. Nicméné v podobé jakychsi dodatkd k nim je jesSté
paralelné vydavan véstnik Kelc’h Lizher ar C’hoursez. Jeho obsah uz je redigovan vyhradné v bre-
tonstiné a je urcen pouze pro vnitini potfebu ¢lenti. Na pfelomu milénia méla organizace dle vlast-
niho prohlaseni zvefejnéného na internetu jiz jen 50 aktivnich ¢lent a cca 100 sympatizantd. V uzké
spolupraci s Gorseddem se pak v Bretani zrodila jakasi zvlastni forma ,keltského skautingu“. Ten
zde byl institucionalizovan pod nazvem Fianna, ktery v irské mytologii oznacoval zvlastni klan bojov-
nikl (Graffin b.d.).>*

Na idedly klasického Gorseddu navazuji i néktera relativné nedavno vznikla neodruidska spo-
le¢enstvi. Typickym dokladem tohoto jevu je kupftikladu tzv. ,Sekularni fad druida*, Secular Order
of Druids (SOD) zalozeny r. 1975. Zakladni pfesvédceni této skupiny je vyjaddfeno v jejim zavrZeni
sacerdotalnich, knézskych aspektd neodruidismu a v zdmérném upiednostiiovani bardské tradi-
ce. Odtud vyplyva mj. davod jejiho velkého obdivu k basniku Williamu Blakeovi (viz vySe). Za jeden

54 Srv. celoevropskou organizaci neogermanské mladeZe Wiking-Jugend, ktera mé své bunky prakticky ve vSech zemich,
v nichz se hovoii nékterym z germanskych jazyka. Na rozdil od bretoiiského Fianna ovSem vykazuje fadu neofasistickych
prvka.
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ze svych cild si klade zaloZeni periodicky se opakujiciho narodniho festivalu anglickych ,barda“
v aredlu Stonehenge po vzoru velSskych eisteddfodau péstovanych Gorseddem ve Walesu. V sou-
¢asnosti vede fad ,,sekuldrni arcidruid“ (sic!) Tim Sebastian. Jiné velmi mladé spolecenstvi, které
se rovnéz inspirovalo témé¥ vyluéné bardskou tradici, pfedstavuje ,Rad putujicich basnik miru®,
Order of Wandering Peace Poets zalozeny r. 1999.

Gardnerovska inspirace: novopohanska vétev neodruidismu

Ackoli Geralda Brosseau Gardnera (1884-1964) nelze prifadit k neodruidismu ve vlastnim slova smys-
lu, pfesto sehral pro jeho vyvoj v druhé poloviné 20. stoleti klicovou tlohu. Tento inicidtor novo-
dobého carodéjnického hnuti, resp. neopaganismu (tzv. Wiccy)*® totiz po urcitou dobu stal pod vli-
vem nauk vel§ského Gorseddu. Kromé zduraznovani ,druidskych” magickych ritudla a spekulaci
o starokeltské vife v metempsychoézu ve své novopohanské vSsehochuti povysil na ztélesnéni muz-
ského principu bozstvi pravé archaického galského boha zasvéti Cernunna.*®* Odkaz jeho uceni
pak drtivou vétSinu pozdéjsich neodruidid nenechal chladnou, i kdyZz zaroven Cerpali pfirozené
iz dédictvi onéch tfi dnes jiz ,klasickych“ proudd vzniklych v 18. st. (Gardnerovym blizkym pfitelem
byl mj. i Ross Nichols, zakladatel OBOD; viz vySe.) Zvlasté v poslednim ctvrtstoleti vyrostlo Gard-
nerem inspirovanych spolecenstvi a f4du mezi neodruidy ,jako hub po desti“. Sledovat jejich fili-
aci a pfesnou genezi vSak mnohdy neni snadné.

V tuto chvili na ur¢itou dobu pfevzal pomyslné Zezlo americky neodruidismus.>” Kromé tra-
di¢nich 7add, jejichz 16ze a ,haje“ pusobi v USA od tficatych let 19. st., se zde od Sedesatych let 20.
ni Ameriky“, The Reformed Druids of North America (RDNA). Toto spolecenstvi vzniklo r. 1963 na pudé
Carleton College v Northfieldu (Minnesota). Buritky RDNA jsou dnes rozptyleny po celych USA.
Jejich vrchnim ptedstavitelem je v souc¢asnosti Michael Scharding. Clenové RDNA vytvofili v North-
fieldu pro neodruidy velmi dilezité informacni stfedisko, tzv. Carleton College Archives: Internatio-
nal Druid Archives.

Nicméné r. 1983 se zésluhou Isaaca Bonewitse z tohoto spoleenstvi od3tépila nova odnoZz: Ar
nDraiocht Féin (ADF), v irstiné dosl. ,Nas vlastni druidismus“. Do angli¢tiny byva tento nazev vétsi-
nou pfekladan jako A Druid Fellowship, ,Druidské spolecenstvi“. Diky svym kofenim v RDNA vSak
byva tato skupina casto oznacovana téz jako tzv. ,Novi reformovani druidové Severni Ameriky*“,
The New Reformed Druids of North America (NRDNA).V soucasnosti se jedna o pocetné nejsilnéjsi neod-
ruidskou skupinu ptsobici v USA. Nicméné postupem casu expandovala i na stary kontinent — do
Velké Britdnie. Pivodné neodruidsky program skupiny byl pribézné modifikovan, takze v soucas-
nosti se jedna o novopohanské spolecenstvi, v némz jsou zfejmé wiccanské prvky. Svij zdjem
vSak Bonewitsovo uskupeni zaméfuje striktné na indoevropskou oblast.*® Zaroven se jedna o nej-
feminizované&j$i neodruidské spolecenstvi v USA (51 % ¢lentl tvo¥i Zeny). Ustfedni rada se sidlem
v New Yorku je oznacovand jako ,Matefsky haj“ (Mother Grove). KaZdou jednotlivou bunnku ADF

vvvvvv

55 K novopohanstvi v USA (Melton 1991?); k novopohanstvi v Britdnii (Luhrmann 1989).

56 Paralelné k nému hovofil jako o nejvy$sim projevu Zenského aspektu posvatnych sil o tzv. Bilé bohyni.

57 K situaci v USA viz (Adler 1986).

58 V tomto ohledu se zastituje i skute¢nymi religionistickymi kapacitami na indoevropské nabozenské kultury
typu Georgese Dumézila ad.
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krat do mésice ke spole¢nému studiu a obfadiim. Neperiodicky ADF publikuje bulletin Druid Chro-
nicle and Pentalpha Journal, ktery je vydavan v Berkeley.

R. 1986 se od ADF odloucil jako novy odStépek fad Henge of Keltria (HK), ktery sidli v Minneapo-
lis v Minnesot&. Dlivodem k odchodu z lina Ar nDraiocht Féin byl jimi proklamovany navrat od p¥i-
li§ Siroce pojatého ,indoevropského neopaganismu” k Gzeji vymezenému neodruidismu. Faktem
vSak zUstava, ze i clenové tohoto spolecenstvi se pfi svych ceremoniich obraceji nejen k tradic-
nim starokeltskym boZstvam, nybrz i bozstviim nekeltské provenience a k rznym pfirodnim duchtm.
HK organizuje obligdtni korespondencni kurs. Trimestralné vydavaji vlastni ¢asopis Keltria: Journal
of Druidism and Celtic Magic.

vvvvvv

puvodnich vétvi, dnes zastfesSuje tzv. ,Rada britskych druidskych fada*“, Council of British Druid Orders
(COBDO). ZaloZena byla r. 1989. Na rozdil od IGLD (viz vySe) se jednd o organ, ktery nedisponuje
zadnou vykonnou moci. Jeho intenci je pouze poskytovat platformu pro dialog mezi jednotlivymi
skupinami ostrovnich neodruidd.* Trimestralné COBDO publikuje ¢asopis The Druids’ Voice: Maga-
zine of Contemporary Druidry. Clenska spoleenstvi, resp. jejich reprezentanti se pak schazeji v den
letniho slunovratu ke spolecné bohosluzebné oslavé tohoto neodruidského svatku.V soucasnosti
COBDO sdruzuje necelou dvacitku rdznych ,fada“.

veve

(Druid Clan of Dana), ,Glastonbursky ¥ad druida“ (Glastonbury Order of Druids), ,Rad ostrovnich dru-
ida“ (Insular Order of Druids), ,Rad druidd Berengaria“ (Berengaria Order of Druids) z r. 1996, ,Britsky
tad svobodnych druidd“ (British Order of Free Druids) atd. Zvlastni pozornost si pak mezi ¢lenskymi
skupinami COBDO zasluhuje tzv. ,DruZina vérnych vale¢nik [krale] Artuse®, Loyal Arthurian War-
band. Podle vlastnich slov se v ni shromazduji ,Carodéjové“, ,Carodéjnice” a ,vale¢nici“. Neofytové
pfisahaji pfi meci Excaliburu, ze budou dodrzovat principy ,pravdy, cti a spravedlnosti“. Jeji prota-
gonisté jsou hlavnimi potadateli kampané za obnoveni volného pfistupu vefejnosti na vSechna ,kelt-
skd“ posvatna mista v Britdnii: zaZalovali mj. britskou vladu u Evropské komise pro lidskd prava
za to, ze v 90. letech minulého stoleti rozhodla zakazat neodruidim vstup do aredlu Stonehenge
béhem jejich svatkd. Podobné se angazujii v oblasti ochrany zivotniho prostfedi: protestuji proti
vystavbé novych silnic, kdceni stromdu, vyuzivani jaderné energie atd. Hlavou tohoto spolecenstvi je
neodruid, ktery se povazuje za reinkarnaci krale Artuse (ve skute¢nosti mytické postavy!) a titulu-
je se jako ,Kral Artus Uther Pendragon“.®°

Z mnoha dalsich ¥4dt, které nespolupracuji v ramci COBDO, zminime na zavér pouze dva. Tzv.
»Britsky druidsky rad“, British Druid Order (BDO) zalozZila r. 1979 neodruidské dvojice Philip Shallcrass,
ktery ptijal jméno ,Sedy vlk“ (Greywolf), a Emma Restall Orrov4, zvana ,Rys“ (Bobcat). Oba stoji v ¢ele
fadu dodnes. Svou ¢innost klasifikuji jako snahu obnovit nativni britskou spiritualitu coby 1ék pro
kazdou lidskou bytost, celou spole¢nost i ekosystém (Green 2000: 180). Clenem sdruZeni se muzZe stat
kazdy, kdo si zakoupi jeho zdkladni pisemny dokument v podobé Shallcrassem editované brozury
»Druidstvi: Nové zazehnuti posvatného ohné“, Druidry: Re-Kindling the Sacred Fire. Spolecenstvi téz
publikuje neperiodicky informacni bulletin Tooth and Claw, pofada pravidelné vyukové seminafte,
»dilny“, na nichZ se pfedavaji tradi¢ni ,keltské“ dovednosti, a ritudlni seance oteviené i pro necleny.
Sidlo fadu se nachdzi v St. Leonards-on-Sea ve vychodnim Sussexu.

59 Srv. funkci Ekumenické rady cirkvi v kiestanském prostoru.
60 Pendragon je archaické oznaceni stfedovékych kniZat ve Walesu a Anglii.
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svs

V den podzimni rovnodennosti, tj. 23. za¥i r. 1993 pak vzniklo p¥i megalitickych paméatkach neda-
leko britského Avebury v hrabstvi Wiltshire v jen lehké navaznosti na tradice ptivodniho velSské-
ho Gorseddu hnuti oznacované jako ,,Gorsedd bardd mésta Avebury“, Gorsedd Bards of Caer Abiri (GBCA).
Jedna se o spolecenstvi usilujici pfedevsim o obnovu bardské tradice. Neofytim je béhem iniciac-
niho ritudlu pfedavan bardsky awen, tj. ,inspirace” ¢i ,duch” (vel§sky). Nicméné zaroven se tento
novodoby Gorsedd snazi byt otevieny nejen ¢lentm vSech ostatnich neodruidskych ,fada“, nybrz
i stoupenclim nejraznéjsich odnozi wiccanské tradice, neoSamantm ¢i kiestantim. A to pod jedinou
podminkou: kazdy nové pfichozi musi byt ,upfimného srdce“. Toto spolecenstvi tedy pfedstavuje
jakysi pokus o ,zitou ekuménu*“ ¢i ,ekuménu zdola“, jejimz cilem neni Gsili o formalni sjednoceni
odliSnych skupin ani vytvofeni néjaké diskusni platformy, jako tomu je v pfipadé COBDO, nybrz snaha
spojit rizné neodruidské a dalsi skupiny na roviné spolecné praktikované spirituality, pfedevsim pfi

vvvvvv

Situace v Ceské republice

Jak vypadé situace v Ceské republice? Existuji zde neodruidské komunity srovnatelné s pravé popsa-
nymi spolecenstvimi? Po priazkumu titult vénovanych keltské tématice na ¢eském kniznim trhu
bychom mohli o¢ekavat kladnou odpovéd. Literarni produkce tohoto typu a zdkonité tedy i poptav-
ka po ni je bezesporu znacna. Keltské ¢i povétsinou jen domnéle keltské tradice jisté ptitahuji pozor-
nost ¢tenaid a tomu odpovidajici komeréni zajmy nakladateld.

Nicméné na izemi Ceské republiky doposud nevzniklo Zadné institucionalizované nabozenské
spolecenstvi, jehoZ program a cile by bylo mozné charakterizovat jako neodruidské v tom smyslu,
v jakém se tohoto pfivlastku pouziva v anglosaské ¢i frankofonni oblasti. Tj. nevznikl zde dopo-
sud zadny organizovany ,fad“ ¢i ,haj“, jehoz ¢lenem by se pfislusny uchazec¢ mohl stat teprve po
absolvovani inicia¢niho obfadu a splnéni jemu pfedchazejicich podminek (kupfikladu v podobé ust-
niho prevzeti tradice, absolvovani korespondencéniho kursu, osvojeni si znalosti nékterého z kelt-
skych jazykud apod.). Evidovat lze v tomto ohledu jen vice ¢i méné volnd sdruzeni, kterd primarné
byt pfipadné i zajem o jeji ndbozenské dédictvi, jez ovSem byva zpravidla definovan jako pouhy pri-
vodic¢ obecnéjsich cild. VSechna spolecenstvi tohoto typu pak maji z pravniho hlediska statut obcan-
skych sdruZeni, ktera jsou oficialné registrovana u Civilné spravniho tseku Ministerstva vnitra Ceské
republiky podle zdkona ¢.83/1990 Sb. V Zddném z nasledujicich pfipadi se tedy nejednd o tzv.
nabozenskou spole¢nost registrovanou podle zakona ¢. 161/1992 Sb. (resp. nové ¢. 3/2002 Sb.).

Typickym ptikladem uskupeni tohoto typu je tzv. Bratrstvo Keltii, které ma v Ceské republice zda-
leka nejvétsi akéni radius. Vzniklo v r. 1995, aktualnim pfedsedou tohoto spolku a inicidtorem
jeho vzniku byl a je Tomas K¥ivanek. Cile Bratrstva Keltu deklaruje prostfednictvim internetové pre-
zentace® nasledujicim zptsobem: , Ve svych fadach sdruzujeme zajemce o davnou keltskou his-
torii naseho narodaizajemce o hudbu a kulturu zemi s keltskou pfitomnosti (Bretan, Irsko, Skotsko,
Wales, Cornwall, Asturie, Galicie a ostrov Man) ... Své ¢leny seznamujeme s duchovnim i kultur-
nim odkazem Keltd a umoziiujeme jim kontakt se soucasnou kulturou, hudbou i vytvarnym umé-
nim, které vychéazeji z keltskych tradic.“ Cinnost sdruZeni se proto soustteduje na organizovani pfed-

61 Srv.ideu kifestanského spolecenstvi ve francouzském Taizé.
62 http://www.beltine.cz
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naskovych cykld, v jejichz ramci vystupuji zejména popularizatoii déjinné-kulturniho odkazu Keltd.
Jmenovité 1ze uvést opakovana tcinkovani archeologa Jifiho Waldhausera, histori¢ky a beletristky
¢iva v poradani koncertd a festivall ,keltské hudby*, jejiz souc¢asna podoba vSak vykrystalizovala
podobné jako v pfipadé neodruidismu teprve v pribéhu poslednich dvou stoleti (Moravcik 2004).
Podle Zdenka Vojtiska ,se bratrstvo nevyhybd ani obnové ndbozenskych riti“. Své tvrzeni autor nic-
méné nedokladd zadnym konkrétnim piikladem (VojtiSek 2004: 245). Snahu pfinejmensim nékte-
rych jeho ¢lent o ptiklon téZ k ndbozenskému (resp. ,duchovnimu®, viz vySe) odkazu keltské civi-
lizace z dob pfed jeji christianizaci ovSem pfedpokladat lze. Svédci o ni jiz vybér data konani nej-
vyznamnéjsi akce, kterou toto sdruzeni pofada v ro¢ni periodé. To je stanoveno na 30.4.-1.5 kaz-
dého roku, coz odpovida dobé konani starokeltské bohosluzebné slavnosti oznacované ve stiedo-
véké irstiné jako tzv. beltain(e).®®* Nedilnou soucasti tohoto pravidelného setkani nejsou jen hudeb-
ni vystoupeni (v poslednich letech za vskutku hojné ucasti zahrani¢nich interprett), osvétové pfed-
nasky, ukdzky tradi¢nich femesel a dalsi osvétové ,dilny“, nybrz i explicitné obfadné pocinani (kupfti-
kladu ,ritudlni malovani“ na télo). O inklinaci k ndbozenskému odkazu zdroven vypovidaji i bulle-
tiny publikované timto sdruzenim. V tisténé podobé vychézi vyhradné pro vnitfni potfebu ¢lent
¢tvrtletnik Zpravodaj.** Pouze v elektronické podobé je pak dostupny informacni mésicnik Kelt,* ktery
vSak muze byt prostfednictvim e-mailu na vyzadani zaslan i pouhym sympatizantGm, ktefi nejsou
fadnymi ¢leny bratrstva. Z ukazek jejich obsahu zpfistupnénych na internetu stoji z hlediska
naboZenskych motivii za povéimnuti zejména ¢lanky Vladimira Si§ky vénované prakticky vyluéné
otdzkam keltské spirituality a kultického rozméru ndbozenského zivota.® Charakterem svych
aktivit tedy ¢eské Bratrstvo Keltll mlize pfipominat nékterd zahrani¢ni neodruidskd spolecenstvi.
Durazem kladenym na poznavani a rozvijeni kulturné-uméleckého odkazu Keltd zejména v ¢eském
prostfedi se blizi idedm, které jsou vlastni velsskému, kornskému i bretoriskému Gorseddu a dalsim
uskupenim, jeZ se jimi inspirovala. Klubové pfedndasky a kultivované diskuze spojené s poslechem
hudby nejsou nepodobné ,zednaisko-rotaridnské“ atmosfére ,keltskych spiklenct*, kterd je typic-
ka pro hurleovskou vétev neodruidismu. Nicméné od obou proudt Bratrstvo Kelt radikalné oddé-
luje vySe zminovand absence inicia¢niho ritudlu. K tomu, aby se zdjemce stal ,bratrem-Keltem®,
je zapotfebi pouze vyplnit elektronicky formulaf s osobnimi tdaji a zaplatit ¢lensky poplatek.®’ V sou-
Casné dobé ma toto sdruzeni podle vlastnich idaji na 550 fadnych ¢lenti.

Podobné obcanské sdruzeni, které se chce inspirovat domnélym keltskym podlozim ceské
kultury, vzniklo o nedlouho pozdéji. Jeho tvtrci je nazvali Lugh podle jména jednoho z nejdilezi-
téjsich reprezentantu starokeltského panteonu. O jeho zaloZeni se zaslouzil vytvarnik Josef Ryzec.
Tézisté ¢innosti tohoto spolecenstvi potom pfedstavuje projekt symbolicky nazvany Lughnasadh.
Podobné jako v pfipadé beltainu, ktery stoji v centru aktivit Bratrstva Keltd, se i v tomto pfipadé jedna
o stfedoirské oznaceni jedné ze starokeltskych bohosluzebnych slavnosti. Jeji konani ptipadalo
na 31.7.-1.8. A pravé v toto datum potfadda RyzclGv Lugh pravidelnd setkani vytvarnika, ktefi pti
této prilezitosti vystavuji sva dila inspirovana keltskou mytologii. Slouzi v tomto pfipadé odkaz
na keltské nabozenstvi pouze jako médni ,rekvizita“ a klisé poplatné viné vSeobecného zajmu? Nebo

63 O jejim slaveni v pfedkiestanskych dobach vime s jistotou pouze ze stfedoirského pisemnictvi. V relevantnich
pisemnych pramenech z kontinentalni Evropy se nevyskytuje jedind zminka o jeji existenci.

64 Do dubna 2004 pry bylo vydano celkem 38 jeho ¢isel; viz http://www.beltine.cz.

65 Do dubna 2004 pry bylo vydano celkem 53 jeho ¢isel; viz http://www.beltine.cz.

66 http://www.beltine.cz

67 Vr.2004 byl stanoven ve vysi 180,- K¢; viz http://www.beltine.cz.
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za nim lze tusit vazZnéji minénou vyzvu k sestupu nejen ke kofentim umélecké, ale i ndbozZenské
inspirace? Zakladatel hnuti na toto téma vyslovné uvadi: ,Keltové nebyli jen bojovnici a druidové,
ale také zemédélci a skvéli femeslnici. A ¢asem, ktery urcili ke kontrole a oslavé vykonané prace, byl
svatek pfiféeny bohu Galll Lughovi, patronu vSech uméni, femesel a dovednosti. ... Vime z pomér-
né davéryhodného zdroje, Ze se na Blaniku slavil Lughnasad jesté zacatkem 15. stoleti (sic!). Jeho
oslava podle davného keltského zvyku zacinala tim, Ze vSichni vystoupili na nejvyssi kopec v kraji,
aby shlédli irodu vzeslou ze zasetého zrna a symbolicky se ji poklonili. Slo o misto blizsi bohtim.
A tak jsme se i my od r. 1997 setkavali vzdy 31. Cervence vecer na bajné skale prazského Vysehra-
du ... abychom shlédli, co jsme pfed rokem zaseli na poli vytvarného uméni. Samozfejmé aby-
chom udélali radost i bohu Lughovi“ (Ryzec 2004: 11n.). V tomto pfipadé skutecné neni snadné
rozpoznat, zda je dany ramec umélecké tvorby minén jako Cisté ,dekorativni“ metafora ¢i naopak
konstitutivni skute¢nost. S obdobnym dlirazem na inspiraci jsme se v ritualizované podobé setka-
li v ptipadé tzv. ,Gorseddu bardd mésta Avebury“: kazdému neofytovi GBCA se béhem iniciaé¢niho
ritudlu dostévé bardsky awen, ,inspirace” (viz vyse).

Treti statem registrované sdruzeni pfedstavuje Agarain — Societas celtica, které ptisobi na Cheb-
sku v zdpadnich Cechéch. Jméno mu jeho protagonisté vybrali podle jimi vymy$leného keltského
hrdiny z doby laténské. Fiktivni Agarain by tedy mél byt jakymsi ,,sudetskym Asterixem®. Pro tento
spolek je charakteristicky dGraz na tzv. living history, tedy na aktivni rekonstrukci keltského Zivota
a hlavné tradi¢nich femesel vSeho druhu. SnaZi se ji praktikovat ve svém domovském ,oppidu“, které
pfedstavuje tzv. studio ,Vulkdn“ v Mokfiné u Chebu. V internetové prezentaci o sobé rika: ,Hlasi-
me se ke keltstvi v Sirokém pojeti - nejen ke keltské historii a mytologii, ale v nemensi mife ke
keltské Sikovnosti a schopnosti odevSad ¢erpat zkuSenosti a informace a rozvijet je dal... Nasi davni
predkové méli osobitou filosofii, védéli, Zze vSe se méni a pravé proménlivost svéta se v kruzich véka
jevi jako svétlo budoucnosti.“®® Z ndzvu i programu je zfetelna pfedevsim interaktivni hravost,
s niz se toto uskupeni pousti do svych podnikd. Nicméné homo ludens je i v optice Agarainu zaro-
ven homo religiosus. O tom vypovidaji zejména postoje jedné z jeho vidcich osobnosti, kterou je Vac-
lava Melcova, vystupujici pod jménem Valenis. Oteviené je prezentuje ve svych ¢lancich publiko-
vanych v revue Pohansky kruh,® ktery pfedstavuje véstnik ceského neopaganismu v Sirokém slova
smyslu (Melcova 2003; taz 2004).

Posledni vyznamnéjsi spolecenstvi, které ptisobi na Gzemi ceské republiky a které deklaruje svij
pfiklon ke keltské tradici, reprezentuje obcanské sdruzeni Keltoi, tj. ,Keltové“ (fecky).”? Statem
bylo registrovano r. 1994. Pisobi zejména na Mladoboleslavsku a jeho pfedsedou je od samého zacat-
ku Vaclav Horak. Jeho cile jsou velmi podobné ¢innosti spoleCenstvi Agarain: interaktivni formou
propagovat tradi¢ni keltska femesla, vybudovat umélou keltskou osadu v Mladé Boleslavi atd. S Bratr-
stvem Keltt se pfilezitostné spolupodili na potadani festivalu keltské kultury Beltine. V elektro-
nické podobé publikuje revue Boiohaemum: Casopis o historii od pravéku po stfedovék.”* Od vyse zmi-
novanych obc¢anskych sdruzeni je vSak odliSuje jeden dulezity aspekt: ve své ¢innosti klade daraz
zejména na praci s détmi a mladezi. Jeho integralni soucasti je tzv. oddil déti a mladeze, ktery se
béhem Skolniho roku pravidelné schazi jedenkrat az dvakrat tydné. Pro néj jsou urceny specidlni
vyukové programy, piilezitostné jednodenni i vikendové vypravy a letni tdbor. Keltoi oficidlné spo-

68 http://www.agarain.net

69 Prvnich pét ¢isel tohoto ¢asopisu vyslo tiskem v letech 2003—-2004. Na jaie 2004 byl plné pfeveden do elektronické
podoby; viz http://www.wiccangarden.com/pkruh.htm.

70 http://www.keltoi.cz

71 www.boiohaemum.cz
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lupracuje dokonce i s Ceskou radou déti a mladeze.V tomto pohledu se tedy jeho program blizi
idedlim tzv. keltského skautingu, ktery se v navaznosti na Gorsedd rozsitil ve francouzské Bre-
tani.

Zajem o odhalovani explicitné nabozenského rozméru keltského dédictvi, tj. pfiklon k neo-
druidismu ve vlastnim slova smyslu pak v Ceské republice deklaruji pouze jednotlivci, kteti nejsou
zastfeSeni néjakou institucionalizovanou organizaci. Jejich pfipadné setkavani pfi spolec¢ném
provadéni bohosluzebnych tkont nelze bez dikladného terénniho vyzkumu ani potvrdit, ani vylou-
cit. S jistotou vSak jako platformy k vzdjemné komunikaci vyuzivaji nékterych internetovych domén
(Vojtisek 2002: 9). Jedna z nich nese pfiznacné oznaceni ,Nemeton — misto setkani“,’? pficemz vyra-
zem nemeton Galové oznacovali své bohosluzebné prostory.’® Jiné jsou nazvany Keltoman.’* A¢ by
se z tohoto nazvu dalo usuzovat na jisty odstup a sebeironii, jejich provozovatelé vychazeji patr-
Roman Prochazka. Tento puvodnim povolanim zurnalista se na rozdil od pfedstaviteld a ¢lent
vySe zminovanych ob¢anskych sdruzeni oznacuje za ,druida“.’® Své Inuti ke keltské tradici dekla-
ruje zcela oteviené prostfednictvim sebevymezeni vici globdlné pojimanému novopohanstvi: ,,Autor
a jeho stranky nikdy nemély, nemaji a nebudou mit nic spole¢ného s nejriznéjsSimi okultnimi ¢i spi-
ritistickymi spolky a jim podobnymi uskupenimi. Autor taktéz nepatii mezi vyznavace kultu wydda
(wicca, wiccana apod.) mylné vydavaného za souc¢asnou podobu uceni ddvnych druidd.“”” Patrné diky
své puvodni profesi se stal pilnym pfispévatelem rznych tiskovin. Za vSechny lze jmenovat jiz zmi-
novany ¢asopis Pohansky kruh. Ve svych ¢lancich se Prochazka zabyva zejména svébytnou rekon-
strukci a interpretaci starokeltskych svatka (Prochazka 2002: 23-25), obétni praxe (Prochazka 2003b:
6-7), symbolikou kamene (Prochazka 2003a: 5-6) apod. Jiny ¢esky neodruid se na internetu pre-
zentuje pod jménem Lunwer, s pfizviskem ,druid z Hercynského Lesa“.’8 Séfredaktor Pohanského
kruhu Jakub Achrer o ném pak prohlasuje: ,Je zatim prvnim ¢lovékem z keltské tradice, o kterém vim,
Ze se aktivné Ucastni obfadl a kraci po stezce druidského zasvéceni.“’? Jako jediny z celé scény
¢eského novopohanstvi pak hovoii - byt nepftilis zfetelné — o svych kontaktech s neodruidskymi orga-
nizacemi v zahranic¢i: konkrétné s OBOD, BDO a Cairdeas Mor Shaoghal nan Druidh in Gaelic, za jehoz
»Stoupence” se prohlasuje.®

Na zavér tohoto pfehledu je nutno zafadit jesté jednu aktudlni informaci. Neni vylouceno, ze
atomizovanost ¢eskych novopohantl, ktefi tthnou k neodruidismu, se ¢asem zméni v souvislosti
s posuny v ¢eském zakonodéarstvi. 27. listopadu 2001 totiz Parlament Ceské republiky schvalil zdkon
o cirkvich ¢.3/2002 Sb. Do té doby Ceské zdkonodarstvi ponékud stranilo vétSim ndbozenskym
Utvarim, vzeslym zejména z kiestanské tradice. Podle Zakona Ceské narodni rady ¢.161/1992 Sb.
o registraci cirkvi mohly ziskat statut cirkve ¢i ndboZenské obce pouze ty ndbozenské spolec¢nosti,
které byly s to dolozit, Ze jejich ¢leny a ¢lenkami je nejméné 10 000 zletilych osob s trvalym pobytem
na uzemi Ceské republiky, resp. 500 zletilych osob s trvalym pobytem na Gzemi Ceské republiky v p¥i-

72 http://taxoft.cz/nemeton

73 Ve stfedovéké irstiné se pouzivalo etymologicky pfibuzného tvaru nemed.

74 http://sweb.cz/keltoman

75 http://druid.euweb.cz

76 Svoje ¢lanky, publikované jak v tiSténé, tak elektronické podobé, podepisuje vymluvnym ,druid Roman*, p¥ileZitostné
zaznamendavanym i v tzv. pismu ogam, jehoZ se pouzivalo zejména v Irsku v priibéhu 6.-7. st. po Kr.

77 http://druid.euweb.cz

78 http://esoterica.wz.cz

79 http://www.wiccangarden.com/pkruh.htm
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padé, Ze dotycna organizace je clenkou Svétové rady cirkvi, tj. kiestanské ekumenické organizace
(Luzny 1997: 148). Novy zakon vSak tento pocet radikalné snizil na pouhych 300 ¢lend, a to ve vSech
pfipadech.V souvislosti s touto zménou vznikl projekt na zaloZeni nabozenské spolecnosti Stard vira,
ktery by zastfeSoval viechny novopohanské proudy v Ceské republice a umoznil jejich statni uzna-
ni.8* Angazuje se v ném zejména jeden z hlavnich mluvcéich ¢eského proudu Wiccy, jiz zminovany
Jakub Achrer, ktery vystupuje pod jménem Zahrada: ,NaboZenska spolecnost Stard vira bude volnym
sdruZenim vyznavacu pohanského ndbozenstvi, jeji vnit¥ni struktura se déli na tradice (napf. ger-
manskou, wiccu apod.), v rdmci kterych vyvijeji ¢innost jednotlivé lokalni skupiny, které se schazeji,
vykonévaji obfady a zkratka ziji svym vlastnim naboZenskym Zivotem. Zakladni ideou Staré viry je
svoboda a ndzorova pluralita, coz znamen3, Ze kazdy ¢lovék ma pravo pristupovat k pohanstvi svym
vlastnim zplisobem, neni mozné pfedklddat mu néjaka dogmata ¢i ptikazy. Samotné organizace pak
bude na vefejnosti bofit myty a 1zi, které se s pohanstvim c¢asto poji, a usilovat o to, aby vétSinova
spolecnost pohanstvi pfijala jako jednu z rovnopravnych duchovnich cest“ (Achrer 2004: 24). Da
se TFici, ze takto koncipovany program je i pfes svou prvotadé institucionalizac¢ni intenci vskutku
vymluvnou ilustraci Luzného obecné definice neopaganismu: ,Nové pohanstvi pfedstavuje hnuti,
které se snazi obnovit ndbozenské tradice pfedliterarnich kultur. Jeho stoupenci jsou pfesvédceni,
Ze kazd4a nédbozZenska tradice je diametralné odliSné a Ze je tedy zbytecné snazit se najit jakési
celosvétové univerzalni ndbozenstvi. Vyraznym prvkem nového pohanstvi je proto snaha rozvijet
regiondlni ndbozenské tradice“ (Luzny 1997: 98).

Zavéry

V Ceské republice se doposud nezformovala zddné pivodni neodruidské spoleéenstvi, ktera by nabi-
zela zasvéceni do kontinua pfinejmensim lokalni, ,ceské” tradice. Je tedy zifejmé, Ze dosavadni Cesky
zadjem o neodruidismus ve vlastnim slova smyslu nepfesdhl ramec privatni zboznosti a Ze i ten je
poznamenan jednak znac¢nou sekularizovanosti spole¢nosti a v druhé fadé tihnutim k individua-
lizaci ndbozenského zivota. AZ na skutecné nepatrné vyjimky neni zfetelna ani explicitni ndvaznost
na neodruidské fady v zahranici.®? Nemaji zde své pobocky a prakticky ani ¢leny, ktefi by prosli jejich
iniciaénimi ritudly. Jediny pfimy zahranic¢ni vliv v tomto ohledu pfedstavuje import v podobé pre-
kladové literatury (zejména anglosaské a germanofonni provenience). Naopak citelny je nepfimy
vliv v podobé imprintace kulturnich dopadt aktivit zahrani¢nich neodruidskych organizaci (zejmé-
na vyhonkl jeho ,obrozenecké“ vétve), avSak nikoli vyslovna asimilace jejich ndbozenskych vycho-
disek. Jinymi slovy: fascinace keltskou kulturou, kterd ma své kofeny v romantické keltomanii, je
bezesporu ciziho puvodu a vyraznéji se v Ceské republice roz§itila teprve po r. 1989. Nicméné v rdmci
existujicich ob¢anskych sdruzeni pfedstavuje zdjem o ndbozenstvi vétsinou jen sekundarni produkt,
resp. pravodic¢ obecného zdjmu kulturniho, jemuz je v tomto ohledu nutno pfiznat primat.

Obdobny jev potom muzeme pozorovat i v pfipadé riznych komercénich vyuziti ,loga“ s keltskou
tematikou. Pofadatelé nauc¢né-poznavacich vyletl typu ,,po stopach druid“,? které smétuji do loka-

81 Viz http://staravira.webpark.cz. Zac¢atkem za¥i 2004 vSak jiz tato strdnka na serveru WebPark.cz bud neexistovala
nebo byla pfislusnd doména docasné blokovana z divodu poruseni licen¢nich podminek provozovatele serveru.

82 Kromeé vySe zminovanych tvrzeni ,druida z Hercynského Lesa“ (Lunwera) lze v tomto ohledu zminit snad jen
nékolikadenni workshop Johna Matthewse v Nad&jkové v Jiznich Cechach v 90. letech 20. st., ktery mé&l mj. podpotit
prodejnost pirekladd nékterych jeho knih do ¢estiny (Matthews 1995; tyz 1998).V nich nastiniuje kombinaci esoterického
a wiccanského typu neodruidismu.

83 Dobrym piikladem tohoto fenoménu muze byt kalendat akci Cestovni kancelafe Kudrna; viz http://www.kudrna.cz.
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lit at s jistotou nebo jen domnéle spojovanych s keltskou minulosti nasi vlasti, jisté berou ohled
na atraktivnost svého pocinu pro ucastniky. Jestlize organizator kurzu alternativni mediciny (aku-
punktury, akupresury, moxovani, aromaterapie atd.), kterd je importovana z postupt tradi¢niho ¢in-
ského lékaistvi, zvoli pro své stfedisko nazev ,Keltské centrum Druid“,? jisté tim sleduje podni-
katelsky zamér. A nepochybné stejné je tomu i v pfipadé nakladatele, jenz vydava pfeklad knihy
s nazvem Keltskd magie sexu, kterd ve skutecnosti obsahuje nesourodou smésici blabold evidentné
opsanych z obdobné nekompetentnich traktatd o tantrickych a taoistickych sexudlnich prakti-
kach (Hughes 2004). Keltsky ,vyvésni §tit“ zkratka zarucuje publicitu.

Otazkou pfitom zUstava, jak tuto skutecnost recipuji ¢tendafi, zakaznici a frekventanti podni-
ki tohoto typu. Neni vylouceno, Ze podobné jako Gcastnici vétsich kulturné-vzdélavacich akci, které
pofadaji ona obfanska sdruzeni. V obou pfipadech jim aktivni participace poskytuje moznost kon-
struovat svoji vlastni ,vizi keltstvi“, kterd pfedstavuje jen jednu z nesc¢etnych myslitelnych vari-
ant metareality. Timto zptisobem jim tedy poskytuje i moZnost vystupovat ze svéta empirické kaz-
dodennosti - byt mnohdy bez pomoci explicitniho ndbozenského ramce.V této perspektivé paki zvy-
sifikovan jako tzv. parareligiézni fenomén (Heller & Mrazek 1988: 26), resp. jako symptom impli-
citniho ndbozenstvi (Waardenburg 1997: 127-130).

Nezpochybnitelnou skutecnosti zastava koinonicky charakter podstatné ¢asti tohoto hnuti. Dis-
tinktivnim rysem jeho stoupencd je v soucasnosti zejména ¢lenstvi v prislusném obcanském sdru-
zeni. Nicméné tato klubova piislusnost neni ohledné moznosti podilet se na spolecenstvim kon-
struované metarealité vnimana jako conditio sine qua non; fady pouhych p¥iznivcl nejsou ze strany
plnopravnych ¢lent vyraznéji ostrakizovany. Podobné nelze konstatovat ani radikalni odsudek indi-
ferentni vétsinové spolecnosti, typicky naopak pro uskupeni, kterd se chapou exkluzivisticky
(napf. ndbozenské sekty). Jediné zietelnéjsi negativni sebevymezeni spociva v implicitni i expli-
citni kritice nékterych kiestanskych tradic a obecnych kulturnich hodnot soudobé (moderni) euro-
americké civilizace. Tento fenomén je v rdmci zahrani¢niho neodruidismu charakteristicky vice-
méné pouze pro jeho wiccanskou odnoz.

Empiricky evidovatelnd koinonic¢nost zaroven neni pfekdzkou znacné mife individualismu
a eo ipso i heterogennosti typické pro celé hnuti. Ta pfedstavuje vcelku pochopitelny korelat ato-
mizace spole¢enského déni v Ceské republice po r. 1989. Jeji vnit¥ni p¥i¢iny je mozné shledavat
jednak v absenci ,kanonizovanych* jednoticich faktord: opakované jsme zdtraznovali nepfitom-
nost iniciacnich obtad, k niz 1ze navic ptfitadit i neexistenci normativnich textt, jimz by pfislus-
na uskupeni pfisuzovala ,posvatny“ charakter a tim padem absolutni platnost. V neposledni radé
vSak vstupuje do hry jesté jeden diivod: specificka konfigurace etickych imperativt. Nelze tvrdit,
ze by hnuti zcela opomijelo zdliraznovani mravni odpovédnosti jednotlivce. Naopak; moralni povin-
nost vici sobé samému, tj. povinnost harmonicky rozvijet télesné i netélesné slozky vlastni osob-
nosti je podtrhovana stejné jako nutnost aktivné se zasazovat ve prospéch devastované pfirody,
jiz zejména stoupenci wiccanského kiidla neodruidismu pfisuzuji bozsky, resp. posvatny charakter.
V kontrastu k tomuto upfednostnéni tzv. individudlni a ekologické etiky pak stoji marginalizace etiky
personalni a socidlni. Absolutizace lidského ,ja“ a ,pfirody“ je zde tedy v jakési romanticko-post-
moderni optice nadfazena mordalni regulaci mezilidskych a spolecenskych vztaht, a to i v rdmci pii-
slusné komunity.

84 Jedna se o podnik provozovany ing. TomasSem Sykorou se sidlem v Praze 3, Baranova 6; viz http://www.symed.cz.
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Stat, média a (nova) nabozenstvi

DuSan LuZny

Vztah statu a ndbozenstvi nabyva v riznych zemich svéta nejrozmanitéjsich podob - od naprosté
propojenosti az k relativni samostatnosti. Pfi konkrétnim feSeni vztahu statu a nadbozZenstvi zale-
Zina mnoha faktorech, mezi nimiz hraji nejvyznamnéjsi roli povaha samotného ndbozZenstvi a his-
torické tradice dané zemé. Z povahy véci samotné vyplyva, Ze zavedené nabozenské spole¢nosti
(majici vétSinou podobu cirkvi) nemaji se stdtnimi strukturami tolik konfliktd jako nové vzniklé
nabozenské spolecnosti. Velké zavedené cirkve vétSinou se statem spolupracuji pfi pripravé zako-
nl urcujicich podobu ndbozenského Zivota zemé a stat casto zohlednuje jejich pozadavky.

Nova nabozenska hnuti jsou v jiné pozici - vznikaji z ndbozenského protestu, maji novou, a tedy
¢asto kontroverzni podobu, a jejich ¢innost je ¢asto pfedmétem kritiky ze strany tzv. antikultov-
niho hnuti. Jsou zvlastnim druhem nabozenskych mensin, a nemaji tedy ve spolecnosti patfi¢nou
vefejnou podporu.

Mezi zdkladni principy zapadni demokracie patii ochrana lidskych prav, samoziejmé spolu
s pravy nabozenskymi. Proklamace nabozenské svobody jsou zpravidla obsaZeny hned v prvnich
¢lancich Gstav demokratickych zemi a jsou vyrazem snahy sekularniho statu nezasahovat vyraz-
né do nabozZenskych zidleZitosti svych ob¢ant. Pfesto i v téchto zemich existuji zfetelné rozdily
pfiochrané prav ndbozenskych skupin. Pfi konkrétnim feseni této problematiky lze najit dva zédklad-
ni pristupy - jeden bere za nejzakladnéjsi princip ochranu prav mensSin (véetné ndbozenskych, a ¢asto
predevsim nabozZenskych), kdezto druhy tato prava omezuje ve prospéch bezpecnosti celé spolec-
nosti.

Praveé pii feSeni této otdzky se vyjevi sloZitost celé problematiky plisobeni netradi¢nich nabo-
Zenstvi a sekt. Zakladni otdzkou je, do jaké miry zarucit zdkladni lidska prava, resp. zabrariovat jejich
porusovani, a to jak ze strany stéatu, tak ze strany nabozenskych skupin. Pro dnesni spole¢nost zapad-
niho typu je diillezité najit rovnovahu mezi individudlnimi pravy, pravy skupinovymi a pravy celé-
ho spolecenstvi (srov. Richardson 1995: 250). Jakkoliv totiZ z principli zdpadnich spole¢nosti vyply-
va tendence k odluce cirkvi a statu, nemuiize se sebeliberdlnéjsi stat zfici své dil¢i odpovédnosti za
podobu nabozenského zivota na svém Gzemi.

Samotna idea ndbozenské svobody vychazi z plurality ndbozenského zivota a sméfuje proti nébo-
Zenskému monopolu a propojeni jedné dominantni ndboZenské organizace (cirkve) se statni moci.
Tento idedlni model je v8§ak v praxi ovliviiovan tradici a konkrétnimi socidlnimi, politickymi a kul-
turnimi souvislostmi. Zfetelné se tato skutecnost projevi pfi studiu zdkond, které tvori legislativ-
ni rimec naboZenského Zivota v Ceské republice.
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Legislativni situace po roce 1989

Po zméné politické situace po roce 1989 doslo pfirozené ke zméné legislativniho rdmce ptsobeni
nabozenstvi. Pravni existenci cirkvi a ndboZzenskych obci upravovala v Ceské republice pfedevsim
Listina zdkladnich prav a svobod, Zakon ¢. 308/1991 Sb. o svobodé nabozenské viry a postaveni
cirkvi a ndboZenskych spole¢nosti a Zakon Ceské narodni rady ¢. 161/1992 Sb. o registraci cirkvi
a nadbozenskych spolecnosti.

Podle téchto zakont mohly statem registrované cirkve a ndboZenské spole¢nosti mimo jiné vyu-
¢ovat a vychovavat své duchovni i laické pracovniky ve vlastnich skolach a jinych zafizenich i na
vysokych skolach bohosloveckych a bohosloveckych fakultach, zfizovat a provozovat zdravotnic-
k& zatizeni a zatizeni socidlnich sluzeb a G¢astnit se na poskytovani téchto sluzeb i ve statnich zafi-
zenich® apod. Povéfené osoby vykonavajici duchovenskou ¢innost mély dale pravo vstupu do vefej-
nych zafizeni socidlni péce a zdravotnickych zatizeni a détskych domovd, do ubytovacich objektt
vojenskych atvard, do mist, kde se vykonava vazba, trest odnéti svobody, ochranné 1éceni a ochran-
né vychova.

Tato prava vSak ziskaly pouze naboZenské spolecnosti, které byly stdtem uzndany jako cirkve
nebo ndbozenské obce, a aby k tomu mohlo dojit, muselo se k dané nabozenské spolec¢nosti pfi-
hlasit nejméné 10 000 zletilych osob s trvalym pobytem na tizemi CR, anebo v ptipadé, Ze nabo-
zenské obec byla ¢lenem Svétové rady cirkvi, tedy kfestanské ekumenické organizace, 500 zleti-
lych osob s trvalym pobytem na izemi CR.2V dobé& platnosti této legislativni pravy bylo u nas regist-
rovano 21 cirkvi a ndbozenskych spolecnosti, avS§ak 19 z nich bylo prohldseno za registrované
v pfiloze zminéného zdkona z r. 1991, nebot u néas plsobily jiz dfive na zdkladé statniho souhlasu;
ostatni naboZenské subjekty byly registrovany jako obcanské sdruzeni.

Je dllezité si uvédomit, Ze registrace urc¢ité ndbozenské skupiny nepfedstavuje statni zaruku
jejich kvality. Totéz platiinaopak - to, Ze nékteré ndbozenské skupiny nejsou stdtem uznany, nezna-
men3, ze by byly nebezpecné ¢i spolecensky neprospésné. Postaveni netradi¢nich nédboZenstvi, novych
nabozenskych hnuti a obecné naboZenskych mensin je v Ceské republice ovlivnéno pomérné velkou
netolerantnosti vici odliSnostem. Pravé v tomto ohledu by mél stat sehrat svoji tlohu neutralni-
ho garanta nabozenskych svobod a nepodléhat tenden¢nim snaham ze strany antikultovniho hnuti,
které se snazi nékteré (Casto dokonce jiz relativné etablované) ndbozenské organizace prezento-
vat jako nebezpecné piiklady ndboZenského extremismu.

ZYetelné se tato snaha odrazila v tajné Zprdvé o vyvoji extremistickych postojii v CR, kterd byla v roce
1995 zpracovana Ministerstvem vnitra na zakladé podklad Bezpe¢nostni informacni sluzby, Uradu
vySetfovani a dalSich bezpecnostnich slozek. Jedna jeji ¢ast je vénovana ,ndbozenskym sektdm®.
Zprava vymezila sekty jako religiézni a pseudoreligiézni organizace, pro které je typické, ze do
jisté miry nebo zcela odmitaji nejen spolecenské normy, ale také zdkony statu, ve kterém ptlisobi.
Jako dalsi znak je uveden totalitarni charakter skupiny, jehoz projevem je bezvyhradna poslus-
nost ¢lenl sekty svym predakim. Mezi nejvyznamnéjsi sekty Zprava zafazuje Svédky Jehovovy, Cir-
kev JeziSe Krista svatych poslednich dnti (obé nédbozenské obce jsou oficidlné registrovany u Minis-
terstva vnitra CR podle zdkona ¢. 308/1991 Sb.), Cirkev sjednoceni, Bozi déti (resp. Rodina lasky, Rodi-
na), Poselstvi Gralu (zde Zprava konkretizuje, Ze jde o spole¢nost okolo J. D. Dvorského - Parsifala
Immanuela), letniéni sbory, Spoleé¢nost pro uvédomovani si Krény (ISCKON, Haré Kr§na hnuti), Trans-

85 Zakon ¢.308/1991 Sb., § 6 odst. 1, pism. e), k).; § 9, odst. 1.
86 Zakon CNR ¢.161/1992 Sb., § 1.
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cendentdlni meditaci, Oshovo hnuti, satanisty a Scientologii. Kratka ¢ast pojednéavajici o sektach
koncikonstatovanim, Ze nejnebezpecnéjsi jsou sekty zaloZzené na viidcovském principu, tedy s pro-
pracovanou hierarchickou strukturou. Radovi vé¥ici jsou v takovych skupinach vyko¥istovani.
Nékteré ze sekt se navic podle této Zpravy snazi infiltrovat vyznacné instituce, jak statni, tak sou-
kromé. Jako nejnebezpecnéjsi organizace tohoto typu je explicitné uvedena Scientologie a Cirkev
sjednoceni.

Mediélni obraz novych nabozZenstvi: pfipad scientologie

Jednou z oblasti, kde se kontroverze kolem plisobeni novych nédbozenstvi nejvice odrazi, jsou vedle
legislativy masova média. Antikultovni hnuti, tedy hnuti bojujici proti novym naboZenstvim (vét-
Sinou na zdkladé vlastni pfislusnosti k zavedenym cirkvim, kterou vSak v ramci boje proti novym
nabozenstvim obvykle neprezentuji; srov. Luzny 1997: 132-146), kladou totiz velky dGraz na ovliv-
novani vefejnosti prostfednictvim televize, novin a ¢asopisi. Masmédia jsou idedlnim prostfedkem
pro cilené vytvafreni ur¢itého obrazu toho kterého socidlniho fenoménu, nebot zprostfedkovani dané-
ho fenoménu masmédii pfedpoklada strucnost, jednoduchost a pfehlednost. Z tohoto divodu je
obraz urcitého jevu v masmédiich licen vétSinou Cernobile - bud je dany jev pozitivni nebo nega-
tivni. Komplikovanost neni pfipustna.

Tomuto odpovida také vytvateni obrazu novych nabozZenstvi v ¢eskych masmédiich, pfedevsim
v novinach a komercnich televizich. K prvoplanové praci s ,informacemi“ se navic pfidava speci-
ficnost masovych médii, kterou je apriorni (Casto neuvédoméla) pfedstava novinaid o tom, co zaji-
ma ,jejich ¢tenafe“ a co chtéji tito recipienti slySet. Navic provoz masmédii nepfedpoklada soustavné
studium odborné literatury, ale je zaloZen na pfebirani jiz d¥ive publikovanych informaci bez ohle-
du na jejich vérohodnost. Vysledkem je skute¢nost, Ze masmédia produkuji obraz urcitého feno-
ménu, ktery dale udrzuji a nemaji tendenci tento apriorni obraz nijak problematizovat.

Zcela zietelné se tento prvek prace masmédii projevuje ve vytvareni obrazu novych naboZen-
stvi v ¢eskych periodicich. Ten je v ceskych médiich pomérné jasné vymezen - tyto skupiny jsou
nebezpecné, popt. obskurni, pfed nimiz by se mél mit ,normalni“ ¢lovék na pozoru. Velkou mérou
k tomuto obrazu pfispélo ptisobeni Spolecnosti pro studium sekt a novych nadboZzenskych smérq,
jejiz celni predstavitelé (Zdenék VojtiSek, Prokop Remes a Tomas Novotny) jsou ze strany masmé-
dii vyhledavani, aby se k této problematice vyjadfovali.

Jaky je tedy obraz novych ndbozenstvi, a zvlasté pak Scientologie, v ceskych médiich? Pfedevsim
jsou tyto skupiny oznacovany terminem sekty, ktery ma v nasem prostiedi zcela jednoznacné nega-
tivni konotace (srov. NeSpor 1999). Neni pak divu, Ze je v ¢eskych ¢tendafich vytvaren strach z téch-
to skupin, coZ se zfetelné odrazi v ndzvech nékterych novinovych ¢lanki: ,Sekty — nebezpeci ¢. 1“,%”
»Sekty — casovana bomba*“,®® ,Skutecné nebezpeci ¢iha pfedevsim na mladé duvéfivce — tedy i déti“,°
»Na lovu evropskych dusi¢ek“®, ,Lovci dusi“? ¢ ,Sekty se vali do Cech“®2.

87 Ucitelské noviny, 11. 10. 1994 (autor Jan Polivka).

88 Moravusky demokraticky denik — RT, 13. 10. 1994 (autor Jifi Klement).

89 Katka, 6.-12. 10. 1997 (bez udani autora).

90 Svoboda, 17.9. 1997 (signatura ,ko“).

91 Hospoddfské noviny, 20.9. 1996 (autor Petr Némec).

92 Dobry vecernik, 10. 2. 1995 (autor Jan Tima, rozhovor se Zdentkem VojtiSkem).
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Novinéfi vyuzivaji strachu z nepfehlednosti spolecenské situace, kterd nastala po roce 1989, kdy
se Ceska republika oteviela riznym (ekonomickym, politickym i kulturnim) vlivim zdpadnich
spole¢nosti a neschopnosti vyrovnat se s nejednoznacnosti pluralitnich spolec¢enskych podmi-
nek. Zvlast zfetelné tuto skutecnost vystihuje ¢lanek ,Sekty néas pfipravi o rozum i o penize“, ktery
k vyliceni hrozby sekt pouzivd pomérné barvitého jazyka: ,I u nas se protrhla hraz, za kterou se
jiz nedockaveé chvély sekty hladové hledici na své nové potencidlni obéti a v nékterych pfipadech
i zdroje ptijmu. Cas za hrazi nepromarnily, ba naopak, konstruovaly sva uceni a posilovaly své
fady o ¢leny schopné vytvaret psychicky natlak. Predstavitelé téchto nebezpecnych spolecnosti jsou
si dobfe védomi, jak mnoho je v tomto staté lidi, ktefi hledaji jméno pro to, v co véii nebo chtéji vérit.
Také dobfe védi, jak snadné je hladovému ¢lovéku podstréit misto Stavnaté pecené shnilé jablko
a pfesvédcit ho, Ze si pochutnava na vybraném jidle. Snad nikdo neni pfed jejich sitémi bezpecny,
staci jen jeden krok (tfeba z rozmaru) a ¢lovék, ktery se dostane témto sektdm do rukou, je na vaz-
kach. Pfi druhém kroku (a¢ nepatrném) je lapen a jeho nadéje na navrat do normalniho zivota se
ztraci v mlze zdanlivé odivodnénych argumentl sektait. Mezi tyto sekty patfi i scientologicka
,cirkev’...“93

Cela tato argumentace vaci ,,sektam* je zaloZena na vysloveném ¢i zamléeném predpokladu,
podle néhoz jsou sekty zneuZitim nadbozenstvi.* Kritici téchto skupin pak ¢asto tvrdi, Ze samotni
¢lenové sekt za nic nemohou, Ze jsou jen nevédomym néstrojem organizace a tedy, ze hlavni p¥i-
¢inou zla nejsou fadovi ¢lenové sekt, ale jejich vadci a sektaiska organizace.V pozadi této argu-
mentace je pak predstava, ze v pfipadé sekt, a zvlasté pak Scientologie, jde od samého pocatku o pod-
vod, ktery s ndboZenstvim nema nic spole¢ného: ,Scientologie ma jisty primétiv tom, Ze jejim nébo-
Zenskym tkonlim a obfadim nevéii ani sami scientologové. Konaji je ¢asto v parodii na nedélni boho-
sluzby v ¢ernych habitech a kolarcich, a to - podle svédkud - pouze proto, aby scientologie mohla odu-
vodnit sv(j nabozZensky status. ... Neni to ani jedind organizace, kterd dnes pomoci trikt a podvo-
da 14ka z lidi penize. Mozn4, Ze to dokonce neni ani ndbozenstvi“.%

Scientologie je pak srovnavana s jinymi idajné ,nebezpecnymi sektami®, pficemz vychazi z toho-
to srovnani daleko nejhtf: ,,Svédkové Jehovovi jsou ve srovnani se scientology hotova nevinatka.
Tomu, co hlasaji, totiz alespon véri, zatimco aposStolim scientologické cirkve jde pouze a jediné o pra-
chy“.?¢ Hlavnim cilem Scientologie je podle pfesvédceni novindia pfedevsim moc a finand¢ni zisk:
»Scientologové usiluji pfedevsim o moc,“?” ,scientologické sekta vyviji rafinované metody, aby ovlad-
la svét ..., vypira svym ¢lentim mozky a déla z nich otroky ..., neni ndboZenskou organizaci, nybrz
mocichtivym a bezkrupuléznim podnikem na vydélavani penéz pod plasStikem nébozenstvi,“?®
s,domnénka, Ze penize jsou tim hlavnim, po ¢em scientologové prahnou, je mylna ..., hromadéni
financi je pro né dtlezitym tkolem, ale skute¢nym cilem je ziskani moci,“* ,je to znacny kseft pii
minimalni kvalité,“1® a vysledkem je varovani: ,nebezpecnd sekta - scientologie — se stale vice a vice
prosazuje ve svétovém hospodaistvi“.1o!

93 Denni Telegraf, 18. 1. 1995 (autor Ondfej Volejnik).

94 Srov. napf. ,Tohle zlo pfichazi s Gsmévem®", MF Dnes — magazin, 22. 8. 1996 (autorka Marcela Kasparkové, rozhovor
se Zdenkem VojtiSkem).

95 ,Scientologové usiluji pfedevsim o moc*, Lidové noviny, 21. 2. 1998 (autor Zdenék Vojtisek).

96 ,Chladnokrevné®, Reflex, 7/1993 (autor Jan Zvelebil).

97 ,Scientologové usiluji pfedevsim o moc*“, Lidové noviny, 21. 2. 1998 (autor Zdenék Vojtisek).

98 ,Scientologické sekta vyviji rafinované metody, aby ovladla svét“, MF Dnes, 11. 10. 1996 (autor Teodor Marjanovic).
99 ,Jde jim o moc, fik4 odpadlik ze sekty“, MF Dnes, 11. 10. 1996 (signatura tdm).

100 ,Vite, co je to dianetika“, Ceskobudéjovicko, 15. 1. 1993 (autor Jan Polivka).

101 ,Zaméstnavatelé by se méli mit pfed sektou na pozoru*, Denni Telegraf, 25. 9. 1996 (bez udani autora).
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Avsak podezirdni Scientologie ze snahy ziskat velkou finanéni a politickou moc je jen jednou
stranou kritiky této organizace. Stejné vyznamnou rovinu Gtokd vaci Scientologii (a pfedevsim
dianetice) tvofi argumentace, kterd sleduje jeji dopad na dusevni a fyzické zdravi jedinct. Velmi ¢asta
argumentace hovoii o vymyvani mozk a vytvafeni zavislosti, ktera je podobna drogové zavislos-
ti: ,klidné mtizeme dat rovnitko mezi vliv sekt a drogovou zavislosti,“*? ,Sekty - novodobd drogo-
vé zavislost“13, | Silnéjsi nez droga?“!* apod. Vysledky pisobeni Scientologie jsou pak v této per-
spektivé liceny velmi tragicky: ,Scientologové nejsou 1ékati a neni fidkym jevem, Ze po jejich audi-
tovani mate halucinace a rizna poblouznéni, kterd vas mohou dovéstik sebevrazdé,“1%  sekty nabi-
zeji fanaticky extremismus i sebevraZedné konce,“'% ten, kdo mél se scientisty co do ¢inéni, ¢asto
kondi tragicky. Podle svétovych statistik dopadi ndbozenskych sekt se ocitd minimalné osmdesat
procent vystoupivsich na psychiatrickych 1écenich“?’ apod. V této souvislosti neni jisté bez zaji-
mavosti zavér ivah jednoho z autor novinovych ¢lankh o nebezpecnosti sekt: ,Mezi obéany zatim
bohuzel pfevlada nazor, Ze je lepsi byt mormonem nez alkoholikem*.208

Pokud bychom méli kratce vystihnout rdimcovy obraz Scientologie v ceskych médiich, zavér bude
jednoznacny: ,Hrozba nese nazev scientologie“,**®® ,Nejnebezpecnéjsi sekty: scientologové a moo-
nisti,“1* ,Mezi nejnebezpecnéjsi sekty dnesni doby patfi scientologicka cirkev,'** , Nejnebezpecnéjsi
sekta v Ceské republice,“?2 - struéné feceno: ,scientologie se prosté stala nebezpeénéjsi nez viech-
ny dalsi sekty dohromady*“.1*3

Scientologie se skutecné stala na konci 20. a zacatku 21. stoleti medialné nejnebezpecnéjsi nabo-
zenskou skupinou. Kdyz odhlédneme od ¢asové omezenych mediadlnich kauz masovych sebevrazd
pfislusnik? nejriznéjsich novych ndbozenskych hnuti, byla nejvétsi medialni pozornost od Sede-
satych let minulého stoleti vénovana hnuti Haré Kr$na, Cirkvi sjednoceni a Scientologii. Tento vyvoj
se projevil také v Ceské republice, véetné& dopadu medialniho obrazu ,sekt“ na vefejnost a na roz-
hodovani statnich instituci. Tato skutecnost se projevila i v procesu posuzovani moznosti statni
registrace Cirkve sjednoceni, resp. Spolecenstvi Ducha svatého pro sjednoceni svétového kiestan-
stvi.

Stat a nova nabozenstvi: pripad Cirkve sjednoceni

Od samého pocatku svého ptisobeni na Zapadé bylo pusobeni Spolecenstvi Ducha svatého pro sjed-
noceni svétového kiestanstvi (dale jen Spolecenstvi) pfedmétem ostrych diskusi. Spole¢né s hnu-
tim Haré Kr8na (jehoZ oficidlni ndzev je Mezinarodni spole¢nost pro védomi Krsny - ISKCON), sku-
pinou Bozi déti (zndmou téz jako Rodina lasky ¢i Rodina) a Scientologickou cirkvi se Spolecenstvi stalo

102 ,Kocka prosté neni ptak“, Ceskobudéjovické listy, 16. 3. 1993, (autorka Blanka Pirnosova, rozhovor s Janem Polivkou).
103 Betty (mé&si¢nik pro Zeny), Cerven 1995 (autorka Lucie Straudova).

104 Lidové noviny, 16. 1. 1993 (autorka Jana Blazkova).

105 ,Dianetika (Scientologie)“, Anno Domini (katolicky mési¢nik pro mladé), 11/1992 (autor Prokop Remes).
106 Ustecky dennik,22. 10. 1994 (autor Vaclav Brnéasek).

107 ,Hrozba nese nazev scientologické cirkev®, Cesky tydenik, 3. 6. 1995 (autorka Zuzana Rosolova).

108 ,Cilem je finan¢ni zavislost na sekté“, Denni Telegraf, 21. 6. 1997 (autor Jan Krupka).

109 ,Hrozba nese nézev scientologické cirkev®, Cesky tydenik, 3. 6. 1995 (autorka Zuzana Rosolova).

110 Moravskoslezsky den, 9. 9. 1995 (autor Michal Kubicek).

111 Denni Telegraf, 11. 1. 1995 (autor Jan Krupka).

112 Moravskoslezsky den, 3. 10. 1995 (autor Michal Kubicek).

113 ,Skrytd cesta k Cistoté“, Magazin Dnes+TV, 5. 12. 1996 (autofi Teodor Marjanovi¢, Michal Hackl).
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ptikladem, ktery byl (a doposud je) pouzivan pii kritice novych nabozenskych hnuti jako ,destruk-
tivnich kultG“ ¢i ,nebezpecnych sekt“. Kritika se (pokud odhlédneme od teologickych polemik) sou-
stfedila pfedevsim na dva body - ziskavani a udrzovani novych ¢lent a ekonomické aktivity cirkve.

Spolecenstvi bylo kritizovano, ze pfi ziskdvani novych ¢lenti pouZiva nemoralni natlakové meto-
dy, pro které se medidlné ujal termin ,brainwashing“ - vymyvani mozkt. Pfedmétem kritiky byly
pfedevsim intenzivni seminate, p¥i kterych dochazelo k silné indoktrinaci a podle kritikd cirkve tak
byli jedinci ,mentalné programovani“ a riznymi neetickymi technikami (jako napft. love-bombing)
zbavovani svobodné vile a podfizovani cildm skupiny. Podle kritikl trpéli novi, pfevazné mladi, ¢le-
nové cirkve také nedostatkem spanku a jidla. Timto zpusobem se vytvofil v masovych médiich nega-
tivni obraz cirkve jako velmi nebezpecné, manipulativni skupiny, ktera v podstaté nesleduje nabo-
Zenské cile.

Teorie brainwashingu, ktera se snazi vysvétlit konverzi k ur¢itému nabozenstvi jako nasilny akt
popfeni vlastni identity, je nevédecka a zavadéjici (srov. Luzny 1997: 102-105). Ackoliv nékteré kri-
tizované prvky v nékterych nadbozZenskych skupindach existuji (napf. snaha o silnou indoktrinaci),
teorie brainwashingu uspokojivym zptisobem nevysvétluje charakter konverze a je spiSe ideolo-
gickym nastrojem boje proti netradi¢nim ndboZenstvim. Praxe tzv. deprogramovani, v intencich argu-
mentace antikultovnich hnuti se snazici likvidovat ,zhoubny* vliv ndbozenskych sekt a kultd na
jejich ¢leny, kterd je dusledkem teorie brainwashingu a mentalniho programovani, je v mnoha
piipadech dokonce trestna.

Druhou oblasti kritiky Spolecenstvi jsou jeji podnikatelské aktivity. Od svého pocatku Spole-
¢enstvi tyto aktivity cilevédomeé rozviji a béhem casu ziskalo pomérné rozsdhly majetek. BEhem své
existence Spolecenstvi vlastnilo nebo stédle vlastni fadu podnikd - od firem zaméfenych na rybo-
souvislosti je tfeba uvést ¢asto diskutovany fakt uvéznéni reverenda Moona.V roce 1982 byl proti
Moonovi zahajen trestni proces ve véci neplaceni dani, ve kterém byl Moon uznan vinnym za neza-
placeni dané ve vysi 13 000 USD a odsouzen ke tfindcti mésicim vézeni. Moon se obhajoval tim,
Ze ackoliv mél penize v osobnim drzeni, ve skutecnosti §lo o penize cirkve a byly tedy osvobozeny
od povinnosti zdanéni. Cely proces vyvolal zna¢nou polemiku a byl mnohymi dal$imi cirkvemi a nébo-
Zenskymi obcemi kritizovan, protoze v ném vidély ohrozeni ndbozenské svobody.

Clenové Spolecenstvi v souvislosti s podnikatelskymi aktivitami své cirkve poukazuji na nut-
nost ziskavani velkych financ¢nich prostfedkd na jiné, neziskové ¢innosti. S pisobenim Spolecenstvi
jsou totiz spjaty nékteré charitativni projekty a ¢innost fady nadaci a neziskovych organizaci.
Spolecenstvi je napt. sponzorem Symfonického orchestru mésta New York (New York City Symphony
Orchestra) a organizuje pfimo nebo prostfednictvim svych spfiznénych organizaci velké mnozstvi
setkani a konferenci, které jsou zaméfeny na dosazeni sjednocenilidi riznych nédbozenstvi a kultur,
ale také na sblizeni védy a ndboZenstvi, tak jak to vyplyva z nauky cirkve.

Pocatky pusobeni nasledovnikt reverenda Moona u nas spadaji do konce Sedesatych let minu-
1ého stoleti,* kdy v roce 1968 ptijela do tehdejsi Ceskoslovenské socialistické republiky rakouska
misionatka na dvoulety studijni pobyt na Filozofickou fakultu v Bratislavé. V prostfedi vysoko-
Skolskych studentu také ziskala prvni zdjemce o uceni Spolecenstvi. Pocatkem roku 1969 konver-
tovalo k cirkvi nékolik studentt a prvni dva se zGcastnili programil ve Vidni, které organizovala
cirkev, pficemz pobyt studentd byl prezentovan jako studium na videniskych vysokych skolach.V prv-

114 Srov. VojtiSek 2004: 111-115; vyklad tohoto autora je vSak zfetelné podfizen antikultovni argumentaci.
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nich letech plisobeni Spolecenstvi v CSSR (tedy v letech 1969-70) méla cirkev pfiblizné dvanact ¢lend,
pfevazné studentt bratislavskych vysokych skol. Do roku 1970 celou organizaci vedla zminéna rakous-
k& misionétka, ktera viak v tomto roce odjela (dale viak CSSR nav§tévovala), a jeji funkci pfevzala
v potadi prvni domaci ¢lenka cirkve. V této dobé se aktivita cirkve orientovala pfedevsim na nefor-
malni setkdni v bytech studentli nebo na spole¢né vylety.

Do této doby se ¢lenové cirkve (jednalo se o pfatele a divérné znadmé) nijak vefejné nepre-
zentovali a ani se nesnazili masivné rozsifovat své fady. Teprve v roce 1971 se snazili systematic-
ky ziskdvat nové ¢leny prostfednictvim oslovovani lidi na ulici; koncem roku 1971 jiz bylo vice jak
tficet ¢lent cirkve. V této dobé fakticky neexistovala zadné ,oficidlni organizace. K jejimu usta-
noveni doslo pfi tajném obfadu 21. 11. 1971 v bratislavském Horkém parku. Od roku 1972 se cirkev
gitila do daldich mé&st CSSR.V priibéhu let 1972-73 byly na rtiznych mistech republiky pofadany celo-
statni srazy. V té dobé méla cirkev asi padesat ¢lent.

Od pocatkl svého plisobeni se Spolecenstvi stalo pfedmétem zajmu Statni bezpecnosti (Stb).
V z4&¥i 1973 byli prakticky v8ichni ¢lenové cirkve na celém Gzemi CSSR pozatykani. Studujici byli
vylouceni z vysokych Skol a asi s tficeti ¢leny byly vedeny soudni procesy (hlavni se odehraval v Bra-
tislavé a souzeno bylo asi osmnact ¢lent, dalsi v nékolika méstech v ¢eskych zemich). Jedna ¢len-
ka cirkve zemfela jesté pfed procesem za doposud nevyjasnénych okolnosti. V roce 1974 byli ¢lenové
Spolecenstvi v bratislavském procesu odsouzeni podle § 98 odst. 1 pism. a /TZ za podvraceni repub-
liky na nékolik let vézeni (tresty se pohybovaly v rozmezi od jednoho roku do ¢tyf let a ¢tyf mési-
cu).V procesech konanych v ¢eskych zemich byly tresty nizsi a ¢lenové byli souzeni podle jinych
paragrafi (mafeni dozoru nad cirkvemi). Po téchto procesech se §iteni Spolecenstvi na izemi CSSR
prakticky zastavilo. Po propusténi z vézeni se nékteti clenové dale setkavali, avSak v nejpiisné;jsi
konspiraci. Misii pro CSSR byla v té dobé povéfena jedna rakouské obc¢anka, které ji vedla do roku
1987, kdy jeji funkci na dalsi dva roky ptevzal jeji manzel. Cinnost cirkve viak byla znaéné omeze-
na a silné konspirativni.

K oziveni aktivit doSlo aZ po roce 1989, pficemz hlavni centrum ¢innosti se pfestéhovalo do Prahy.
Do Ceskoslovenska ptijizd&li misionafi z raznych zemi zdpadni Evropy a v listopadu 1995 navstivil
Prahu samotny reverend Moon. V roce 1994 doslo k rozdéleni ceské a slovenské Casti organizace.

Jak jiz vyplynulo z popisu vzniku a historie Spolecenstvi, dostala se i tato ndbozenska skupi-
na do pomérné ostrého konfliktu se statni moci. Zakladatel cirkve rev. Moon byl korejskym komu-
nistickym reZimem uvéznén a stejny osud potkal prvni ¢leny v byvalé Ceskoslovenské socialistic-
ké republice. Hlavni pfi¢inou byl jasné odmitavy vztah ke komunistickému rezimu, ktery je v zdklad-
nim spise cirkve Bozi princip chdpan jako ztélesnéni zla, a komunisticky svét je interpretovan
jako fiSe Satana. Je potfeba zduraznit, Ze na rozdil od apolitického hnuti Haré Kr$na obsahuje nauka
Spolecenstvi sjednoceni urcity politicky program. Ten by se dal struc¢né charakterizovat jako poli-
ticky konservativismus zaloZeny na proklamaci velké Gilohy nadboZenstvi v politickém zivoté a na
zdlraznovani tradi¢nich konzervativnich hodnot, predev§im hodnoty rodiny.

Jak jiz bylo zminéno, mohla po roce 1990 podle § 4 odstavec 2 Zakona ¢. 308/91 Sb. jakakoliv ndbo-
zenska spole¢nost pusobit na izemi Ceské republiky pouze na zakladé registrace - podle tohoto
zdkona stat ,uznava jako cirkve a ndboZenské spolecnosti jen ty, které jsou registrovany podle toho-
to zdkona“ (§ 4 odst. 4). Statnim orgdnem, ktery patficna ndbozenska spolecenstvi registruje, je Minis-
terstvo kultury CR. Prakticky existovaly dvé podminky, které muselo ndboZenské spoledenstvi (které
usilovalo o registraci) splnit:
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a) nauka a praxe naboZzenského spolecenstvi nesmi podle Listiny prav a svobod (¢lanek 16, odsta-
vec 4) ohrozit vefejnou bezpecnost, pofadek, zdravi a mravnost nebo prava a svobody druhych,

b) k danému ndbozenskému spolecenstvi se muselo (podle § 1 zdkona ¢. 161/92 Sb.) hlasit nejméné
10 000 zletilych osob se sidlem na izemi Ceské republiky, a nebo v pfipadé, Ze dané nabozenské
spolecenstvi je ¢lenem Svétové rady cirkvi, postacovalo pouze 500 ¢lenti (§ 1 pism. b).

Dne 20. 6. 1997 podalo Spolecenstvi Ministerstvu kultury navrh na registraci. Jiz predtim zastup-
ci této cirkve konzultovali s pracovniky ministerstva znéni véty, kterd uvadéla podpisové archy. Pod-
pisovy arch pak obsahoval nasledujici tvodni pasaze: ,Seznam osob hlasicich se k cirkvi pod ndzvem
,Spolecenstvi Ducha Svatého pro sjednoceni svétového kifestanstvi‘, ktefi byli sezndmeni se zaklad-
nimi pravidly ¢innosti cirkve. Tento seznam bude pfedloZen Ministerstvu kultury Ceské republiky
k registraci oznacené cirkve dle zak. ¢. 308/1991 Sb. a zdk. CNR ¢&. 161/1992 Sb. - Prohlasuji, Ze se
hlasim k oznacené cirkvi a na dikaz toho pfipojuji sviij podpis.“ Sbéraci podpisd méli k dispozici list
papiru se zdkladnimi informacemi, které se tykaly jak procesu schvalovani (vycet zakont upravu-
jici registraci a podminky registrace), tak zadkladni informace o cirkvi samotné.'*s

Podpisové archy obsahovaly celkem 10 856 podpisli osob. Ministerstvo nasledné pfistoupilo
k prvni fazi formalni kontroly tdajd, pfi niZz konstatovalo fadu formalnich nedostatkd, které vedly
k neuznéani nékterych podpist (ministerstvo uvedlo, Ze podle jeho zjiSténi nejméné 2 000 podpist
neodpovidalo poZadavkim na formalni spravnost a Gplnost a ze pfiblizné v 1 000 z téchto pfipadu
chybé&jici tdaje samo dohledalo). Sest osob bylo vyfazeno, protoZe ke dni podéni navrhu na regist-
raci nedosdhly zletilosti, dvé osoby byly vyfazeny, protoze neuvedly jméno nebo jejich pfijmenibylo
necitelné, u 39 osob byly zjistény formalni zdvady v rodnych ¢islech (rodné ¢isla muzu byla p¥ifa-
zena Zenam apod.), 160 osob neuvedlo v adrese ¢islo popisné, u 134 osob chybél v okresnich a vét-
Sich méstech nézev ulice nebo byl uveden nazev ulice, kterd v dané obci neexistuje, 258 osob ne-
uvedlo ndzev obce nebo uvedly obec, ktera podle statistického pfehledu neexistuje nebo je uvedena
nejasnou zkratkou, u 456 adres chybélo postovni smérovaci ¢islo nebo uvedeni okresu, podle néhoz
mohla byt obec lokalizovana, popt. uvedeny okres neodpovidal pfislusné obci, 3 osoby uvedly byd-
lisSté na Gzemi Slovenské republiky, u dvou osob byly zjiStény jiné zdvady a dvé osoby samy pozadaly
o vymaz svych jmen ze seznamu. Celkem tedy nebylo uznano 1 062 podpist, ¢imz pocet platnych
podpist klesl na hodnotu 9 794 a podle ndzoru ministerstva tedy pfipravny vybor nesplnil stano-
venou klausuli 10 000 podpist a navrh na registraci nemohl byt pfijat.}*® Dne 10. 11. 1997 Minis-
terstvo kultury pferusilo fizeni ve véci registrace a vyzvalo cirkev k odstranéni nedostatk.

115 List mimo jiné obsahoval tyto body: ,Zakladni pravidla ¢innosti cirkve: nazev: ,Spolecenstvi ducha svatého
pro sjednoceni svétového kfestanstvi®; moZnost vstoupit nebo vystoupit z cirkve svobodnym rozhodnutim; spolupréace
s jinymi cirkvemi ¢i spolecenskymi organizacemi podobného zaméfeni; ¢lenové usiluji o vlastni duchovni rozvoj
a snazi se pomdahat téz celé spolecnosti v feSeni negativnich jevd (napt. rozpadu rodin, kriminality, zneuzivani
drog, Upadku moralky). Co znamend podpis na seznamu: vyjadfeni podpory existenci , Cirkve sjednoceni“ u nas
v CR; ¢lovék se hldsi k programu nasi cirkve, ale nestdvd se élenem (pro &leny je zvlastni formulat); nevyplyvaji pro ného
z podpisu Zadné povinnosti; adresa nebude zneuZita (seznam bude pouze pfiloZen k ndvrhu na registraci viz vyse);
podpora naboZenské svobody v CR (ustanoveni platného zadkona je nedemokratické). V éem ndm pomuZe registrace:
ziskani pravni subjektivity cirkve; vychovavat své duchovni i laické pracovniky; provozovat nakladatelstvi, vlastni
kulturni instituce, vlastni zdravotnicka zafizeni; pravo vstupu do zdravotnickych za¥fizeni, do kaséaren, do véznic;
moznost pracovat jako misionaf CS se socidlnim zabezpecenim. Zakladni filozofie (¢lanky viry) a cile CS: Poznéni,
Ze Blith stvofril tento harmonicky kosmos podle zakont a princip®; Harmonie v jedinci mezi jeho mysli a télem, v rodiné
mezi manZelem a manZelkou a mezi rodi¢i a détmi; Uéelem Zivota je dosahovani riistu lasky a §tésti prostfednictvim
slouZeni druhym; Cilem CS je pfipravovat lidi k pfedmanzelské ¢istoté a manzelské vérnosti a prostfednictvim dobrych
rodin dosdhnout bratrstvi mezi narody a rasami.“

16V této souvislosti je jisté zajimavy postup ministerstva v pfipadé vyfazovani podpist pro netuplnost adresy. Zprava
o vysledcich 1. fize formalni kontroly idaji, obsaZenych v seznamu, tuto skute¢nost zdivodiiuje nasledovné: ,Udaje
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O devét dnt pozdéji, tj. 19. 11. 1997, se feditel odboru cirkvi Ministerstva kultury obratil na fedi-
tele Ustavu statu a prava Akademie véd CR a na dékana Pravnické fakulty Univerzity Karlovy s Zado-
sti o pravni stanovisko k vykladu formulace ,hlési se k cirkvi nebo ndbozenské spolecnosti“, ktera
je obsaZena v zdkoné& CNR ¢&. 161/1992 Sb., o registraci cirkvi a ndboZenskych spole¢nosti, a poza-
dal je, zda lze tuto vétu tfeba vykladat jako ,a) vyznamovy ekvivalent pro oznaceni ¢lenstvi v pfi-
slusné cirkvi nebo nédbozenské spolecnosti ve smyslu jejich vnitfnich pfedpist, nebo jako b) pouhé
vyjadfeni pozitivniho vztahu k pfislu$né cirkvi nebo ndbozenské spolec¢nosti, ktery nemusi byt nutné
zaloZen na formalizovaném ¢lenstvi nebo jiné instituciondlni ¢i strukturalni vazbé, ale mtzZe byt
pouhym nespecifickym vyjadfenim sympatii k této cirkvi nebo ndbozenské spolecnosti, souhlasu
s jejimi cili, podporou jejiho vefejného pusobeni, resp. registrace apod. (v praxi by napf. mohlo jit
i o ¢lena jiné cirkve ¢i ndbozenské spolecnosti)“.

V odpovédi (ze dne 17. 2. 1998) na tento dopis vyjadril dékan Pravnické fakulty Univerzity Kar-
lovy prof. JUDr. Dusan Hendrych pfesvédceni, Ze § 5, odst. 1. zdkona ¢. 308/1991 Sb. 1ze vylozit tak, ze
pravo zakladat ndbozenské spolecnosti je ddno pouze véficim, nikoliv nevéticim, pficemz termin
»zakladat“ se podle néj vztahuje na cely proces vzniku nové cirkve véetné registrace. Z toho pak
vyplyva, Ze nevéfici osoby nemohou byt uvedeny na seznamu osob, podporujicich vznik nové cirk-
ve. Ddle vyslovil pfesvédceni, Zze na seznamu piikladaném k registraci maji pravni vahu jen pod-
pisy téch ,zletilych osob, které k registrujici se cirkvi vaZe relativné zfetelné definované a relativ-
né trvalé pouto“. Soucasné vsak pfiznal, Ze zdkon nevybavil registrujici orgdn zadnymi pravnimi pro-
stfedky k ovéfeni tohoto pouta a ani nevyzZaduje, aby nové zakladana cirkev explicitné vyjadrila kri-
téria, koho povazuje za osoby pfipoutané k ni pevnéjSim vztahem.V zavéru svého vyjadieni dospél
prof. JUDr. Hendrych k paradoxnimu zavéru:

»Za této situace, kdy registrujici orgdn nema zadny instrument k tomu, jak podpisy na listiné
vérohodné diferencovat, respektive verifikovat a zdkon mu patrné nedavé ani opravnéni (srov. ¢l. 2,3
Ustavy a ¢l. 2,2 Listiny a §§ 32, 33, 34 spravniho fadu) poZadovat na pfipravném organu vyse zminéné
¢estné prohlaseni, ani nestanovi, Ze ze zakladniho dokumentu musi byt patrno, jak se urcuji ti, kteti
se k cirkvi hlasi, a dokonce ani neuklada dfive registrovanym cirkvim povinnost vést vnitfni tdaje
o své Clenské zakladné a periodicky je pfedkladat statu k nahlédnuti, nabizeji se dvé feseni: 1. neroz-
hodnout o zddném névrhu na registraci az do zmény pravni normy, kterou je tfeba urychlené ini-
ciovat, nebo 2. odmitnout kazdy navrh na registraci a doporucit pfipravnému vyboru, aby se obra-

jako jsou jméno a pFijmeni adresata, ¢p., nazev ulice, PSC, pFipadné ndzev okresu, povaZuje registracni orgdn za nedilnou souddst
funkéni adresy a podpisy osob, které toto adresné minimum neobsahuji, registracni oddéleni neuznalo. Uvedeni adresy je
formalnim poZadavkem ustanoveni odst. d) § 12 zadkona ¢. 308/1991 Sb. Tato adresa spravnimu orgdnu umoZnuje obratit
se v pfipadé potfeby na osobu, ktera se hlasi k dané cirkvi, a pfipadné ovéfit v prubéhu spravniho fizeni totoZnost
osoby a jejiho podpisu nebo jiné skute¢nosti. Zabezpecit funkénost a iplnost adresy je podle naseho nazoru legitimnim
pozadavkem registrujiciho organu, i kdyz jej pfislusny zakon vyslovné neuvadi. Zasilaci podminky Ministerstva dopravy
a spoji CR upravuje podrobné obecné pravni pfedpis - konkrétné Vyhldska ¢. 78/1989 Sb., (postouni ¥dd), ktera bliZe
specifikuje ndleZitosti adresy: V § 11 pozaduje v adrese oznacit: jméno a p¥ijmeni adresdta, misto poddni (nazev ulice,
nameésti ¢i vefejného prostranstvi, obce a jeji ¢asti a ¢islo domu), pfepravni tidaje (postovni smérovaci ¢islo s nazvem
dodaci posty; do mist, kterd maji vice dodacich post, mize byt na zasilkadch adresovanych na misto dodani nazev
dodaci posty nahrazen ndzvem mista urceni). Vzhledem ke skutecnosti, Ze pfipravny vybor se ve véci adresy nefidil
vysSe uvedenou vyhlaskou (viz tabulku s pfehledem zavad, obsazenou ve zpraveé), registrujici orgdn pozaduje adresné
udaje uvést v takové podobé a ,natolik pfesné, aby nevznikly pochybnosti, kam md poSta zdsilku prepravit, kde a komu ji ma
dodat” (viz odst. 2 § 11 vyhlasky). Na zakladé shora uvedeného se registracni oddéleni rozhodlo uznat pouze takové
adresy, které obsahuji jméno a p¥ijmeni adresdta, misto dodani oznacuji ndzvem ulice (v okresnich a vétSich méstech),
¢p. a z prepravnich udaja PSC nebo jiny dostacujici zptisob, umoZziujici bezpec¢né identifikovat administrativni zaélenéni
samostatnych obci k pFislusnym okrestim a ¢dsti obci do p¥islusné obce.“
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til k Nejvy$§imu soudu CR a potom pfipadné k Ustavnimu soudu CR“. Jinymi slovy: zakon o regist-
raci cirkvi a ndbozZenskych spole¢nosti neumoznuje zaregistrovat Zadnou novou cirkev ¢i nabo-
zenské spolecenstvi.

V prosinci 1997 se Ministerstvo kultury rozhodlo provéfit informovanost vybranych osob,
které se podle seznamu ptihlasily k programu Spolecenstvi. Rozeslalo proto stovce vybranych res-
pondentt dopis, ve kterém vyzvalo tyto osoby, aby odpovédély na nasledujici otazky: 1) byl jste infor-
movan, kdy a kym bylo Spolecenstvi zaloZeno?; 2) Byl jste sezndmen se zdkladnim véroué¢nym
spisem Spolecenstvi nebo alespoil s jeho existenci?; 3) Byl Vam bliZe vysvétlen smysl a vyznam pojmu
tzv. Pravych rodic¢li, mise Pravych rodict a Pravych rodin, které jsou soucéasti vérouky Spolecen-
stvi?; 4) Byl jste blize informovan o podobé, obsahu a vyznamu nejdilezitéjsich obfadt, zaklad-
nich rituala a svatkl Spolecenstvi?; 6) Byl jste sezndmen se statutem Spolecenstvi - tj. zdkladnim
pravnim dokumentem, ktery je souc¢asti navrhu na registraci?; 7) Byl jste informovan o organizac-
ni struktufe Spoleenstvi mimo hranice CR?.

Tento zplGsob proSetfovani pfedlozenych materidlti nutnych k registraci kritizoval v dopise
(ze dne 19. bfezna 1998) ministru kultury pravni zdstupce Spolec¢enstvi, podle kterého jsou tyto otaz-
ky zavadéjici a cely dotaznik absurdni. Tendenénost dotazniku ilustroval na otazce ¢. 4 tykajici se
vybéru partnerd a uzavirani snatkq, pficemz uvedl, ze ¢leny cirkve mohou byt i osoby, které man-
Zelstvi uzavtely jiz dfive, Ze Zadny ¢len neni povinen timto zpisobem snatek uzavirat a Ze takto uza-
vieny siiatek muZe byt ukoncen obvyklym zptisobem. Odmitl také ministersky vyklad, podle né&jz
navrh na registraci maji podepsat pouze ¢lenové cirkve, a poukazal na diskriminacni raz prabéhu
registrace. Poukdazal na fakt, Ze cirkev nema pravni moznost dosdhnout statniho uznani bez regist-
race a formalné tedy nemuze plsobit: ,Nemulize ani vytvofit pravni subjekt, sdruzujici vé¥ici, pro-
toZe to nedovoluje zdkon o sdruzovani ob¢ant. Bez pravni subjektivity mize tedy vyvijet ¢innost
jenom prostfednictvim fyzickych osob nebo takovymi organizacemi, které ve svych stanovach
neuvedou nabozZenské cile“.

Pravni zastupce cirkve vyjadtil pfesvédceni, ze ,pfetrvava pravni klima, kdy vira, projevovana
mimo statem aprobovanou strukturu, vyvolava automaticky podezieni, Zze ohrozuje zaklady statu...”
Clenové pfipravného vyboru, ktefi byli komunistickym rezimem trestné stihani za podvraceni repub-
liky a mafeni statniho dozoru nad cirkvemi, podle néj spatfuji urc¢ité paralely mezi praxi komu-
nistického rezimu a soucasnym pfistupem registrujiciho organu.

V dalsim dopise ze dne 14. kvétna 1998 adresovaném fediteli odboru cirkvi pak pravni zastup-
ce odmitl tento vyklad pojmu ,hlésici se k cirkvi“ jako diskriminacni, i¢elovy a selektivni, nebot
je vylozen bez kontextu s Listinou prav a svobod a bez pfihlédnuti k praxi, kterou pfi aplikaci
zakontl realizuje Ministerstvo kultury. Vyjadril pfesvédceni, Ze v pfipadé procesu registrace Spo-
lecCenstvi byla ze strany ministerstva porusena zasada rovnosti prav, protoze vyklad a uplatnéni zédko-
nl neni shodné u vSech zZadajicich a registrovanych nadbozenskych subjektt. Podle néj , specifi-
kem situace v Ceské republice v evropském mé¥itku je skute¢nost, Ze pravni predpisy, pfijimané v CR,
navazovaly na pravni pravu, kterd méla za cil pravo na ndbozenskou svobodu omezit, popf. potla-
¢it. Pfed rokem 1989 se cirkve a ndboZenské spolec¢nosti nemohly svobodné rozvijet a s politova-
nim lze konstatovat, Ze formalné se udrzely ty cirkve a ndbozenské spolecnosti, které byly schop-
ny a ochotny urcitych kompromisi“.

Z téchto dlivodt nelze podle pravniho zastupce Spolecenstvi realizaci istavniho prava pod-
minovat témito zakony a pro proces registrace nové cirkve bude plné postacovat vyklad stavaji-

100



Dusan LuzZny: Stdt, média a (novd) ndboZenstui

cich pravnich pfedpist nediskrimina¢nim zplsobem v souladu s Listinou prav a svobod, konkrét-
né ¢lankem 15 a 16. Odmitl téZ pfesvédceni zakonodarct, Ze odmitnutim registrace jakékoliv nabo-
zenské skupiny nedochéazi k omezeni zakladnich prav. ,Ve skutecnosti se oviem ¢lenové pocetné
malych cirkvi nemohou legalné sdruzovat podle zdkona ¢. 83/90 Sb., ktery tuto moznost vyslovné
vylucuje. Vyslovny zakaz se v praxi obchazi tim, Ze se cirkve nebo nabozenska spolec¢nost zare-
gistruje jako ob¢anské sdruzeni u ministerstva vnitra pod jinym ndzvem, pfi¢emz ministerstvo vnit-
ra, nepochybné s védomim ministerstva kultury, ne-li po dohodé s nim, tento postup extra legem
toleruje“. Pravni zastupce také upozornil na zavaznou nesrovnalost v zdkonech a jejich vykladu
ministerstvem - jestlize totiZ nemuliZze cirkev podle zdkona plisobit jinak nez na zdkladé registrace
a soucasné musi podle vykladu ministerstva dolozit podpisy svych ¢lent, pak vznika otézka, jak
mulize mit cirkev jakékoliv ¢leny, kdyz podle zdkona neexistuje.

V kvétnu 1998 se ministerstvo obratilo s Zddosti o vypracovani znaleckého posudku na soud-
niho znalce v oboru religionistiky Doc. ThDr. Toméase Novotného a odbornych posudkli na RNDr. Jose-
fa Wolfa, CSc. a PhDr. DuSana Luzného, Dr. Prvni z nich vyjadfil negativni stanovisko k registraci Spo-
leCenstvi, zatimco zbyvajici dva nenasli zavazné davody, které by znemoznily registraci. Ve stejné
dobé rozeslalo ministerstvo kolem 2 500 osobam podepsanych na podpisovych arsich rozsiteny dotaz-
nik, kterym chtélo ovéfit pravost podpisd a postoj téchto osob k registraci Spolecenstvi.

Dne 16. 12. 1998 odeslala feditelka odboru cirkvi pravnimu zastupci Spolecenstvi ,Zpravu o vysled-
ku pfezkoumani zakonnych pfedpokladl registrace cirkve“ a vyzvala pfipravny vybor k vyjadfeni
k této zpravé. Zprava shrnuje dosavadni argumentaci ndsledovné: Za naplnéni obsahu pojmu ,osoba
hlasici se k cirkvi“ povazuje ministerstvo prokdzani existence alespon vérouc¢né vazby a vzhle-
dem k tomu, Ze navrhovatel registrac¢niho fizeni vychazel z jiného vykladu a informoval tedy pode-
psané osoby odliSnym zpuisobem, nez je ministersky vyklad, pfistoupilo ministerstvo k Setfeni, jehoz
cilem bylo zjistit miru informovanosti o této cirkvi u osob, které podepsaly pfedlozené podpisové
archy. Z jednoho sta osob oslovenych dopisem ze dne 10. 12. 1997 odpovédélo 25 respondentd, pfi-
¢emz 3 odpovédi byly kladné a 20 odpovédi bylo zapornych. Z obsahu zdpornych odpovédi vyvodi-
lo ministerstvo zavér o ,nedostatec¢né informovanosti podepsanych osob a nekorektnich postupech
aktivistl cirkve pfi ziskavani podpist“. Zaporné odpovédi dokladaji, ze respondenti si nebyli védo-
mi svého faktického pfihladseni se k cirkvi a Ze aktivisté cirkve mylné informovali tyto osoby o tce-
lu podpisové akce, coZ mimo jiné doklada skutecnost, Ze svij podpis pfipojili clenové jinych cirk-
vi a ateisté.

Ministerstvo tedy vyzvalo pfipravny vybor, aby oznacil jména skutecnych ¢lenti Spolecenstvi,
coz vybor odmitl.'”” Ministerstvo pfistoupilo tedy k dal§imu Setfeni a oslovilo dalSich 2 350 osob
(odpovédélo 476 respondentt). Mimo jiné zjistovalo, zda podpisovy arch obsahoval v dobé podepsani
také text zadhlavi, umoznujici kazdému fadné se seznamit s vyznamem a Gcelem pfiloZeni svého
podpisu na podpisovy arch. Vysledkem bylo zjisténi, Ze ,nezanedbatelny pocet respondentu (cel-
kem 78 osob) vyslovné potvrdil absenci uvedeného textu a zdhlavi listiny v dobé podepsani a Ze pod-
pisy respondentt byly ziskdny na zdkladé netplnych, zavadéjicich informaci nebo jinych neko-
rektnich postupu. Nejméné 16 respondentd zpétné hodnotilo zptsob ziskavani svého podpisu
jako ,nezdkonny“ ¢i ,vylakany podvodem®, vzneslo podnét k fadnému pfesSetfeni tohoto postupu
a vyslovilo pfesvédceni, ze nespravnym informovanim ze strany cirkve doslo ke zneuziti davéry jejich

117 Podle osobniho sdéleni ¢lena pfipravného vyboru Spolecenstvi byla divodem odmitnuti oznacit jména ¢lent
Spolecenstvi ochrana téchto lidi a obava z mozného pronésledovani. K tomuto kroku pfistoupil pfipravny vybor na
zakladé pronasledovani z obdobi pfed rokem 1989, kdy byli ¢lenové Cirkve sjednoceni souzeni a odsouzeni k vézeni.
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osoby, jména, podpisu a dal$ich osobnich udajli. Vysledkem celého Setfeni bylo uznani celkem
9963 osob, coz je méné, nez stanovi zakon. (Pfipravny vybor béhem fizeni dodal dalsi podpisové archy
se 104 osobami, které vSak ministerstvo odmitlo pfijmout, protoZe sije nevyzadalo a ani nebyly sou-
¢asti pfedloZeného navrhu na registraci.) Na zédkladé téchto zjisténi registrujici orgdn dosel k zavé-
ru, Ze navrhovatel nesplnil zdkonné podminky umoziujici registraci Spolecenstvi.

Pravni zastupce Spolecenstvi ve své pisemné odpovédi feditelce odboru cirkvi ze dne 21. pro-
since 1998 odmitl tento postup ministerstva. Podle jeho pfesvédceni bylo odmitnuti dalSich pod-
pist 104 osob nepodloZené uz jenom proto, Ze spravni fad pfedpokladad, Ze fizeni bude probihat
2 mésice a nikoliv nékolik let. Podle jeho informaci byli dokonce ¢lenové pripravného vyboru pra-
covniky odboru cirkvi ubezpeceni, Ze bude k témto dodate¢nym podpisim piihlédnuto. Odmitl
téZz prosSetfovani motivace a imyslu respondentt ze strany ministerstva, nebot jak vyplynulo z prav-
ni expertizy dékana Pravnické fakulty Univerzity Karlovy, nemda ministerstvo Zadny pravni instru-
ment, jak podpisy diferencovat a ovéfovat. Vzhledem k tomu, Ze podpisy byly sbirdny pfed dvéma
lety, bylo podle pravniho zastupce navrhovatele ovéfovani motivli a imysld respondentt opozdé-
né a netcelné. Clenové ptipravného vyboru navic rozhodné vylouéili moZnost, Ze by byly respon-
dentim pfedkladéany jiné podpisové archy nez ty, jejichz obsah byl konzultovan s odborem cirkvi,
a odmitli spekulace pracovnikt ministerstva o tom, ze by podpisové archy prekladali a nebo zakry-
vali jeho zdhlavi.

Podle nazoru pravniho zastupce Spolecenstvi v priibéhu registrace doslo z pravniho hlediska
k fad& pochybeni. Slo zejména o to, Ze ,a) Registrujici orgén se obracel na respondenty pisemné& mimo
spravnifizeni (neprovadél napt. diikazy svédeckym vyslechem). Tito dotdzani respondenti byli urce-
ni pracovnikem registrujiciho organu, pfic¢emz nebylo pouZzito metody ndhodného vybéru. U¢ast-
nikovi byla odepfena moznost konfrontace; b) Registrujici organ navodnym zplisobem formuloval
dotazy. Samotny privodni text mohl v respondentech vyvolat dojem, Ze jejich podpis byl zneuzit,
popf. se stali obéti podvodu; c) Registrujici orgadn se dokonce podilel na formulovani jejich odpo-
védi formou telefonickych konzultaci; d) Na formulovani vypovédi respondentt (byli dotdzéni s roc-
nim odstupem) se mohly podilet dalsi faktory, ... napf. pravidelnda zkreslujici medialni vystoupeni
,odbornikd’ ze Spole¢nosti pro studium sekt, aj. Tento vliv 1ze zfetelné vysledovat jiZ v prvnich dopi-
sech ..., které vyvolaly idajné ,pochybnosti‘ odboru cirkvi; e) Podnétem ke zméné stanoviska mohla
byt vlastni reakce, pfipadné obavy respondentd, Ze po zvefejnéni svého stanoviska budou evido-
vani jako privrzenci sekty, coZ je oznaceni v soucasnosti nepochybné dehonestujici®.

Dne 29. 1. 1999 vydalo Ministerstvo kultury Ceské republiky (odbor cirkvi) rozhodnuti, v ném?z
zadost o registraci Spole¢enstvi odmitlo. Ve svém zdGvodnéni tohoto rozhodnuti ministerstvo detail-
né popsalo proces vyfazovani podpist osob z podpisovych archli — z ptivodné pfedlozenych 10 856
podpist osob byl pocet postupné redukovan na zdkladé Setfeni formdalnich nalezitosti a Setfeni moti-
vl podepsdani na konecénych 9 967 osob - a doslo k zavéru, Ze navrhovatel neprokézal splnéni pte-
depsaného poctu osob, které se hlasi k cirkvi.

Vedle tohoto zdlivodnéni uvedlo ministerstvo dalsi argument k odmitnuti zadosti o registra-
ci.Vsouladu s § 15 zakona ¢. 308/1991 Sb., zkoumalo, zda ,,zalozeni a ¢innost cirkve ... neni v rozporu
s ochranou bezpecnosti obc¢anti a vefejného poradku, zdravi a mravnosti, zdsadami lidskosti a sna-
Senlivosti, nebo zda nejsou ohrozena prava jinych pravnickych osob a obcanti“. Vysledkem bylo toto
zjisténi, ze ,Registrujici organ, ktery je povinen sam pfezkoumat nalezitosti podle zakona ¢. 308/1991
Sb., konstatuje, Ze s ohledem na postoj pfipravného vyboru cirkve, ktery lze charakterizovat neo-
chotou v zodpovidani otazek a poskytovani materialdi, si nemuze byt jist, Ze mu nebyly zatajeny
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nékteré aspekty vérouky cirkve. V materidlech, které mél k dispozici k posouzeni, nasel nesouro-
dé casti, jako je na jedné strané proklamovana ochota ke spolupraci s ostatnimi cirkvemi, sdruze-
nimi, institucemi, ale i respektovéani pravniho taddu Ceské republiky, & proklamovana rovnost mezi
jednotlivci, ndrody a rasami, na druhé strané pak konstatovani nevyhnutelnosti tfeti svétové valky
k nastoleni jediné ,,dokonalé ideologie“, kterd by se méla realizovat v Koreji, jako vyvoleném naro-
dé, kam se vrati Kristus, a bude pouzivat, stejné jako celé lidstvo, korejstinu jako jediny jazyk. Pochyb-
nosti vzbuzuje nejen neuzavienost uceni cirkve, v niz ma absolutni postaveni jeji dosud zijici zakla-
datel, ale i aspekty intolerantnosti k nazorovym proudiim evropské civilizace, jako je helenismus
¢irenesance, k osobam nesdruzenym v cirkvi, ale i k principm tstavniho zfizeni demokratické-
ho statu, ¢i jistd militantnost v prosazovani myslenek cirkve apod.”

Tyto prvky nauky Spolecenstvi podle ndzoru ministerstva natolik porusuji zakonem stanove-
né podminky pro registraci cirkve, zZe by byly samy o sobé diivodem k odmitnuti registrace. Dal-
$im dvodem pro odmitnuti bylo poruseni obecného rezimu sbirdni podpisti a mozné ohrozeni prav
ostatnich obcanf.

Pokud bychom méli tento ilustrativni pfiklad legislativniho postaveni ndbozenskych mensin
a novych nabozenstvi v Ceské republice po roce 1990 shrnout, pak je zfejmé, Ze dochazelo v jisté mife
k porusovani zdkladnich lidskych prav, resp. prava na svobodu vyznani.''® Jde pfedevsim o to, Ze
zédkonné normy, podle nichz bylo mozné dosdhnout registrace nového nabozenského subjektu u stat-
nich orgént, a jejich vyklad témito statnimi organy (Ministerstvo kultury CR) prakticky neumoz-
novaly registraci jakékoliv ndboZenské spolec¢nosti, nebot vyzadovaly podpisy ¢lenti této spolecnosti,
ackoliv ta nemuze podle zdkona existovat pfed samotnou registraci. Postup statnich organt vaci
Spolecenstvi Ducha Svatého pro sjednoceni svétového kiestanstva se jevi jako nestandardni a je
v ném patrna silnéd neduvéra statnich orgdnt vici této skupiné a pfipravnému vyboru. Neddvéra
se projevila prosetfovanim platnosti podpist na arsich, které jsou soucasti fizeni, prosetfovanim,
zda sbéraci podpist neklamali a nepodvadéli béhem sbéru podpist, a vlastnim Setfenim vérouky
této ndbozenské skupiny. Zvlasté posledni skutecnost, tedy Ze statni orgédn prosetfuje obsah nauky
a sam tuto nauku vyklada, se ukazuje znacné problematicka a odporujici tstavnimu principu
nezasahovani statu do vnitinich zalezitosti cirkve.

Zavérem: legislativni situace od roku 2002

Zminény pfipad procesu registrace Cirkve sjednoceni ukazuje na vyrazné nedostatky v tehdy plat-
né legislativni Gpravé registrace cirkvi a ndboZenskych spole¢nosti. Prakticky od okamziku pfijeti
tohoto zdkona nékteré nédbozenské skupiny poukazovaly na nemoznost dosazZeni registrace a sna-
zily se dosdhnout zmény (srov. Stampach 2000).

Parlament Ceské republiky na svém jednéni 27. listopadu 2001 ptijal novy zdkon, ktery poza-
davky i zpusob registrace do jisté miry liberalizoval. Zdkon ¢. 3/2002 Sb. O svobodé ndbozZenského
vyzndani a postaveni cirkvi a ndbozenskych spolecnosti v § 10 urcuje, Ze navrh na registraci podavaji
nejméneé tfi fyzické osoby, které dosdhly véku 18 let, maji zplisobilost k pravnim ikontm a jsou ob¢a-
ny Ceské republiky nebo cizinci s trvalym pobytem v CR. Navrh na registraci musi obsahovat: a) zaklad-
ni charakteristiku cirkve nebo ndbozenské spolecnosti, jejiho uceni a poslani; b) zapis o zaloZeni

118 Na tuto skutednost upozoriiuje mimo jiné téz Zprdva o stavu lidskych prdav v CR v roce 1998.
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cirkve a nadbozenské spole¢nosti; c) v originale podpisy 300 zletilych obéant CR nebo cizinct s trva-
lym pobytem v CR, kte¥{ se hlasi k této cirkvi; a d) zdkladni dokument cirkve nebo ndboZenské
spolec¢nosti. Podle divodové zpravy tohoto zakona vychazi tato pravni iprava z toho, Ze cirkve a nabo-
Zenské spolecnosti nevznikaji registraci. Diky ni se vSak stavaji pravnickymi osobami, které se mohou
svym jménem Ucastnit majetkopravnich vztahd. Neregistrované nabozenské spolec¢nosti tedy mohou
vykondavat ndboZenské obfady soukromé i vefejné, nemaji vSak postaveni pravnickych osob, tzn.
posuzuji se jako sdruzeni osob bez pravni subjektivity.

Vedle téchto kvantitativnich podminek vymezuje zdkon v § 5 kvalitativni podminky vzniku a ptiso-
beni cirkvi. Vznikat a vyvijet ¢innost nemuiiZe cirkev, jejiz ¢innost je v rozporu s Ceskymi pravnimi pfed-
pisy a jejiz u€eni nebo ¢innost ohrozuje prava, svobody a rovnopravnost obcant (¢i jejich sdruzeni),
ohrozuje demokratické zaklady statu, jeho suverenitu, nezavislost a izemni celistvost, a a) je v roz-
poru s ochranou vefejné mravnosti, vefejného potadku, vefejného zdravi, principy lidskosti a sna-
Senlivosti a bezpecnosti ob¢anu; b) popirad nebo omezuje osobni, politicka nebo jina prava fyzickych
osob pro jejich ndrodnost, pohlavi, rasu, pivod, politické nebo jiné smysleni, ndbozenské vyznani nebo
socialni postaveni, roznécuje nenavist a nesnasenlivost z téchto divodd, podporuje nasili nebo poru-
Sovani pravnich pfedpisii; c) omezuje osobni svobodu osob zejména tim, Ze vyuziva psychicky a fyzic-
ky natlak k vytvofeni zavislosti, ktera vede k fyzickému, psychickému a ekonomickému poskozova-
ni téchto osob a jejich rodinnych pfislusniki, k poSkozovani jejich socidlnich vazeb véetné omezovani
psychického vyvoje nezletilych a omezovani jejich prava na vzdélani, zabranuje nezletilym pfi-
jmout zdravotni péc¢i odpovidajicim zdravotnim potfebam; nebo d) je utajovana vcelku nebo v nékte-
rych ¢astech, stejné jako organizacni struktura cirkve a ndbozenské spolecnosti a jeji vazby na zahra-
ni¢ni slozky, je-li &asti cirkve nebo ndbozenské spole¢nosti pusobici mimo tizemi Ceské republiky.

Tyto podminky jsou podle divodové zpravy formulovany tak, aby bylo mozno omezit vykon prav
a ,konkretizovany byly i na zédkladé dostupnych podkladt komisi Rady Evropy a organud Evropské unie,
a to tak, aby se mohly stat téinnym nastrojem pro zabranéni registrace sekt, ale i jejich ¢innosti
jako neregistrovanych subjekt(“. Témito podminkami podle pfesvédcéeni zakonodarce dostavaji stat-
ni orgadny do rukou néstroj pro zabranéni plisobeni ,nebezpecénych sekt“. A¢koliv zdkon neznd termin
sekta, v dGvodové zpravé je tento termin uzivan: ,Zasahy do zalezitosti cirkvi a ndbozenskych spo-
le¢nosti mohou byt na zdkladé zdkona pfipustné tehdy, kdyz takové zdsahy jsou z hlediska ochra-
ny zdravi, mravnosti, prav a svobod druhych, vefejné bezpecnosti a pofadku ¢i z hlediska demo-
kratickych principt statu potfebné. Demokratické staty v posledni dobé uplatiiuji takové zasahy proti
nékterym sektdm, v duisledku jejichz ¢innosti dochazi k hromadnym dmrtim lidi, k destrukci osob-
nosti, rodinnych vztaht atd. Pfikladem takovych opatfenti je pfijaty zdkon ve Francii z 22. 6. 2000, ktery
zavedl k ochrané prava svobod obc¢anu i dal§ich hodnot ve spolecnosti i trestni odpovédnost téchto
organizaci®.

Pfijatou pravni Upravou se skutecné pro nadbozenské mensiny oteviela moznost ziskat pravni
subjektivitu. Od nabyti platnosti tohoto zdkona byly registrovany ¢tyfi cirkve a ndbozZenské spo-
le¢nosti: Cirkev K¥estanskd spolecenstvi (20. 6. 2002), Obec kfestanti v Ceské republice (4. 9. 2002),
Mezinarodni spole¢nost pro védomi Kriny, Hnuti Haré Kréna (21. 11. 2002) a Ceska hinduisticka nébo-
zenska spolecnost (25. 11. 2002). Dvé cirkve nebyly registrovany (Ekumenicka cirkev svatého Jana
Jeruzalémského, fadu rytiftd Rhodosu a Malty; Ukrajinska feckokatolicka cirkev) a dva dalsi navr-
hy zatim ministerstvo zkoumé (Ustfedi muslimskych obci; Zidovské centrum Chai).

Nicméné zdkon nepifimo rozdéluje registrované cirkve do dvou kategorii: registrované a regist-
rované, které navic ziskaly tzv. zvlastni prava. Podle § 7 mohou registrované cirkve a ndbozenské spo-
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le¢nosti ziskat opravnéni k vykonu téchto zvlastnich prav: a) vyucovat ndbozenstvi na statnich sko-
lach; b) povérit osoby vykonavajici duchovenskou ¢innost k vykonu duchovenské sluzby v ozbro-
jenych silach CR, v mistech, kde se vykonavéa vazba, trest odnéti svobody, ochranné lé¢eni a ochran-
na vychova, c) byt financovana podle zvlastniho pravniho pfedpisu o finan¢nim zabezpeceni cirk-
vi a ndbozenskych spole¢nosti; d) konat obfady, pfi nichz jsou uzavirany cirkevni siiatky; e) zfizovat
cirkevni skoly; f) zachovavat povinnost mlcéenlivosti duchovnimi v souvislosti s vykonem zpovéd-
niho tajemstvi, je-li tato povinnost tradi¢ni soucasti uceni cirkve nejméné 50 let. O pfiznani téch-
to prav muze pozadat podle § 11 cirkev a ndboZenska spolecnost, ktera a) je registrovana podle toho-
to zakona nepfetrzité nejméné 10 let; b) zvefejiiovala kazdoroc¢né 10 let vyrocni zpravu o ¢innosti za
kalendaini rok a c) plni fadné zavazky vaci statu a tfetim osobam. Dalsi podminkou, ktera pfijeti
navrhu na ziskani zvlastnich prav znac¢né problematizuje pfedevsim ndbozenskym mensinam, je,
Ze navrh na pfiznéani téchto prav musi obsahovat podpisy tolika zletilych ob¢ant CR nebo cizinct
s trvalym pobytem, kolik ¢ini 1 promile obyvatel CR podle posledniho sé¢itani lidu. Timto se stava p¥i-
znani zvlastnich prav naprosté vétsiné nabozenskych subjektt prakticky nemozné, nebot potfeb-
nych pfiblizné 10 000 ¢lent nema ani fada jiz registrovanych cirkvi.

Jak je zfejmé ze zakona samotného i z divodové zpravy, Cesky zakonodarce pfebira nékteré legis-
lativni prvky uzivané v nékterych zemich Evropské unie, a to véetné jejich slozek, represivné zamé-
fenych proti novym ¢i marginalnim nédbozenskym tradicim (Introvigne Richardson-Introvigne 2001;
srov. Robberts 2002). Pfijetim nového zdkona tak sice doslo k projasnéni pravniho postaveni nabo-
Zenskych spolecnosti, avSak pfetrvava jisté zvyhodnéni nékterych cirkevnich organizaci, které je
dano tradici. Lze pfedpokladat, Ze s ohledem na historicky vyvoj evropské kultury a stavajici poli-
tiku zemi Evropské unie pfetrva ¢i bude ddle posilena dloha statu v oblasti regulace nabozenské-
ho Zivota, coZz se muZe promitnout do strategie ndbozenskych mensin a novych nabozenstvi vaci
statnim orgdnim.
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O autorech

Dalibor Antalik vystudoval dne$ni Evangelickou teologickou fakultu UK v Praze, v prubéhu studia
absolvoval del$i staZe na religionistickych katedrach univerzit v Lausanne a Zenevé. Na téze fakul-
té ziskal doktorat z religionistiky. Od roku 1995 pusobi jako asistent a pozdé&ji odborny asistent na
Ustavu filozofie a religionistiky FF UK, zaroveii je ¢inny ve vyboru Ceské spole¢nosti pro studium
nabozenstvi. Vénuje se pfedevsim religionistickému studiu semitskych nabozenskych kultur sta-
rovékého Pfedniho vychodu, v mensi mife i archaickym nébozenstvim Evropy a obecnym historic-
kym, teoretickym a metodickym otazkam studia ndbozenstvi. PfileZitostné se zabyva také proble-
matikou soudobé religiozity a pfispiva i k soucasnym protestantskym teologickym diskusim.V letech
1998-1999 byl spolufeSitelem grantu VNJH Normativni a Zité ndboZenstvi a v letech 1998-2000 feSi-
telem grantu GA CR Déjiny ndboZenskych kultur severozdpadnich Semitti (3. az 1. tis. pf. Kr.). Je auto-
rem vice neZ dvaceti studii v ¢eskych a francouzskych religionistickych ¢asopisech, pfekladate-
lem nékolika dtlezitych pojednéani z oblasti svého zdjmu; v soucasnosti pfipravuje k vydani mono-
grafii NaboZenstui starovéké Syrie (Oikoymenh, Praha 2005; v tisku).

Dus$an Luzny vystudoval sociologii na dnesni Filozofické fakulté MU v Brné, kde z téhoZ oboru zis-
kal i doktorat; habilitoval se v roce 2001 na FF UP v Olomouci na zdkladé prace Moderni spole¢nost
a ndabozenstui. V letech 1989-91 pracoval v UVSV CSAV v Brng, od roku 1991 je védeckym pracovnikem
soucasného Ustavu religionistiky FF MU, ktery dnes také vede. Je zakladajicim ¢lenem Ceské spo-
le¢nosti pro studium nabozenstvi, od roku 2000 i ¢lenem redakéni rady ¢asopisu Religio; od roku 2001
je $éfredaktorem socidlné-ekologického mési¢niku Sedmad generace. Vénuje se pfedevsim rGznym
oblastem sociologie ndbozenstvi, zejména studiu nové a soucasné religiozity v kfestanském, hin-
duistickém a buddhistickém prostfedi, ale také historickym a teoretickym otdzkam sociologie nabo-
Zenstvi. Kromé fady dalSich domacich i zahrani¢nich grantd byl v letech 1997-1999 feSitelem gran-
tu OSF New Religions in the Czech Republic after 1989, v letech 1998-2000 grantu GA CR Novd ndboZen-
skd hnuti a ekologicky problém a od roku 2003 je feditelem grantu GA CR Orientalismus a jeho vliv na kon-
verzi k asijskym naboZenstvim: akulturace buddhismu a hinduismu v Ceské republice. V odbornych ¢aso-
pisech a sbornicich publikoval fadu studii ze sociologie ndbozenstvi, dale je autorem monografii
Novd ndboZenskd hnuti (MU, Brno 1997), NdboZenstvi a moderni spoleénost. Sociologické teorie moderni-
zace a sekularizace (MU, Brno 1999), Zeleni bédhisattvové. Socidlné a ekologicky angazovany buddhismus
(MU, Brno 2000) a Hleddni ztracené jednoty. Priiniky novych ndbozenstui a ekologie (MU, Brno 2004; v tisku).
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Zdeneék R. Nespor vystudoval obecnou antropologii na Fakulté humanitnich studii UK a religionis-
tiku na Filozofické fakulté UK v Praze, v soucasnosti dokoncuje interni doktorské studium na Usta-
vu ¢eskych dé&jin FF UK. Pracuje jako védecky pracovnik Sociologického tustavu AV CR a asistent na
FHS UK. Soustavneé se vénuje historii a sociologii ndbozenstvi, sociologii kultury se zaméfenim na
hodnoty a instituce a socialni antropologii Ceské republiky a Orientu. V letech 2003-2004 by feSi-
telem interniho grantu AV CR Reemigrace zahranic¢nich Cechii, zejména emigrantii z vyspélych zemi, do CR
v 90. letech 20. stoleti, od roku 2004 je fesitelem grantu GA CR Tajni nekatolici v éeskych zemich v 18. sto-
leti z perspektivy historického a historicko-antropologického studia, podili se i na nékolika dalSich domé-
cich a mezinarodnich grantovych projektech. Je autorem monografii Vira bez ndboZenstvi? (Albis inter-
national, Usti nad Labem 2004) a Reemigranti a socidlné sdilené hodnoty (SOU AV CR, Praha 2002) a t¥i
desitek studii v odbornych ¢asopisech. Kromé tohoto sborniku k vydani pt¥ipravil sbornik Promeény
Ceskych socioekonomickych hodnot na pfelomu stoleti (SOU AV CR, Praha 2003) a Lidovd kultura 16.-19. sto-
leti: mezi ndaboZenstuim a politikou (UCD FF UK, Praha 2004; v tisku).

Olga Nesporova vystudovala obecnou antropologii na Fakulté humanitnich studii UK, v soucas-
nosti je na téZe fakulté interni doktorandkou. Od fijna 2004 je pracovnici Vyzkumného dstavu prace
a socialnich véci pti MPSV CR v Praze, jiz nékolik let externé spolupracuje se Sociologickym tstavem
AV CR. Vénuje se pfedevsim socialni antropologii a kvalitativni sociologii souc¢asné ceské spolec-
nosti, mj. otazkam spojenym s vyzkumem religiozity a duchovni sféry v sir§im sociokulturnim a sym-
bolickém kontextu. Z oblasti svého zdjmu vydala nékolik ¢asopiseckych studii (zejména v ¢asopi-
se Lidé mésta).

Martin Stanék po ukonceni bakalafského studia na Institutu zédkladd vzdélanosti UK (dnes FHS
UK) vystudoval Katolickou teologickou fakultu UK v Praze (1998) a v roce 2000 promoval z oboru reli-
gionistika na Filozofické fakulté téze univerzity. Ve své diplomové praci se vénoval problematice
marianskych zjeveni v kontextu soucasnych eschatologickych ocekavani. V soucasné dobé pracu-

vieve

Dosud publikoval v popularnim teologicko-religionistickém c¢asopise Dingir.
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Shrnuti

Sbornik, obsahujici Sest studii ¢eskych sociologli ndboZenstvi, mapuje ndbozenskou/ spiritualni situ-
aci v Ceské republice od roku 1989 do souéasnosti v (zdpado)evropskych souvislostech. Upozoriiu-
v podobé statni legislativni a normativni politiky na jedné strané a neorganizované privatizované
zboZnosti na strané druhé (D. Luzny, Z. R. NeSpor).V podobé tematickych a pfipadovych studii a soci-
alné-antropologickych Setfeni tyto trendy demonstruje na vybranych nabozenskych atvarech (D. Anta-
lik, O. NeSporova, M. Stanék). Vedle toho informuje o sou¢asném stavu ceské sociologie ndbozenstvi,
jeho pfi¢inach a naznacuje mozné sméry a priority jejiho dalsitho vyvoje (Z. R. NeSpor).

V ivodni studii Z. R. NeSpor charakterizuje souc¢asnou ¢eskou sociologii ndbozenstvi, pro niz
je sice typickd ucast na mezinarodnich kvantitativnich vyzkumech (i vlastni vyzkumy tohoto typu),
avSak v niz az na vyjimky absentuji kvalitativni vyzkumy. Autor tuto situaci dava do souvislosti s cel-
kovym stavem ceské sociologie po padu komunistického rezimu, s dfivéjSim teoretickym a meto-
dickym zazemim sociologie ndboZenstvi a konecné s iluzorni pfedstavou o ,ateistickém® charakte-
ru Ceské spole¢nosti. V ndvaznosti na soucasné zahraniéni vyzkumy pfipomina dileZitost sociologie
nabozenstvi pii vyzkumu Sirsich souvislosti evropské integrace a pfi studiu ekonomické kultury. Vedle
toho v8ak pfipomind, Ze zejména v ¢eském prostiedi se sociologie ndboZenstvi musi vymezit na jedné
strané vaci snaze ndbozenskych skupin vyuzZivat poznatkt sociologie ndbozenstvi pro své vlastni
zajmy, jak je tomu v soucasnosti pfedevsim v podobé argumentace tzv. antikultovnich hnuti, a na stra-
né druhé vici implicitné protindbozenskému postoji ¢asti védecké obce.

Ve studii UstFedni vyvojové trendy soucasné Ceské religiozity Z. R. Ne§por pojednal o globalnich nabo-
zenskych procesech v dnesni ceské spolec¢nosti. Vyuzil pfitom jak existujicich kvantitativnich Set-
feni, tak pfedevsim vlastnich kvalitativnich sociologickych a do jisté miry i historickych vyzku-
m1; ¢eskou situaci porovnaval s vizkumy zahrani¢nich kolegi, zejména v kontextu celospolecen-
ské transformace v 90. letech 20. stoleti a v souvislosti se vstupem CR do EU. Autor dospél ke zji§-
téni, Ze jen ¢ast eskych nabozenskych procesd je srovnatelna s témi, které probihaji v zdpadni Evro-
pé (rst mimocirkevni, privatizované a dokonce antiklerikalni zboznosti, oviem vyraznéjsi a ziejmé
imnohem diivéjsi, nez tomu bylo jinde; detradicionalizace; rist novych spiritudlnich moznosti, tzv.
religiozita New Age nebo v mensim rozsahu i charismaticka a/nebo pentekostalni hnuti uvnitf kfes-
tanstvi). Znacna ¢ast soucasnych nabozenskych procest vSak prameni spiSe z historickych a soci-
okulturnich instituci ¢eské spolecnosti. Jde napiiklad o jistou deprivatizaci ndbozenstvi, kdy se
tradic¢ni cirkve vraceji do politiky a vefejného prostoru po obdobi svého zdsadniho potlaceni za vlady
spresekularizovaného” komunistického rezimu, ale také o (protikladné plisobici) historicky zalo-
Zenou antiklerikdlnost znac¢né ¢asti vefejnosti.

O. NeSporova se zaméfila na rovinu vnitfni ndbozenské zkuSenosti, na jeji existencialni dimen-
zi a problematiku souvisejici s konceptualizaci smrti a posmrtné existence napfi¢ ndbozenskymi
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skupinami jak tradi¢nimi (katolici, protestanti), tak relativné novymi (Svédkové Jehovovi, Oddani
ho zvéstovani a pfedstav véFicich; autorka pfitom zjistila, Ze zatimco v pfipadé malych ndbozen-
skych skupin jsou tyto pfedstavy Castéji explikovany a v ramci skupiny jsou také vyrazné kohe-
rentnéjsi, u velkych/tradi¢nich cirkvi tomu tak neni, od véficich se implicitné pfedpoklada jejich
standardni feSeni, ackoli oni sami vétSinou stoji spiSe na ptidé heterodoxnich, privatizovanych nabo-
Zenskych predstav (coZ si ¢asto i uvédomuji). Naprosto nejduilezitéjsim zdrojem nabozenskych pred-
stav Svédku Jehovovych jsou jejich cirkevni ¢asopisy, zatimco oddani Kr$ny tyto pfedstavy ziskavaji
z vétsiho mnozstvi literatury (zejména ze spisti zakladatele hnuti Prabhupady); v obou p¥ipadech se
navic jedné o vyrazné misijné orientované nabozenské skupiny s hojnou ucasti véficich na boho-
sluzbéch, cozZ tuto jednotnost a ortodoxnost dale zvyrazniuje. Navaznost existencialnich pfedstav
tradi¢nich k¥estant na biblickou tradici ¢i oficidlni ndboZenské tiskoviny je naproti tomu mno-
hem mensi. Zatimco vSak protestanti obvykle vyjadfuji vlastni nejistotu a nekompetentnost k fese-
ni téchto otazek, katolici v tomto sméru disponuji urcitéjsimi, byt z hlediska jejich cirkve mnohdy
heterodoxnimi pfedstavami.

Obdobné trendy v ramci katolické zboznosti sledoval i M. Stanék, ktery svaj vyzkum zaméril na
hnuti vychéazejici z tzv. soukromych (maridnskych) zjeveni a stojici na pomezi katolického funda-
mentalismu a heterodoxni, cirkvi netolerované zboznosti (zaroven vsak jde o ,papezo-centrickd“ hnuti).
V ramci katolické cirkve totiz zvlasté ve dvacatém stoleti doslo k prudkému nartstu zjeveni Panny
Marie, pficem? tato zjeveni se ke konci tisicileti radikalizuji, pfejimaji apokalyptické rysy a stéle
¢astéji hovofi o Druhém pfichodu Krista na svét, jemuz budou pfedchazet olistné tresty. Z celosvé-
tovych hnuti vzniklych na tomto zdkladé& v CR pusobi pfedevsim Maridnské knéZské hnuti a Fatim-

v ey

Studie D. Antalika se zamé¥ila na jiny typ nové religiozity, reagujici na spiritudlni nejistotu sou-
¢asnosti pokusem o navrat k idajnym predkfestanskym kofenlim evropské kultury, spatfovanych
v keltské civilizaci. Autor zkoumal genezi a dalsi transformace britskych a frankofonnich neodru-
idskych skupin, jez roz¢lenil do t¥i hlavnich linii (,esoterickd“ vétev]. Tolanda, ,mutualistickd“ vétev
H. Hurlea; ,obrozenecka“ podoba neodruidismu E. Williamse), stejné jako jejich ovlivnéni gardne-
rovskym neopaganismem. Zjistil, Ze obrovsky narust zajmu o tyto skupiny a (pfedevsim) jejich
produkty v Ceské republice po roce 1989 je spide neptimy, zprostfedkovany komerénimi zajmy a/nebo
idealizaci tzv. keltskych kulturnich a uméleckych forem. Na rozdil od zdpadni Evropy nejde o expli-
citné neodruidska spolecenstvi, coZ patrné souvisi s vysokou mirou antiklerikalnich postojt ceské

spole¢nosti.

V zavérecné studii D. Luzny sledoval plisobeni mocenskych a represivnich sloZek spolecnosti na
dvou zvolenych pfikladech (medidlni diskurs o Scientologické cirkvi a boj za statni uznéni v p¥i-
padé Cirkve sjednoceni). Autor upozornil na skutec¢nost, zndmou v soucasnosti i ze zdpadni Evro-
py, Ze medialni manipulace a postoj statnich organa k novym nabozenstvim jsou mnohdy ovliv-
novany z pozic tzv. antikultovnich hnuti, takZe nedochézi k plnému prosazeni nabozenského trhu.
Média i vlivové politicko-nédbozenské organizace pfitom vyuzivaji negativnich hodnoticich stereo-
typt nebo je pod zdminkou ,objektivniho“ vyzkumu pfimo vyvolavaji a dale potvrzuji. V Ceské repub-
lice tak i po pfijeti prvniho postkomunistického zdkona o cirkvich (zdkon ¢. 308/1991 Sb.) docha-
zelo k diskriminaci a represim (novych) ndbozenskych hnuti a tato tendence zfejmé do znacné miry
potrva i v nové legislativni situaci, upravené cirkevnim zdkonem z roku 2002 (zdkon ¢. 3/2002 Sb.).
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Summary

The six studies by Czech sociologists of religion that this volume contains describe the situation
of Czech religiosity/spirituality from 1989 to the presentin a (Western) European context. The authors
draw attention to the mostimportant developmental trends in Czech religiosity, including the insti-
tutional boundaries in the form of state legislative and normative policies on the one hand, and unor-
ganised, privatised belief structures on the other (D. Luzny, Z. R. NeSpor). Using thematic and case
studies and socio-anthropological surveys these trends are demonstrated in relation to selected reli-
gious systems and groups (D. Antalik, O. NeSporova, M. Stanék). The volume also provides infor-
mation on the contemporary state of Czech sociology of religion, explaining the background to its
current state and indicating possible directions and priorities in its future development (Z. R. NeSpor).

In the introductory study Z. R. NeSpor characterises the current state of Czech sociology of
religion, a typical feature of which is its involvement in international quantitative studies (and sim-
ilar such studies run independently), but its lack, with a few exceptions, of any qualitative stud-
ies. The author relates this situation to the general state of Czech sociology after the fall of the com-
munist regime, to the theoretical and methodological background of the sociology of religion, and
finally to the illusory notion of the ,atheist“ character of Czech society. In relation to contempo-
rary foreign studies he highlights the importance of the sociology of religion for research on the
wider aspects of European integration and the study of economic culture. He also notes, however,
that in the Czech environment especially the sociology of religion needs to demarcate itself, on
the one hand, against attempts by religious groups to employ the findings of religious sociology
for their own purposes, as is currently the case with regard to the argumentation employed by so-
called anti-cult movement, and on the other hand against the implicitly anti-religious attitude
that dominates among part of the academic community.

In the second study, on the main developmental trends in contemporary Czech religiosity,
Z.R. Nespor discusses the global religious processes that are present in Czech society today. Here
the author draws on existing quantitative surveys, his own qualitative sociological studies, and to
some extent also his own historical studies in this field. He compares the situation in the Czech
Republic with studies by colleagues in other countries, particularly in the context of the social trans-
formation in the 1990s and in connection with the accession of the Czech Republic to the EU, and
discovers that only some religious processes in the Czech Republic are comparable with those occur-
ring in Western Europe (e.g. the growth of out-of-church, privatised and even anticlerical religious
movements, though more so and evidently occurring earlier in the Czech Republic than elsewhere;
the process of de-traditionalisation; the rise of new spiritual opportunities, such as ,New Age*
spirituality or, to a lesser extent, the charismatic and Pentecostal movements within Christianity).
However, a considerable number of contemporary religious processes in the Czech Republic have
their roots in the historical and socio-cultural institutions of Czech society. This involves, for exam-
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ple, the process of the de-privatisation of religion, wherein traditional churches are returning to pol-
itics and the public sphere, after having essentially been suppressed under the ,over-secularised”
communist regime; but it also refers, conversely, to the historically based anticlerical attitude
that is maintained by a large part of the public.

O. Nesporova focuses on inner religious experience, its existential dimension, the question of
the conceptualisation of death and afterlife existence across the spectrum of religious groups,
both the traditional (Catholic, Protestant) and the relatively new (Jehovah’s Witnesses, devotees of
Hare Krishna). Existential issues are obviously among the most important elements of religious doc-
trine and in the beliefs of religious people. In this respect the author notes that while in the case
of the newer religious groups these ideas are more often given explanations and within the
group’s framework are considerably more coherent, this is not the case among the large or tradi-
tional churches, where it is implicitly assumed that the standard explanations are shared by reli-
gious adherents, who in actuality themselves usually maintain quite heterodox, privatised views
(a fact they are often even aware of). The most important source of religious ideas for
Jehovah’s Witnesses is their church magazines, while the devotees of Hare Krishna have a large
amount of literature available as a source for the ideas that they share (especially the writings of the
movement’s founder, Prabhupada). Both these examples are moreover religious groups that have
a missionary orientation and that actively involve their devotees in religious services, which further
accentuates the unity and orthodoxy of their beliefs. In comparison, the connection between the
existentialist ideas maintained by traditional Christians and the Biblical tradition or official reli-
gious texts they draw on is much weaker. However, while Protestants are more likely to express their
personal uncertainty and inability to answer such questions, Catholics have more definite, albeit
from the perspective of the church often heterodox, ideas.

M. Stanék examines similar trends with respect to Catholic religiosity and focuses his study
on the movements based on so-called private revelations (Marian apparitions), a phenomenon
that borders between Catholic fundamentalism and a heterodox faith not tolerated by the church
(even though they are actually papal-centric movements). Within the Catholic Church, particular-
ly during the 20th century, there has been a sharp rise in the number of reported visions of the Virgin
Mary. With the approach of the end of the millennium these apparitions became increasingly rad-
icalised, taking on apocalyptic features and referring with greater frequency to the Second Coming
of Christ and the punishment of sinners. Some of the global movements that are founded on this
orientation exist in the Czech Republic, particularly the Marian Movement of Priests and the Fatima
Apostolate, while the Children of Mary of the Sacred Heart are clearly a peripheral movement.

The study by D. Antalik focuses on a different type of new religiosity, which responds to the spir-
itual insecurity in contemporary life by attempting to return to the allegedly pre-Christian roots
of European culture as represented by Celtic civilisation. The author examines the origin and later
transformation of British and French neo-druidic groups, which he divides into three main streams
(the ,esoteric“ branch of J. Toland, the ,mutualistic” branch of H. Hurle, and the ,revivalist“ neo-
druidism of E. Williams), and the influence exerted on them by Gardner’s neo-paganism. The author
discovers that the massive growth in interest in these groups and (especially) their products in
the Czech Republic after 1989 has been somewhat indirect, mediated more by commercial inter-
ests and/or the idealisation of so-called Celtic forms of culture and art. Unlike in Western Europe,
there are no explicitly neo-druidic societies, which is obviously related to the high degree of anti-
clerical attitudes among the Czech population.
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In the final study of the volume D. Luzny traces the influence of the components of power
and repression in society using two selected examples (media discourse on the Church of Scientology
and the battle for state recognition on the part of the Unification Church). The author highlights
a fact that is currently well known in Western Europe, that media manipulation and the position
of state bodies towards new religions are often influenced by so-called anti-cult movements, so that
the religious market is not really open. To this end the media and political-religious interest groups
employ negative assessment stereotypes or, under the pretext of making an ,objective” study, direct-
ly evoke or confirm such stereotypes themselves. Consequently, in the Czech Republic, even after
the first post-communist churches act was adopted (Act no. 308/1991), discrimination and repres-
sion of (new) religious movements has occurred, and it is evident that this tendency has to a con-
siderable degree persisted even in new legislation in the amended Act on Churches and Religious
Societies of 2002 (Act no. 3/2002).
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Zusammenfassung

Der Sammelband von sechs Studien tschechischer Religionssoziologen zeichnet die religios/spiri-
tuelle Entwicklung von 1989 bis heute in ihren (west-)europdischen Zusammenhéangen auf. Dabei
wird sowohl auf die wichtigsten Entwicklungstrends der tschechischen Religiositat einschliefdlich
ihres institutionellen Rahmens in Gestalt von Gesetzgebung und normativer Politik einerseits, sowie
der nicht organisierten privaten Frommigkeit andererseits (D. LuzZny, Z. R. NeSpor) hingewiesen.
Mit Hilfe von thematischen und Fallstudien sowie sozial-anthropologisch orientierten Untersuchungen
werden diese Trends anhand ausgewdhlter religidoser Gruppierungen aufgezeigt (D. Antalik,
O. NeSporova, M. Stanék). Daneben erhélt der Leser Informationen iber den derzeitigen Stand der
tschechischen Religionssoziologie und seine Ursachen, und es werden mégliche Richtungen und
Prioritaten der weiteren Entwicklung dieser Disziplin in Tschechien skizziert (Z. R. NeSpor).

In seiner einleitenden Studie charakterisiert Z. R. NeSpor die derzeitige tschechische Religions-
soziologie, fiir die zwar die Teilnahme an internationalen quantitativen Untersuchungen (sowie die
Durchfiihrung eigener quantitativer Untersuchungen) typisch ist, in der jedoch qualitative
Untersuchungen bis auf wenige Ausnahmen vollig fehlen. Der Autor bringt diese Situation in
Zusammenhang mit dem Gesamtzustand der tschechischen Soziologie nach dem Fall des kom-
munistischen Regimes, mit dem friiheren theoretischen und methodischen Hintergrund der
Religionssoziologie und schliefSlich auch mit der illusorischen Vorstellung vom ,atheistischen” Wesen
der tschechischen Gesellschaft. In Ankniipfung an aktuelle ausldndische Untersuchungen weist
NesSpor auf die Wichtigkeit der Religionssoziologie bei der Untersuchung der breiteren
Zusammenhange der europdischen Integration und beim Studium der Wirtschaftskultur hin. Daneben
merkt er freilich auch an, dass sich die Religionssoziologie in Tschechien einerseits gegen die
Bemiihungreligioser Gruppierungen wehren muss, die Erkenntnisse der Religionssoziologie fiir eige-
ne Interessen zu nutzen (so wie dies derzeit bei der Argumentation sog. Antikult-Bewegungen der
Fall ist), andererseits aber auch gegen die implizit antireligiose Einstellung eines Teils der wissen-
schaftlichen Gemeinde.

In seiner Studie Zentrale Entwicklungstrends der zeitgenossischen tschechischen Religiositat
behandelt Z. R. NeSpor globale religiose Prozesse, die sich in der heutigen tschechischen Gesellschaft
abspielen. NeSpor nutzt dabei die Ergebnisse vorhandener quantitativer Untersuchungen, vor allem
aber eigener qualitativer soziologischer und bis zu einem gewissen Maf3e auch geschichtswissen-
schaftlicher Untersuchungen; er vergleicht die Lage in Tschechien mit Untersuchungen auslandi-
scher Kollegen, insbesondere vor dem Hintergrund der gesamtgesellschaftlichen Veranderungen in
den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts und im Zusammenhang mit dem tschechischen EU-Beitritt.
Der Autor gelangt zu der Feststellung, dass nur ein Teil der in Tschechien stattfindenden religio-
sen Prozesse mit jenen in Westeuropa vergleichbar ist (Anstieg der aufSerkirchlichen, privaten
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und sogar antiklerikalen Frommigkeit, dabei jedoch ausgepragter und offensichtlich auch viel
frither, als es anderswo der Fall war; Enttraditionalisierung; Wachstum neue spiritueller Moglichkeiten,
die sog. Religiositdt des New Age oder in geringerem Umfang auch die charismatischen und/oder
Pfingstlerbewegungen innerhalb des Christentums). Ein bedeutender Teil der derzeitigen religiosen
Prozesse entspringt freilich den historischen und soziokulturellen Institutionen der tschechi-
schen Gesellschaft. Es handelt sich hier beispielsweise um eine gewisse Entprivatisierung der Religion,
bei der die traditionellen Kirchen nach der Periode der Unterdrickung durch das ,,ibersakularisierte“
kommunistische Regime in die Politik und in den 6ffentlichen Raum zurlickkehren, aber auch um
eine (dem entgegenwirkende) historisch begriindete antiklerikale Haltung eines grof3en Teils der
tschechischen Offentlichkeit.

O. NeSporova befasst sich mit der inneren religiésen Erfahrung und deren existenzieller Dimen-
sion, sowie mit der Problematik der Konzeptualisierung des Todes und der Existenz nach dem
Tode, welche quer durch die religiosen Gruppierungen, von den traditionellen Kirchen (Katholiken,
Protestanten), bis hin zu relativ neuen Gruppen (Zeugen Jehovas, Hare-Krischna-Bewegung) zu
verzeichnen ist. Existenzielle Fragen gehoren selbstverstandlich zu den wichtigsten Elementen
der religiosen Verkliindung und der Vorstellungen der Glaubigen; die Autorin hat dabei festgestellt,
dass diese Vorstellungen im Falle kleinerer religioser Gruppierungen ofter explizit ausgedruckt und
im Rahmen der Gruppierung von grofderer Kohadrenz sind, als dies bei den traditionellen Volkskirchen
der Fall ist, bei denen von den Glaubigen implizit eine Standardlosung dieser Fragen erwartet
wird, obwohl die Glaubigen selbst meist eher auf dem Boden heterodoxer, privater religioser Vorstel-
lungen stehen (und sich dessen oft auch bewusst sind). Die bei weitem wichtigste Quelle religio-
ser Vorstellungen bei den Zeugen Jehovas sind deren Kirchenzeitschriften, wahrend die Krischna-
Anhidnger diese Vorstellungen aus der umfangreichen Literatur (insbesondere aus den Schriften des
Griinders der Bewegung, Prabhupada) gewinnen; in beiden Fillen handelt es sich dariiber hinaus um
stark missionsorientierte religiose Gruppen mit reger Beteiligung der Glaubigen an den Gottesdiensten,
wodurch deren Einheit und orthodoxe Haltung noch betont wird. Die Anbindung existenzieller
Vorstellungen traditioneller Christen an die biblische Tradition bzw. an offizielle religiose Schriften
ist demgegeniiber weitaus geringer ausgepragt. Wahrend die Protestanten dabeiin der Regel die eige-
ne Unsicherheit und mangelnde Kompetenz zur Klarung dieser Fragen zur Sprache bringen, ver-
fligen die Katholiken in dieser Hinsicht iiber bestimmtere, wenn auch vom Standpunkt ihrer Kirche
aus oftmals heterodoxe Vorstellungen.

Ahnliche Trends innerhalb der katholischen Frommigkeit verzeichnete auch M. Stanék, der sich
in seiner Studie mit eine Bewegungen befasste, die aus den sogenannten privaten (Marien-)Erschei-
nungen hervorgeht und die im Grenzbereich des katholischen Fundamentalismus und einer hetero-
doxen von der Kirche nicht tolerierten Frommigkeit steht (wobei es sich aber gleichzeitig um eine
spapst-zentrische“ Bewegung). Im Rahmen der katholischen Kirche kam es insbesondere im 20. Jahr-
hundert zu einer starken Haufung von Marienerscheinungen, wobei diese sich gegen Ende des Jahr-
tausends radikalisieren, apokalyptische Ziige annehmen und immer 6fter von der Wiederkehr Christi
sprechen, welcher reinigende Strafen vorausgingen. Von den weltweiten Bewegungen, die auf die-
ser Grundlage entstanden, sind in Tschechien insbesondere die Marianische Priesterbewegung

v

am Rande steht.

Die Studie von D. Antalik befasst sich mit einer anderen Spielart neuer Religiositédt, welche
auf die spirituelle Unsicherheit der Moderne mit dem Versuch einer Riickkehr zu den angeblichen

114



Shrnuti, Summary, Zusammenfassung

vorchristlichen Wurzeln der europaischen Kultur, mit denen die keltische Zivilisation gemeint ist,
reagiert. Der Autor untersucht die Entstehung und Entwicklung britischer und frankophoner Neo-
druidengruppen, die er in drei Hauptlinien gliedert (den ,esoterischen”“ Zweig]J. Tolands, den ,mutua-
listischen“ Zweig H. Hurles und die von E. Williams gepragte ,Erweckungsgestalt” des Neodruidismus),
sowie deren Beeinflussung durch Gardners Neopaganismus. Der Autor stellt fest, dass das nach 1989
enorm gestiegene Interesse an diesen Gruppen und (insbesondere) an ihren Produkten in Tschechien
eher indirekt und durch kommerzielle Interessen und/oder durch die Idealisierung der sog. kelti-
schen Kunst- und Kulturformen vermittelt ist. Im Unterschied zu Westeuropa handelt es sich nicht
um ausgeprigte Neodruidengemeinschaften, was offenkundig mit der stark antiklerikalen Einstellung
der tschechischen Gesellschaft zusammenhéngt.

In der abschlieBenden Studie verfolgt D. Luzny anhand zweier ausgewéahlter Beispiele (der
Mediendiskussion Uiber die Scientology-Kirche und des Kampfes der Vereinigungskirche um offi-
zielle Anerkennung) das Wirken von Macht- und Repressionselementen der Gesellschaft. Der
Autor weist auf die auch aus Westeuropa bekannte Tatsache hin, dass die Medienmanipulation
und die Standpunkte der staatlichen Organe oftmals aus der Position sog. Antikult-Bewegungen
beeinflusst werden, so dass sich der Religionsmarkt nicht voll durchsetzt. Medien und einfluss-
reiche politisch-religiose Organisationen nutzen und verstidrken dabei negativ besetzte stereoty-
pe Vorurteile oder rufen dieser unter dem Vorwand einer ,objektiven“ Untersuchung direkt her-
vor. In der Tschechischen Republik kam es damit auch nach Verabschiedung des ersten postkommu-
nistischen Kirchengesetzes (Gesetz Nr. 308/1991) zur Diskriminierung und Unterdrickung (neuer)
religioser Bewegungen, wobei diese Tendenz wohl in erheblichem Mafse auch unter den neuen, durch
das im Jahr 2002 in Kraft getretene Kirchengesetz (Gesetz Nr. 3/2002) gegebenen Bedingungen fort-
gesetzt werden wird.
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